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أفضل من إفراد الحج و إفراد العمرةفان قرن[ يينهما] ' طاف .لهما طوافين 
و سعى لهما سعيين وما" يحل من الاحرام فهو أفضل اذا قوى عليه؟ قل أن 
يبلغ وقنه” و لا يحاوز وقته إلى مكة إلا محرما ٠‏ 
)١(‏ هذا يرشدك أن جامع كتاب الحبة غير الامام رحه أله و ليذه ٠‏ قلت:مثل ” 
هذه التصرفات و الزيادات مرن رواة الكتب فى .ؤلفات المتقدمين كثيرة ' 
و تصرفاتهم لاتدل على أنهم جموهاء طالع صحيح الخارى و صحيح مل تجد يهنا 
كثيرا نحوا من هذا ف ٠‏ 
(؟) ما بن المربعين ساقط من الآصول و مما زيد حسب اقتضاء العبارة ٠‏ 
(م) كلية دما أبمعى :ما دام ٠‏ ظ 
(4) الشرط ملحوظ فى افضلة التعجيل و إذ ليس فليس ٠‏ 
(0) ه وقنه» أى: ميقاته ٠‏ ظ 
(5) حرف « إلا» سقط من الأصول و لابد منه كا لا يخق ٠‏ 

1 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة) ج -" 
و قال اهل المديئنة : : إفراد الج افضل من القران و من غيره, فان قرن 2 
طاف لهما طوافا واحدا و شعى لهما سعيا واحداء و لاينبغى أن يعجل 
الاحرام قبل الميقات :و انيل لزمه . و الميقات افضل .و قال حمد: كيف 
يكون الافراد بالحج افضل من القران وهو برجع بعمرة واحجة ؟ 
قالوا : لان من قرن وجب عليه هدى, و إنما يحب "عليه الحدى' 

لا يدخل الج من النقصان . قبل لهم : أليس' هذا لل للمتعة ؟ و لوكان 
لنقصان لكان المى اذا جاء من العراق فدخل مك بااعمرة فى اشهر الحج 
بم حج من عامه وجب عليه الهدى! لآنه صنع ما صنع الكوفى و الكو 
عليه الهدى إذا فعل ذلك, والمكى لاهدى عليه لآنه من أهل حاضرى 
المسجد المرام » و لوكان المدى للنقصان للا كان لهم" أيضا فى ذلك 
حجة لآن. الهدى صار مكان النقصان و.صار ' ذلك الهدى وفاء بالنقصان: 
قم الحج بالهدى وصارت عمرة فاضلة . فرجع القارن" بالعمرة فى قولنا 
(1) كذا فى الآصل؛ و كان ف الطندية « رجع » مكان « يرجع » و المعنى واحد ٠‏ 
(؟-5) سقط لفظ «عليه الحدى» من الأصل وف الهندية «هدى » بدون لام التعريف» 
و الارجح اصولا التعريف . 

(0) وكان فى الادول بدون همزة الاستفهام , و المقام مقام الاستفهام . و إذا 
اظهرته - تبصر 

(4) وكان فى الآصول ٠‏ ما كان ٠‏ بدون اللام » وحرف ٠‏ لو» تقنضها . 

(5) و كان فى الآصول « له » بالاذ راد »و السياق يقتضى.الميع و الضمير برجع إلى 
اهل المدينة لا إلى المكى ‏ م لايخق على صاحب البصيرة . 

(1) و فى الاصول بالفاء .و الآولى « و صار» بالواو . 


(0) وكان فى الآصول « القادرء من القدرة و هو عندى تصحيف. و الدواب - 
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كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) جم 
ا م م سيم سب ري ل و 22 ا ا 1 د 
و قولحم جميعا ورجع بحجة امها المدى , فصار' حجة مفردة لا هدى' 
ا 0 


لس سم 


ح ه القارن » من القران . 
(1) فى جميع النسخ « فصارت » بالأنث, و عندى بالتذكير » و الضمير 000 
« القارن»ء او « الم » 6 نانهم ٠‏ 

(؟) لان الهدى حوسب فى نقصان الحم . 

(؟) اخرجه الامام ممد و الاهام أبو بوسف فى آثاريهما بهذا الامناد و المتن, 
وفى كتاب الآثار « أخبرنا أبوحنيفة » مكان«عن أنى حنيفة » , و الأثر بهذا الاسناد 
نقله الحافظ الزبلتى فى اتخريج ج © ص 1١١‏ و قال : وز أخرجه اليه ف فى المعرفة 
من طريق الشافعى : أخيرنا رجل عن عن جعفر ابن ممد عن أيه عن على بن أنى طالب 
قال فى القارن : بطوف طوافين . ٠‏ قال الشافى : و هذا معناه ١‏ انه طوف حين تقدم 
بالبيت و بالصفا و المروة؛ ثم يطوف بالبيت للزيارة ٠‏ قال اليهق :و أصح ما روى 
عن على فى ذلك من حديث مالك بن الحارث عن أنى نصر عن على فى حديث ذ كره 
ثم يحرم لما جميعا و يطوف لمما طوافين - هكذا رواه سفيان بن عينة عن منصور 
عن مالك بن الحارث ؛ و كذلك رواه الثورى و شعة 





٠و‏ بعضهم قال : عن منصور 
عن مالك بن الحارث ٠‏ و ,شبه أن يكون المنى فه ما قال الشاففى؛ و روآأه عبد الرحمن 

ان أ نصر بن عمرو عن أبه قال : القارن يطوف طوافين . قال الخا, رى : لايصحء 
وقال ابن المنذر : لا ريت عن عا لى خلاف قول ابن رء اما رواه مالك بن الحارث 
عن أبى نصر عن على , و أبو نصر رجل بجهول مع أنه لوكان ثابنا كاتف قول 
رسول الله صلى الله عليه و سل أولى من أحرم بالج و العمرة أجزاه عنهما ‏ 
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"كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) | اج-ءم 


حدطواف واحد و سعى واحد- اتهى ٠‏ | 
قلت : و قد اخرجه اليهق أيضا فى ج وص ٠١١‏ من السنن الكبرى و ثال:. 
نحو ما نقل الزيلى رحه الله تعالى الا أنه قال :و روى الشافىف القدم عن رجل 
٠‏ أظنه إبراهم بن مد عن جمفر بن تمد .الح ٠‏ قال فى الجوهر النق : الرجل الذى 
.روى ذلك عن جعفر مجهول ٠‏ و أن كان كا ظنه اليهق فأمى إبراهي فى السقوط 
اشد من الجهالة و رواية عد عن على منقطعة - كذا قال اليهق فى باب الاعواز من. 
المدى ٠‏ و ذ كره أيضا فى باب سهم ذوى القرنى ؛ ف لوسلم تأويل الشافنى الطواف 
فى حق القارن بما ذ كرفكيف يفعل برواية « ورسعى سعبين »؟ و لوكانك تأول لم يكن 


فيه خصوصية بالقارن فان المفرد أيضا يفم لكذلك و يطوف هذين الطوافين؛ و قد 


ذ كر جماعة من العلياء أن مذهب على و ابن مسعود ان القازررتف يطوف طوافين 
و .سعى سعيين بخلاف المفرد , و لو سم رواية جعفر من العلتين المذ كورتين و كان 
قوله «و سعى سعيا » محفوظا « فسعيا » مصدر مؤكد و هو محتمل القلة و الكثرة 
فحمل على السعيين' المفسرين فى بق.ة الروايات ؛ فلا نسم للشافى قوله؛ و جعفر بروى 
عنعل قوننا ٠‏ ثم قال البيهق اصح ما روى ف الطوافين عن على ما انا أبوبكر ‏ ذكر 
سنداق آخره: عن أنى نصر لقيت عليا ‏ الى آخره ؛ ثم قال : أبو نصر مجهول ؛و قد . 
روى بأسائيد ضعاف عن على موقوفا .ومدار ذلك عنى الحسن بن عمارة و حفص 
ابن أنى داود و عيسى بن عبد الله و حماد بن عبد الرحمن و كلهم ضعيف لا حتج 
بشىء ما رووه من ذلك ٠‏ 
قلت : قد روى ذلك باسانيد جيدة ليس فيها أحد من هؤلاء: قال أبو بكرن الى شية : 
وسعيد بن منصور ثنأ هشم عن منصور ن زاذان عن الحم عن زياد بن الك أن 
علا و ان مسعود قالا: القارن يطوف طوافين ‏ و رجال هذا المند ثقات ؛ و زياد 
٠‏ ابن مالك ذكره ابنحيان ن اتاد و2 عرق اتميوعريك أن صرح 


0 (0000 عن 


كتاب الجة ( القران بين المج والعمرة) م 


عن أبى نصرا عن على أ طالب رطى الله عنه قال : اذا اهللت بالعمرة 
والج جميعا فطف لهما طوافين و اسع لهما سعبين بين الصفا و المروة. 





عن عل ثم قال: و زوى الأعمش هنذا الحديث عن إبراههم و مالك ن الحارث 
عن عبد الرحمن بن اذينة قال سألت عليا - فذكرهء و هذا إيضا اسناد جد ٠‏ وفى 
المجل : رويئأه ٠ن‏ طريق منصور بن زاذان عن الحم بن عتية و من طريق ابن 
معان عن ابن شبرمة كلاهما عن على ٠‏ و فى الحجل ايضا : روينا من طريق منصورين 
ذأذاق عاذ ن مالك. و من 0 سفيان عن الى اماق السييعى كلاهما عن 
ان مسهو د قال: على القارن طواذان و سعيان. ٠و‏ من طريق الحجا يج ابن ارطاة 
عن الحم عن عمرو بن الأاسود عن الحسن بن على قال : اذا قرنت بين الح 
و العمرة فطف طوافين و اسع سعيين ٠‏ فظهر بهذا افساد جعل البيوق ذلك الاسناد 
اصح ماروى فى الطوافين عن على - اتهى ٠‏ و أثر على و ابن مسعود و أثْر الحسن 
ان على كلاهما نقلهما الحافظ الزيلنى فى ج ماص ١١١‏ من نصب الراية عن 
مصنف أبن أ شية : حدثنا وشم عن لاشبوان اله له اها عضن عات عن 
الحجاج عن الحم به و سيأى غير ما ذ كر أضا ٠‏ 

)١(‏ هكذا فى كتاب الآثار وآثار أبى يوسم و الطحاوى والبهق و الل والجوهر 
اللتقى و نصب الراية و اللسان و النعجيل وهو الصواب , و قد وقم فى الأصول 
عي وهر ون ضرا فادش ٠‏ فى التعجيل : ابو نصر السلبى عن على و عنه 
ابراه الخعى ٠قلت:‏ سمعى ابن خلفون فى الثقات أبام عمرا و ذ كر فى 


عمر وفى الرواة عنه انه أ: 


شيوخه ابن 
-انتهى ٠و‏ راجع ج > ص ه؛؛ من الل سان و ج ٠ص‏ 16 
0 رج انه عن لحن ن » عن و أنت تلم أن الل يد الغير ٠‏ 


:و ف كنات الك ى للخارى : 


أو اصر بن عمر و سمع علا روى عنه مالك بن 
الخارث أه ص >7 ٠‏ ركذلكذ ذ كره ابن انى حاتم فى الجرح و التعديل ج ؛ ق + س 
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آل متضؤى قائيك" عاهنا وهر فى لواف واحن نان قن “فدات 
بهذا الحديث ققال : لو كنت سمه لم أفت إالابطوافين . فأما بعد اليوم 
فلا أفتى إلابه.ا ' . 


- ص 448 ولم يذ كرا فيه جرحا. و زاد اين انى حاحم بعد مالك بن الحارث 
و أيه : سمعت أنى بقول ذلك ٠و‏ قالابن حجر فى الاثار: ذ كره ابو احمد الحا م فى 
من لايعرف أسمه فقال : مع عليا و روى عن أبن عمر روى عنه ابنه » و مالك بن 
الحارث مستور اه فاء 

» و لقيت‎ ٠ هكذا فى الكتب المذكورة ؛ و كان فى الأأصول من كتاب الحجة‎ )١( 
86 بالواو » و الارجح هو الآول‎ 

(؟) قال فى المحلى ج /ا ص ١70‏ : و هو قول مجاهد و جابر بن زيد و شرح 
القاضى و الششعبى و عمد بن على بن الحسين و ابراه النخعى و حماد بن انى سلبان 
والحك بن عتية و روى عن الاسود بن يزيد - و هو قول أبى حنيفة و سفيان 
والحسن بن .حى و أشار نحوه الاوزاعى ‏ انتهى ٠‏ و نقله فى جه ص و١٠‏ 
من الجوهر الاقى على سن اليهقى و زاد . 50 صاحب الاستذكار عن جماعة 
منهم الأوزاعى وابن انى للى و الحسن بن صالح ‏ اتهى٠‏ قلت : هو مذهب على وأبن 
مسعود رطى الله عنهما ؛ و به قال الحسس بن عل و الحسين بن على و حمد بن الحنفية 
و الصبى بن معيد وعمر بن الخطاب رضى الله عنهم بقوله: هديت لسنة نيك صل الله 
عليه و سم ٠‏ و اذا علم الفاروق انه سنة رسول الله صلى الله عليه و سلم فهل يظن 
من له عقل و فهم و بصيرة أنه رض الله عنه مخالف ستته صلى الله عليه و سل ! الا من 
كان مثل ابن زم فانه ينكر و مجاهر عل الصحابة و التاعين و أئمة الهدى بسب و شتم 
و ألفاظ قببحة لاتليق بشأن اهل العلم فهو بعلم حديث « سباب المسلم فسوق »و ٠‏ بعت 
لأتمم مكارم الأخلاق» ولم بكن فاحشا ء ولاءتفاحشا .و ابن حزم لابحوم خوله قط ٠‏ 

0 و قال 
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قال أهل المدينة ' : نرى على القارن طوافا واحدا و سعيا واحدا . 
جح قلت :و قال الطحاوى فى ج ١ص 5٠5‏ من شرح الأثار : حدثنا يونس قال ثنا 
سفيان عن ٠صور‏ عن ابراهم و مالك بن المارث عن أنى نصر قال: اهللت بالحج 
فأدركت عليا فقلت له : انى اهلات بالحج أ فأستطيع أن أضيف اليه عيرة؟ قال : لاء 
لوكنت اهللت بالعمرة ثم اردت أن تض؛إليها الحيج ضهمته؛ قال قلت : كيف اصنع اذا 
اردت ذلك ؟ قال : تصب عليك اداوة من ماء ثم تحرم بهما جيما » و تطوف لكل 
واحد منهما طوافاء حدثنا ابوبكرة قال ثنا أبوداود قال ثنا شعية قال اخيرنى منصور 
عن مالك بن الحارث عن أنى نصر السلى عن على رضى الله عنه مثله قال ابوداود قال 
قيس قال منصور فذكرت لمجاهد فقال : ما كنا نفى الناس الا بطواف واحد فأما 
الان فلا ٠‏ حدثنا جمد بن الحجاج قال ثنا الخصيب قال ثنا يزيد بن عطاء عن الأاعش 
. عن ابراههم و مالك بن الحارث عن عبد الرحمن بن اذينة قال: سألت عليا رضى الله عنه- 
فذكر مثله ٠‏ حدثنا جمد بن خزيمة قال ثنا حجاج قال ثنا ابوعوانة عن سلهان - فذكر 
باسناده مثله ٠‏ حدثنا حمد بن خزيمة قال ثنا حجاج قال ثنا أبوعوانة عن منصور عن 
ابراهم عن مالك عن الى نصر ‏ مثله ٠‏ قال منصور فذ كر ذلك مجاهد فقال: ما كنت 
افى الناس الابطواف واحد فأما الآن فلا ٠‏ حدثنا ابن أنى عمران قال ثنا يماع بن 
مخلد ح و حدثنا صالح بن عبد الرحمن. قال نا سعيد بن منصور قالا | دشم عن 
منصور بن زاذان عن الحكم عن زياد بن مالك عن على و عبد الله رضى الله عنهما 
قالا : القارن يطوف طوافين و يسعى سعبين ٠‏ فهذا على و عبد الله رضى الله عنهما 
قد ذهيا فى طواف القارن إلى خلاف ما ذهب الله ابن عمر - و هو قول أنى حنفة 
و أنى يوسف و تمد رحمهم الله اتتهى ٠ ٠‏ 
)1١(‏ ف وقع فى الكتاب التغير فى الآقوال و الروايات بالتقديم والتأخير و هوى 
جميع نسخهها لامخق على صاحب الذوق السلم :و انى تركتها على حالها و ما غيرت - 
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كتاب الحجة 1 ) القران بين الحج والعمرة) اج -؟ 


[ اخيرنا همد ] قال اخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن ابراههم عن غير 
ان الخطاب رضى الله عنه اله نهى عن الافراد ‏ يعنى افرادا 'العمرة» فأما 


"القران فلا" .. 





> اليرتيب » و الآرجح عندى وضع الشىء ق عله حى ينتظم كل وادود منها 
بصاحتها ‏ فعليك النظر و ببدك الخيار ٠‏ 


() ها بين المربعين ساقط من الكتاب فردته على دأب الكتاب. والآثرأخرجه الامام 

فى كتاب الآثار فى باب القران با-ناده مثلهء لكن فيه تفسيرقول عمر رضى الله عنه 

بعده بعى بقوله : نهى عن الافراد إفراد العمرة - أه ٠‏ 

(؟) وقع فى كناب الحجة و كتاب الآثار فى جيع نسخهما « افراد العمرة», 

و الارجح « الماعة» مكان « العمرة » و هكذا رواه الامام ابو بوسف ف آثاره : قال 
م 


حدثنا يبوسف عن أبيه عن ألى حنيفة عن حماذ عن ابراه قال : اما نهى عمر عن 


٠‏ الافراد ‏ يعنى افراد المتعة . فأما القران فلا اتتيمى ٠‏ و راجع لهذا سان اليهقى 


و 7 من ؟تبالحديث ؛ و عليه يكون معناه افراد العمرة عن الحج فى اشهر المج 
فان مذهب عمر رضى الله عنه انه لايتمر الناس فى اشهر الحج بل يسافرون لها 
سفر مستقل حدى لاسرك زيارة البيت العتق و لذا كان ينهى عن التعة و افراد 
العمرة عن الحج فى اشهر الحج » ا فسره بذلك ابنه عبد الله بن عمر رضى الله عنهما. 
و هو فى سان البيهق و هو المروى عن عبد الله ن مسعود رضى الله عنه أيضا ٠‏ 

(م) كيف وقد قرن رسول الله صبى الله عليه و سل ؟ و قال عير نفسه للسائل :هد يت 
للمنة ! وهو نص القرآن « فن تمتع تحرف إن للم فا الستعبك بت البن 11 
وعن الى مومى الأشعرى أنه لق عمر فسأله فقال عمر : قد عللت انف النى 
صل الله عليه و سلم فعله و اصحابه و لكنى كرهت ان بظلوا معرسين بهن تحت الاراك 
ثم يرجعون تقطر رؤسهم ‏ اه ٠‏ و عن سام مجيا للناس الذين اعترضذوا عليه حت 
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السمممةه 





اخيرنا ١‏ أبوحنيفة قال حدئنا 'عمرو بن مرة'نعن "عبد الله بن سللة" عن على 





حت أنهيه عن التمتع قال اخبرفى عبد الله بن عمر إن عمر بن الخطاب قال : ان الام للعمرة 
أن تفردوها من أشهر الحج . الحج أشهر معلومات : شوال و ذو القعدة و ذو الحجة 
. فاخاصوا فهن المج و أعتمروا فها سواهن من الشهور ٠و‏ ازاد عمر بذاك مام العمرة 
لقول الله عرو جل «وابموا الحج و العمرة لله » و ذلك ان العمرة ان بتمتع فيها المرأ 
الي و لا تتم الا ان بهدى صاحبها هديا او يصوم أن لم بجد هديا ثلاثة ايام فى 
الحج و سبعة اذا رجع إلى اهل و ان العمرة فى غير أشُهر الحبج نَم غير هدى 
و لاصيام ٠‏ فأراد عمر بالذى امس به من ترك التمتع بالعمرة الى الحج مام العمرة: 
الى ام الله عروجل بها ؛ و أراد عمر ايضا ان يزاد البيت فى كل عام مردين ؛ 
و كره أن يتمتع الناس بالعمرة الى الحج فيلزم ذلك الناس فلا يأنوا البيت الامرة 
واحدة فى السنة ‏ انتهى سأن البهق . و فيها روايات اخرى . 

(1-1) قوله ٠‏ قال ابوحنيفة حدثنا » سقط من الآصل فزدته من كتاب الآثار و آثار 
أبى بوسف .و قد وقع الخنط فى الاسناد فى جميع نسيخ الحجة ففيها « اخبرنا عير بن عا 
عن عبد الله بن ابى سلية ‏ ال » وكلها خطأ . و الصواب من السند ما كتته ٠‏ 

(9) وفى نسح الحجة « فرة » و هو خطأ ٠‏ وهو عمرو بن ممرة الجمف المرادى 
ابو عبد الله الكوق الاعمى من رجال الستة - راجع ج 8 ص ؟١٠‏ من التهذيب 
و فيه : عبد الله بن سللة من شيوخه ٠ ٠‏ 
(م-م) فى نسخ الحجة « عبد الله بن ابى سللة ٠‏ و هو خطأ. و الصواب ما فى الآثار 
و الطحاوى و التهذيب و غيرها «عبد الله بن سلة » و هو المرادى الكوق من رجذل 
الاربعة » كرفى ببى ثقة من فقهاء الكوفة بعد الصحابة ؛ وقد وقع الخطأ فى تعيينه 
من جبال الحديث - راجع ج ه ص 5475 من التهديب. قال الطحاوى : وقد روى 
عن على رضى الله عنه فى قول الله عروجل ٠و‏ أتموا الح و العمرة لله » قال  :‏ 

1 ْ 





كتاب الحجة 1 ( القران بين الحج و العمرة ) ج -؟ 





ابن أنى طالب رضى الله عنه قال . 'تمام الل ' والفعزة انا عرم يهنا ين يوز ؟ 
7 امامهما”ان حرم من دويرة اهلك . حدثنا بذلك ابن مرزوق قال ثنا وهب عن 
شعبة عن عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلدة عن على رضى الله عنه - اتتهى ٠‏ قال 
الامام عمد بعد الرواية فى كتاب الآثار : و به ناخذ ء ما يلت من الاحرام فهو 
افضل ان .لكت نفسك ؛ و هو قول الى حنيفة ‏ أه 

)١-1(‏ هكذافى كتاب الآثار محمد ؛ و فى آثار انى بوسف « ان مرن. مام 
الحج » ٠‏ 

(0) هكذافى كتاب الآثار ؛ و فى آثار ابى بوسف « من دويرة اهلك » ؛ وهو 
فى الطحاوى ايضا ٠‏ و الآر اخرجه اليهق جه ص ٠م‏ من سئنه بأسناد الطحاوى 
و ابن حزم فى ج لا ص 50 و روى مرفرعا من طريق مد بن عمرو عن الى سابة 
عن ابى هريرة فى قوله عزوجل « و أتموا الحج و العمرة لله» قال : من مام الحسج 
ان تحرم من دويرة اهلك اخرجه البهق و قال : فيه نظر ‏ أه ٠‏ و فيه حديث 
آخر روا أبو داود فى سته : حدثنا احمد بن صالم ثنا ان ابى فديك عن عبد الله 
ابن عبد الرحمن بن بحذس عن يح بن أنى سفيان الاخسى عن جدنه حكيمة عن 
ام سلية روج اللنى صلى الله عليه وس انها معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : 
من اهل بحجة او عيرة من المسجد الاقصص الى المسجد الحرام غفرله ما تقدم من 
ذئئه وما تأخر ‏ او: وجبت له الجنة ‏ شك عد الله اهما قال ٠‏ قال أبو داود : 
يرحم الله وكيعا احرم من ببت المقدس يعتى إلى مكة ‏ اتهى ٠‏ و تغالى ابن حزم 
فى الحلى فقال : اما هذان الآئران ( و هو حديث مرفوع ) فلا يشتغل بهما من 
له ادق عم بالحديث لأن يحى بن ابى سفيان الاخنى و جدته حكيمة و أم حك نت 
امبة لايدرى من ثم من الناس و لا بحوز عخالفة ما صح ببقين بمثل هذه الجهولات 
التى لم تصم قط اتهى ٠‏ و نحى بن الى سفيان الاخنى من رجال أبى ذاوه - 


٠١‏ وابن 








كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) ع 


سمدم اسيليم 











حت و أبن ماجه , ترجمته ف جا ص4؟7 من التهذيب » روى عن جدته حكيمة 
و عن معاوية و ابى هريرة . و عنه [سحاق بن رافع المدنى و عبد الله بن عبد الرحمن 
و حمد بن إسحاق ٠‏ قال ابوحام : شيخ من شيو م المدينة :لبن الشهور “و ذ كرابن 
حبان فى الثقات_ أه ٠‏ و لم يقل احد منهم أنه بجهول» و بينكونه جهو لاو بين كونه غير 
مشهور فرق 5 بين السماء و الأرض و هو بروى عن ثلاثة من الرجال و بروى عنه 
ثلاثة من الرجال فككيف يكون مجهولا ؟ولم يذكر أحد منهم فيه بحرح +و.حكيمسة 
ايضا من رجال ابى داود و أبن ماجه كا ىاج ١‏ ص 4١١‏ من التهذيب . وهى 
أبنة أمية بن الاخنس بن عيد» وهى أم حكي لا غير كا فهم ابن حزم ؛ روت عن 
أم سلية ؛ و عنهما بحى بن الى سفيان و سلبان بن حم ذ كرها ان حبان فى الثقات » 
ول يذ كر احد فيها جرحا و لم يقل أنها بجهولة علا ان الجهالة فى خير القرون لا تضر 
لاسها اذا اورد الحديث فى الفضائل و الأرغييات_ م هو بسوى عن أحمد و ابن معين. 
وعلل بن المدينى على ما فى كفابة الخطيب و مستدرك الحاكم : اذا جاء فى الفضائل 
تساهلنا و اذا جاء فى الحلال و الحرام شددنا فيه ٠‏ و قوله: و لابحوز مخالفة ما صح 
يقين - الح ٠‏ و هذا لابعار ضهء فهل قال صل الله عليه و سل : لا تحرموا قبل 
الميقات ؟ او قال : لا يجوز الاحرام قبل المواقيت ؟ ان كان فهات ااه ! بل قال : 
لاتحاوزوا المواقةت بغير احرام ٠‏ و أبن هذا من ذلك ؟ و نوقيت المواقيت لايستلزم 
عدم جواز الاحرام قيلهاء و القبلة اضافة لم تتحدد بدلل تطعى ؛ الا ترى ان من 
توضأ قبل دخول وقت الصلاة بساعات بحوز! و لم يقل احد منهم انه ليس 
بمشروع ؛ ومن دل المسجد قبل دخول وقت الصلاة وجلس فيه يذكر الله تعالى ل يقل 
احد انه لابحوز ؛ لآن الشرع عين اوقات الصلوات.فالوضوء و الفسل و الدخول فى 
المسجد كلها لاتحوز قلهما! وهذا كابرى'. وابن حزم لم يفهم معنى الاحاديث 
النى وردت فى الباب و شغب مكابرة لأثمة الهدى والصحابة و التابعين رضى الله عنهم ‏ 
لل 





كتاب اجلحجة ( القران بين الحجج و العمرة) ج-29 
د 0-0 


م اساطين الاسلام و الامان و مدا ر نقل الدن و الاحاذيث و القرآن ؛ 
وهو لاتير الا اذا كان : فلان عن ثلان ٠‏ و رواية:الصحابة و علهم وعنل 
النابعين عنده ليس بثىء. ء إيما يصوغ الرنوايات على ما فى ذهنه فن الحواجس ٠‏ 
)١(‏ روى اين حزم من طريق عبد الرزاق عن معمر عن أدوب عن ابن سيرين قال : 


احرم عيد الله ن عاض من حيرب . فقدِم على عهان فلامه فقال له : غررت و هان 
علك نسك اه ٠.‏ وعان لابعيب عملا صالخا عنده و "لا مباحا . وانما بعيب 


ما لا بجوز عنده ؛ لاسما وقد بين هوان النسك و الحوان بالثيك لاحل وقد امى الله تعالى 
تعظى شعائر الحج ‏ اه . وجه الملامة لين منحصرا فى عدم الجواز و الا عبد الله 
ان عام لم يف بنذره و هو ايضا صواى فاح خراسان و كرمان ولم يقل عمان : شْ 
احرامك هذا لايحوز فاستقبل الام اعد نذرك النى نذرت بالفتح ٠‏ بل قال:. 
سافرت من بعد بعيد و احرمت منه و تلج فى قلبك انك قد ترتكب عظورات: 
الاحرام و تقع فى جناياته لبعد المسافة و امتداد. الاحرام ٠‏ فنبيه و تيت انا 
كان من اجل خافة الجنارات فى الاحرام لبعد المسافة فان بين مكة و خراسارت 
لعا الحج فى التح و لم له لعدم جواذه كا ظن أبن ترم * 

خرجه الحافظ طلحة فى مسنده من طريق أسد بن عمرو عن ألى حنيفة والحافظ 
أبن خسرو فى مسئده عن طريق الحسن بن زياد عنه كا فى ج ١‏ ص لاه من من 
جامع المسانيد ٠و‏ ف امحل ج لاص 076: : روينا من طريق عبد الرحمن بن اذينة بن سابة 
العدى عن أبيه قال : قلت لعمر بن الخطاب رضى الله عنه : انى ركيت السفن والخيل 
و الابل فن ان احرم ؟ فقال :. ائت عليا فاسأله » فسأل عليا » فقال له: من حيث 
ابدأت ان تنشثها من بلادك ؛ فرجع الى عدر فأخيره ؛ فقال له عير : هوك قال لك 
على ..و من طربق شعية عن عمرو بن, مرة عن عبد الله بن سلية أن رجلا سأل - 


1١‏ 2 0( على 








( القران سن ين الحج و العمرة) ج-5 





حبر ا يه أنله تعالى « و ام وا الحج و العمرة للهء فقال: : ان ترم 
من دويرة أهلك . و به الى عبد الله بن سلمة عن عائشة مثله ٠‏ و من طريق عبد الرحمن 


ابن مهدى عن هشم عن أب بشر عن سلام بن عمرو عن عمّان بن عفان : العدرة 
تأمة من اهلك ٠‏ و من طريق الحانى عن هشم عن بعض اماه دن ابراهيم عن ابن 
تخوة من هام الي لن جرم هن دوبرة ا 3 4 فق ان :ان غينة عن 
: وكيع عن عيينة بن عبد:الرّجن عن :ايه انه رأ عاك 
النجشانة بقرب الصرة ٠‏ و عن الحسن لسن احرم من البصرة ٠‏ 





بن :الى العاص أحرم من 


و صيح عن ابن عمر انه احرم من بت المقدس ٠‏ و عن رجل لم يسم ان ١‏ بامسعود 
احرم من السيلحين. و عن رجل ان ابن عباس احرم من الشام فى برد شديد٠‏ و.ن 
طريق سعيد بن منصور نا حماد بن زيد عن هشام بن حسان عن حفصة بنت سيرين 
عن محمد بن سيربن أنه خرج مع انس بن مالك الى مكة فأحرم من العقيق ٠‏ و عن 
معأذ انه احرم من الشام٠‏ و رويناه من طريق الحذانى عن عد الرزاق نا ابن جررجج 
انا يوسف بن ماهك أنه سمع عبد الله بن ابى عمار أنه كان مع معاذ بن جبل و كمب 
الخير فأحرما من ببت المقدس بعمرة و احرم معهىا ٠‏ و به إلى عيد الرزاق نا معمر 
عن الزهرى عن مالم أن ابن عر احرم بعمرة من يت المقدس ٠‏ و عن ابراه : 
كانوا يستحبون اول ما يحج الرجل أو يعتمر أن بحرم من أرضه الى يرج منها وعن 
سعيد بن جبير أنه أحرم هن الكوفة ٠‏ و عن ملم ن يسار انه احرم ٠ن‏ ضرية ٠‏ 
وعن الاسود و أصماب ان مسجو انهم احرهوا من الكوفة ٠‏ و عن لاوس وعطاء 
نحو هذا - اتهى . فهذا عمر و عمّان و على و ابن مسعود و عائشة و معاذ بن جيل 
من وجوه الصحابة و من فقهائهم »و ابن عمر و ,١‏ ن عباس و أنس بن مالك وعمر ان 
أبن الحصين و ابو مسعود و عمان بن الى العاص من المكبرين من رواية الاخبار 
ومتبعى عباداته وعاداتة صل الله عليه وسل ء فهل يظن ظان فاترالعقل انهم لم يفهموا - 
وَل 


عا ا ( القران بين الحج و الغمرة ) اج 





ح ما قال صل الله عليه وس فى باب المواقت او يخالفوته عبانا و جهاراء و أ كترم 
من رواة احاديثك المواقيت . حاشام عن ذلك ! و الأسود بن يزيد و طاوس 
و عطاء و مد بن سيرين و سالم و حفصة بنت سيرين و كعب الخير و سعيد بن جبير 
العا التخعى و أحواب ابن مسعود رضواله عنهم كلهم جيال الأأحاديث و أثنات 
رواتهاء و علهم .دءر دائرةالحديث لم يفهموا معانى احاديث المواقيت ؟ او خالفوها 
قصدا و جهارا ! فأين عدالتهم و اعتبار رواياتهم ؟ نعوذ بالله من هذا الظن الفاسد 
المعوج حق الاعوجاج ! ثم تكلم ابن حرم فيها با لا طائل تمه ء هل قال على 
للسائل : لايحوز الاحرام قبل المبقات؟ فى رواية يحى بن الجرار عن أبن اذينة رواها 
من طريق وكيع عن شعبة عن الك عنه إلا قوله من حيث ابدأت عنى من ميقات 
ارضه .هذا التفسير لمن ؟ عد الله عن على بن انى طالب رضى الله عنه او ابن اذينة اوعن 
بحى و السائل انى عمر رضى الله عنه بمكة و يقول : انى ركيت الخيل والابل حتى أتيتك 
فن ابن اعتمر؟ أو هو من اى بلد جاء مكة ! و ابن ميقات أرضه حتى بحرم هنه 
بعد الاتيان بمكة ؟ ذ.ودء حجة له فى زعمه لافى اصله ؛ و احرم عمران من اللصرة 
فعاب عليه عمر و قال: اردت ان يقول الناس احرم رجل من اكواب رسول الله 
صلى الله عله و سلم من مصر من الاءصار ‏ رواه عن يحى القطان عن ابن ابى عروبة 
عن قتادة عن الحسن عن عمران رضىالله عنه ‏ أه. قال ابن حزم : عمر لابعيب مستحبا فيه 
اجر و قربة الى الله تعالى» نعم ! ولا مباحا . و اما يعيب ما لايحوز عنده, هذا مما 
لايحوز ان رظن به غير هذا اصلا ‏ أه ٠‏ نسى ابن حزم هنا ان الحسن لم إسمع من 
عمران ومن عمر رضى الله عنهما ؛ فالاير «نقطع فلا يحوز الاحتجاج به عنده و المرسل 
عنده ليش بحجة لاسمها مراسيل الحسنء و لم يقل عير انه لا يجوز او ليس مباح 
لتقي تل عدر ين الور ادكو فاق اراهنو النعية قد اللفقة 
عليه اذ الخرم قد عرض له آفة اذا بعدت المسافة يفسد بها احرامه او السآمة حت 


١5‏ اخيرنا 
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اح يمد قال اخيرنا . '* يجاهد كان عبد لله بن - ر رطى الله عنهما 
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مطلقًا كا ظله ابن حزم ! !و هكذا في جميغ ما قال هذا . ا 
(1) تركت بعد « اخيرناء ياضا لآن الامام عمدالم يلق مجاهدا بل لم بولد إلا بعد موت 
مجاهد بسنين كثيرة , فقد سقط بعض الأاسماء من الاسناد إلى بجاهد . و لعله عبر 
أبن ذر و هو يروى عن مجاهد و عمر شيم الامام عمد 5 مضى غير مرة و سأق 
فى هذا الاب ايضا ٠‏ ولا ادرى من اخرج لامر المذ كور ول اجده فى كنب 
عندى إلا ما قال ابن حزم فى ج لاص 174 من الح وقد روينا من طريق 
سعيد بن منصور عن عتاب بن أنى بشر عن خصيف عن: ماهد عن ابن عم 
احرم عَاما من المسلعد ون افق هلال ذى الحجة . ثم عاما آخر كذلك . فيا 
كان العام الثالث لم بحرم حتى كان نوم التروية ٠‏ قال تجاهد : فسألته عن ذلك , 
فقال: الى كنت امأ من اهل المدبئة فأحبت أن اهل باهلالهم , ثم ذهبت انظر 
فاذا انا ادخل على اهلى و انا محرم .و أخرج و أنا محرم فاذا ذلك الارصح لآن 
المحرم اذا احرم خرج أوجبه ٠‏ قال مجاهد : فقلت لاءن عمر : فأى ذلك رى؟ 
قال : يوم التروية ‏ انتهى ٠‏ نظهر بهذا ان بين حمد و مجاهد سغوطا من السند ؛ وكذا 
شه من الس رقواها وقم التقدحم و التأخير فيه و الاختصار حتّى اشكل 
هم المراد منه كا لاعفق » ولم يذ كر.فيه أن عبد القه بن عباس رضى الله عنهما ماذا 
كان يصنع ؟و قد روى من وجه أ ايضا م فى المحل «اردباريت 
عن سعيد بن منصور نا هشيم ثنا ابن ابى ليل عن دطاء *بن ابى رباح قال : ر 
ابن مر فى المسجد الحرام و قد اها ل بالحج اذا رأى هلال ذى الحجة 0 
آخر :فيا كان فى العام الثالث قيل له : قد رؤى هلال ذى الحجة ! فقال: ما انا 
إلا كرجل من أحانى و ما ارافى افعل إلا كا فلوا » فأمسك الى بوم التروية ‏ 


1١6ه‎ 


كتاب المادة ( القران بين الحج, العمرة ) 0 





و عبد الله بن عباس رضى الله عنهما يقدمانف ب علنا لفت ؛ قال : ججعل 
عبد الله بن عمر الاهلال مرة بالمدج فى هلال' ذى المج وآخر"' هل دين 
يوم" التروية . 


حت ثم احرم من البطحاء حين استوت به راحلته بالحج - اتتهى ٠‏ 
قلت : الظن الغالب ان الساقط هاهنا ه سفيان عن انى حصين عن » لآن ابن ابى 
شينة اخرجه فى مصنفه عن وكيع عن سفيان عن مجاهد , و الامام حمد ايضا يروى 
عن سفيان ؛ قال ابن الى شيبة : ثنا وكيع عن سفيان عن أنى حصين عن مجاهد 
ان هلال ابن عمر رضى الله:عنهما كان آخرهما نوم التروية ٠‏ و أخررج عن على 
ابن هاشم عن ابن الى للى عن عطاء قال : قلت لان عمر : قد رؤى الملال؛ فأهل 
مكانه هلال ذى الحجة , فليا كان فى العام المقبل قبل له : قد روؤى الملال و هوى 
اليت فزع ثوبا كان عليه ثم اهل ٠‏ فليا كان العام الثالث قبل له : قد رؤى الملال 
فقال: ما انا الارجل من احتانى اصنع كا يصنمون » فأقام حلالا حتى كان بوم 
الأروية ٠‏ و أخرج عن ان فضيل عن ,زيد بن الى زياد عن عطاء قال: قدم ابن عمر 
فطاف ثم سعى ثم أحل فكت أربعا أو خمساء ثم أهل بالحج فى العشرء ثم جاء مرة 
اخرى فأقام حلالا حبى اذا كان بوم التروية اهل بالحج حين انبعث به بعيره مطلقا 
إلى مى ٠‏ قال عطاء هو أحب إلينا ‏ اه ( فى الرجل المقم بمكة منى يهل - ق 517 
سعيدية) ٠‏ قلت : فاتضح معنى الحديث ايضا من روابة عظاء ولم ببق فيه ثىء من 
الاشكال. فلله اليد ف . 
)١(‏ اى اذا اهل الهلال احرم .مم فل ذلك فى عامين و فى الثالث احرم يوم الثروية ٠‏ 
(0) دو خلاف مافى امحل كا عرفت ٠‏ 2 
(م) كذا فى الأصول , والصواب « إلى يوم الثروية » فسقط لفظ ٠‏ إلى » من النسخ - 
وان أعل ‏ ف . 

4١ 1‏ اخيرنا 


كتاب الحجة ( القران بسن الج و العمرة) عدم 
اخيرنا ' محمد قال اخيرنا عمر' بن ذر الحمدانى عن مجاهد : ارن 
)١(‏ الحديث اخرجه الامام ابوبوسف فى آثاره مطولا منطريق انىحنفة : قالحدثنا 
يوسف عن أبيه عن انى حنيفة عن حماد عن ابراهيم قال : خرج زيد بنصوحان العبدى 
و سلمان بن ريمةالباهلى و الصبى بن معيد التغلى .ريدون الح فى زمن عمرين الطاب 
رضى الله عنه فأهل زيد و سلءانالحج وحدهء و إهل الصبى,العمرة و الحج فقالا له : 
وبحك ! انع و قد نهى عمر رضى الله عنه عنالمئعة ؟ والله ! لآنتاض لمن بعيرك. فقال 
الصبى : نقدم على عمر و تقدمون ؛ فلا قدم الصى بكة طاف ,اللي لعمرته و بين الصفا 
والمروة ْم عاد وهوحرام ل حلمنه شىء فطاف الب توسىى بينالصفا و المروةلحجته 
ثم اقام حراما لم حلمنه ثىء حى الىعرفات ففر غ من حجته : فد كان بو مالحر اهراق 
دما لتمتعه » فلباصدروا مروا بعمر بن الطاب ردى الله عنه فقال زيد بن صوحان : 
با أمير الم منين ! انك قد نيبت عن المعة وإن الصى قد تمتع! فقال: اصنعءت يا صى اذا ؟ 
قال: اهللت يا امير الم منينبالعمرة بر الحج .فليا قدمت مك.ة طفت باابيت وااصفا والمروة 
لعمرقى؛ معدت نطفت بالبيتو بالصفا والمروة لحجى » ثم قتحراما حتى كان يومالتحر 
فأه قتدمالمتعتى, ثم احللت ٠‏ قال: فضربعير رضى اللّهعنه على ظهره قال : هديت لسنة 
نبيك ‏ انتهى .و اخرجهالحارنى فى«سنده ٠نطريق‏ زفر بن المذيل و الحسن بن رياد ومن 
طريقه اخرجه ابن خسرو فى مسنده «طولا ودوق ج ٠ص‏ ه:ه من جامع المسائيد ٠‏ 
واخرجهالطحاوىايضامن طرق عنصى بن معبد مطو لاو تصرا م الليهقى فىستنهالكيرى ا 
جه ص 11 ءو أخرجه ابوداود و النذاتى وابن ماجه فى ستهم وان حبان وصصحه 
و أحمد و اسماق بن راهويه و ابو داود الطبالسىو ابن ابىشية فى مسانيدهم _كافى ج ؟ 
ص» ٠١‏ من نصب الراية ٠‏ وقال قالالدارقطئ فى كتاب العلل : وحديث الصبى بن معيد هذا 
حديث يح ءو أصه أسنادا حديث .نصورعن الاعمش عن الى وائلعنالصبى عن عمر - 
اننهى٠‏ و بهذا الطربق أخرجه الطحاوى فى شرح معان الآثار. 
() وكانفى الأصول « مد » خطأ , و الصؤاب « عمر» مف بمحمد ؛ و همكذا - 
/ 








كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ع 


١‏ الصى' ن معيك اهل دعهرة وحجه بالعذيب" م به ريك ن صوحان" وسليان 
ان رببعة؟ فليا سمعا النى اهل به قالا: لهذا اضل من جمل اهله - او” 
اقل عملا من جمل اهله ‏ فاحتفظ' من قولىا و مضى' حتى قدم على عمر 


حت يصحف كثيرا تمد بعمرء وعمر بمحمدء و عمر بعمان ٠‏ و عمر بن ذر شيخ 
المؤلف المءعروف-_ف ٠‏ | 

(5) هو بالصاد المهملة مصغرا . و فى الآصل و الملى و غيرهما وقع بااضاد المعجمة 
وهو خطأو هومن بى تغلب يا فى كتب الرجال و الطحاوى و سآن البيهق 
و غيرها ٠‏ و فى نصب الراية وقع ‏ التعلى » بالثاء المثاثة و العين المهملة و هو خطأ ٠‏ 
(0) هكذا فى نسخ الحجة . و فى الطحاوى من طريق الآأعش عن شقيق عرن ‏ 
الصى قال : فررت بالعذيب بسليان بن ريعة و زيد بن صوحان فسمعاق و أنا اهل 
“بها جمبعا - الخ . 

(م) ترجته فى تعجيل المفعة مفصلا و هو صتانى ٠‏ 

(4) ترجمته فى التهذيب ٠‏ 

(ه) و كان فى الاصل بالواو و الارجح بحرف ٠‏ أو » للترديد ٠‏ 

(+) احفظه فاحتفظ : اغضبه ففضب.٠‏ كذا فى الاصل . و ف الهندية « فاحفظ ». 
والصواب مافى الاصل « فاحتفظ » ؛و الحفيظة : الغض ب ٠‏ يعبى وجدت من قولهما , 
وإغتاظنى يوه ٠.‏ فوله فى رواية الطحاوى قال : فانطلقت كأن بعيرى على 
عنق ٠‏ و عند اليهق : فكأتما حمل على بكلامهما جبل - اه ٠‏ 

() أى فرغ من اقوال الدج و العمرة و بوجه الى المدينة دى قدم على عمر رضى الل عنه » 
ما فى آثار أنى بوسغي انه كان المرور بعد الفراغ . فليا صدرواامما يعمربن 
الخطاب . و فى الطحا بى: قال.: فانطلقت و كأن بعيرى على عنق فقدمت المدينة 
فلقيت عير بن الخطاب رضى الله عنه فقصصت عليه فقال : انهما لم يقولا شيئا. حت 


16 ان 





كتاب الحجة القران بين الحيي و العمرة ) عم 





بن الخطاب 507 فأخره بالذنى صنع و بقولما ' , فقال له ععر 
رض الله عنه : هديت لسنة نبيك محمد صل الله عليه و آله و سم مىنين' . 

اخيرنا عمد قال اخيرنا حمد بن ابان” قال حدثنا جمد بن راشد 
السلى؟ عن عيد الرحمن بن الى تصر بن عبرو السلى عر ابيه* قال : 





حت هديت لسنة نيك ٠‏ و فى روأية أخرى له: فللا قدمت عمر ذكرت ذلك له الم. 
وآر كتاب الحجة ختصر ٠‏ 
(1) كذافى الآصل و ف الهندية « يةولهما » باللاء و هو خطأ ٠‏ و كانفى الاصل 
« صنع بقولهما » سقط منه الواو ٠‏ و فى الهندية « و يةوهما؛ وهو الصواب 
إلا أن الياء تصححيف ٠‏ 
(0) الى قال عمر ذلك القول له مرتين ٠‏ 
() هو أبن صالح القرثى ٠‏ 1 
(4) فى ج ١‏ ص ١م‏ من تاريخ البخارى المطبوع بحيدرا باد قالفى رقم 79١‏ مدي 
رأشد السلى الكو » و كنية راشد ابو اسمعيل وهو اخبو اسمعيل بن رأشدء 
سمع سعيد بن جبير ٠‏ روى عنه الثورى» قال يحى : مات سنة اثثتين و أربعين ومائة» 
قال ابو عبد الله : هو لاء اربعة ولدوا فى بطن واحد عامتهم محدثون : عمد بن راشد 
وهر يدرف بمحمد بن الى اسمعبل بن راشد . و الثانى ع بن راشد . , اثالك 
أسمعيل بن راشدء ثلاثة منهم محدثون و الرأبع لاعضرنى: أظه كن محدنا_ اتهى ٠‏ 
(5) قال ابن حزم متجاهلا : ابو نصر بن عمرو السللى لايدرى احد من خاق الله من 
هو أمه. أو ل. يدر أنه روى عن على و ابن عمر و روى عنه ابنه و مالك بن 
الحارث! و ذكره ابن خلفون فى.الثقات كا فى اتعجيل , فأين الجهالة و أبن عدم 
دراية ابن حزم ؟ و هو كل ثىء ينيه على عله و بنق ما وراءء .وايكره رأساثم ظ 
يشغب على الائمة بكلمات لا مخرج عن افواه يوت العلم إلا من كان عاريا عن حت 
19 


كتاب الحجة ( القران بسن الحج و العمرة ) اج -7 


يي سن اس الات ا كط م ا ا ا ا 00 


حرجت اباو انا اريد بعل ين أن طالب رضى الله عنهء فأحرمت قبل 
أرى ادخل المديئة» قال : فدخلت المديئة حتى خرج على رضى الله عنه 
فأدركته يذى الحليفة و قد اهل بعمرة و حجةء فقلت: ما خرجت إلا اليك 
فاق فى احرامك» قال: وكيف ادخلكيف احرانى و قد احرمت” محجة 
وأحودك خنة بو عرة 6 والكن اقم على احرامك و أقم على احراى. 
قال: قا على احرامنا نلى حتى دخلنا مكة ٠‏ فطاف' طوافين بالبيت و بين 
الصا و المروة طوافا لعمرته. و ,طوافا لحجتهء ثم أقنا احرامين' حى كان 
يوم النحر . 
٠...‏ "أخيرنا د بن ابإان؟ عن موسى من أبى كثر [ و ] موسى اللهنى * 

ا الاخلاق و اخلاق النبوة ٠‏ 

)١(‏ وكان فى الاصول « طاف » بددن الفاء و لايد منها ٠.‏ قات : و لعله كأن فى 
الامله حتى لما دخلنا مكة طاف » فسقط لفظ «لما ء منالإإصل» والله اعل ‏ ف ٠.‏ 
() اى عحرمين ؛ و المصدر قد يكون بمعنى الصفة أسم الفاعل و اسم المفعول ٠‏ 
و لمله كان فى الاصل « رمي » او ه على ا<رامنا » خراف - و الله أعلم ٠‏ 

(م) و لعل « اخيرنا #د بن الحسن قال » سقط من النسخ ٠‏ 

(:) ابن صالح القرثى ٠‏ 
وم _ه) كذا فى الأصل إلا ان الواو ساقط منه من سهو الناسخ » و فى الهندية « عن 
موسى بن أنى كثير ن موسى المهين » وهو خطأ. و مومى بن انى كثير هو الانصارى 
مولام » و يقال: الهمدانى ابو الصباح الكوفى » و يقال : الواسطى المعروف بموسى 
الكير . و اسم انى كثير : الصباح ٠‏ دوى عن سعيد بن المسيب و زيد بن وهب 





و يجاهد و سال بن عبد الله بن عير و خشرم بن جمل » و عنه الثورئ و مسعر 
وشعة و عبد الرحمن بن ثابت و شريك و هشيٍ و جماعة ثقة فى الحديث من حت 
7" (ه) عن 


كان اليد ( اللقران بن الحج وز العمرة) اج سلس 


عن مجاهد ' عن النى صل الله عليه واسلم: اله اعتمر قلى0١ان‏ بج لاث عمر 
فى ذى القمدة عم حج و قرن . 
جح رجال النسانى ‏ م فى ج ٠‏ ص 50” من التهذينب و ج 4 ص 97#؟ من 
تاريخ الكبير للخارى . و « الجهين » .صحف.من « الجن 0. و فوسى الجهنى 
هو موسى بن عبد الله الجهى ابو عبد الله: الكوفى» سمع زيد بن وهب و مجاهدا 
و مصعب بن سعد - 5 فى ج 4 ص 588 من تأرعخ البخارى و ج ٠‏ وص ةوه 
من التهذيب , فكلاههما سمعا مجاهدا و رويا عنه ؛ و لذا غيرته فندى ه جمد بن 
أبان عنهما عن مجاهد » و سقطت الواو من البين او سقط « و عن مومى الجهنى », 
بزيادة الواو وحرف الجر « عن » و هى تصحفت و صارت « بن » ؛ و ل اجد الآثر 
المذكور من هذا الطريق؛ وروى عن غيرها 5 «وبمدة ٠‏ 
)١(‏ كذافى الاصول مرسلا و لعله عن ابىهريرة » سقط من السئد ٠وفىج؛‏ 
صل ه74 من مئن اليهق من طريق يوسن بكير : ثنا عير نن ذر عن مجاهدعن انى 
هريرة قال : اعتمر رسولالله صبىالله عله وسلم ثلاث عر كلها فى ذى القعدة ‏ اتتهى . 
فلم منه ان ما روأه مجاهد لي سيمرسل بل هو مرفوع متصل الاسناد ٠‏ و قال الطحاوى فى 
ج١‏ صرلالام منشرح الآثار : حدثنا فهد ول ثنا التفيل قال ثنا زديرين معاوية قال ثنا 
أبو اماق عن مجاهد قال : سثل ابنعمر: كم اعتدر رسول الله صلى الله عليه و سل ؟ فقال : 
هس تين ؟ فقالت عائشة : لقد عم ابن عمر رضى الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه و سل 
قد اعتمر ثلاثا سوىعيرته التى قرنها يحجته ٠‏ و قال ارضا : حدثنا على بن شيية قال ثنا 
يحى بن يحى قال ثنا داود بن عد الرحمن عن عمرو بن دبنار عن عكرمة عنابن عباس 
رضى الله عنهقال : اعتمر رسول الله صلى الله عليه و سل اربع عمر: عهرة الجحفة »و عمرته 
من العام المقبل » و عمرته من الجعرانة » و عمرته مع حجته ؛ و حبع حجة واحدة ‏ 
اتهى١٠اى‏ بعد الهجرة ؛ وقد ثبت عنه صل الله عله و سل قبل الهجرة وقبل النبوة حٍ 
1" 





006 كتاب المي ( اله ران ين الخو العمره) ظ‎ ٠ 





الالومارا مسي 0 





ح حجات عديدة -كم فىعيدة القارى و قنح البارى» وقد 5 من فى قلبه زيسغ 
و غيظ بالأحاديثكوسى بن جاراله -عاءله الله بما ليق به ٠‏ و روى الشيخان عن 
انس رضى الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه و لم اعتمر اربع عمرء كلهن فى 
ذى القءدة الا الى مع حجته : عمرة من ال+4ديبة او زمن الهمديدة فى ذى القعدة » 
ا 0 قسم غنائم حنين 
فى ذى القددة , وعمرته مع حجته- التهى ٠‏ ورداه اليهق فى مواضع من ساته ٠‏ و هذه 
الاخبار دالة على انه >لى الله عله و ل كأن قارنا و حديث كتاب الحجة اصرح فى ذلك ٠‏ 
)١(‏ بهذا الاسناد اخرجه البيهق و الطحاوى وابوداود وابن ماجه نحوه ٠‏ 
(؟) ضيطه الشيخ السندى فى حاشيته على اءن ماججه : بفتح صاد مهملة و فاح باء 
موحدة و تشديد اياء مثناة من نحت - ج١‏ ص 7١17‏ من طبع المطبع التازية مصرء 
٠‏ الفاضل ابو الوفاء ضبطه بالتصغير فى تعلةه على آثار الامام الى بوسف وهو 
كذلك فى المغرت ج ١‏ ص /917؟ ء و بتصغيره مرخما سمى صبى بن معبد التغلبى , 
اسل ذ لق زيد بن صوحان ‏ اه » وهو الصواب ٠‏ 
() فى سنن الى داود و ابن ماجه «كمنت رجلا نصرانيا فأسلات » . وعند البيهقفى رواية 
« كنت رجلا اعرابيا نصرانيا فأسلت » وهو عند ابى داود . وفى رواية عند 
الطحاوى و البيهقى « كنت حديث عهد يجاهلية و نصرانية فأسليت فاجتهدت » 
زاد ابو داود و البيهقى فى.رواية «فأتيت رجلا.ءن عشيرى يقال له ندم بن ترملة 
فقات له : باهناه ! افى حريص عل الجهاد و الى وجدت الحج ء العمرة “كنتوبين 
عل فكيف لى بأن اجمعهما ؟ فقال : اجعهما و اذبح ما استيسر من المدى » فأهالت 
بهما جميعا »- الحديثك ٠‏ ش ش 


لقا 20 وقرت 


كنات الحينة ( القران بين الحج و العمرة ) اع 
و قرنت الحج و العمرة فأهللت بهما' فررت على زيد بن صوحان و سليان * 
ابن رببعة بالعذيب" وأنا اهل .بها" فَال اخدهما لصاحبه : لهذا اضل هن 
بعيراهله ؛ و قال الآخر أيهل” بهها جميعا! قال: عفرجت كأنى احملها'غلى 
عنق حتى دخلت " على عمر رض الله عنه. فذكرت له ما قالاء قال: انهما 
لايقولان” شيئاء هديت أسنة نيك [صل الله عليه و آله وسل] " . 





[) عتدان داره الأضللت هنا مناء و عند اللا «جميعا » و المنى فى الو جهين ببح . 
(؟) العذيب مصغر من العذب . اسم ماء بنى كيم على مرحلة من الكوفة . 
(0) أى جميعا - كم فى الطحاوى و البيهق , الى داود و أبن ماجه و غيرها . 
(5) فى ممست الكتاب بدون لام الابتداء و هى فى غيره من اابيهق و ابن ماجه 
و الطحاوى و غيرها. و عند الى داود «ما هذا بأفقّه من بعيره 6. 
)اق أسخ الكتاب بدون همزة الاستفهام و زدتها لما فى الطحاوى و البيهقى 
«أيهل بهمأ جميعا ٠‏ بالاستفهام ٠‏ 
0 إى تقرلتهما + وعد اليتق أ ووااة : كأما 'حماها على ظهرى » و فى 
اخرى له « تكأتما التى عل جل » و هو عنه ابى داود ايضاء و عند ان ماجنه 
دؤكأنا حلا على جلا » بكلمتيهما. و عند االطحاوى ٠و‏ كأن بعيرى عل عنقى» ٠‏ 
(0) زاد ابو ذاود ء الليهقى : فقلت له : يا امير المؤمنين ! افى كنت رجلا اعرابا 
نصرانيا والى اسلبت و انا حريص عل الجهاد 1 5 وجدت الحج و العمرة 
مكتوبين على فأتيت رجلا من قوى فقال لى: اج.هما و اذبح ما استيس من 
الهدى؛ و الى اهللت بهما معا ٠‏ زاد أبن ماجه: فأقل عليهما فلامهما - ثم أقبل ‏ 
على الحديث ٠.‏ ش 3 ش 
(4) مكذا عند البيهقى؛ و عند الطحاوى ٠‏ فقال : انهما لم يقولا شيئاء بالجرم والمكون. 
(9) زدته لما فى انى داود و ابن ماجه و الطحاوى و اليهقى و غيم . وقول عمر حت 
” ْ 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة) جايرلا 


ح رضى الله عنه : هديت - الخ يدل على أن منعه كان لمصلحة و إلا فقد كاتف 
يعتقد المع سنة - قاله السندى على ابن ماجه + قلت : و سبق من سأن البيهق ان 
عمررضى الله عنه بريد بذلك ان لاجر البيت و يقول: افردوا الحج واستقلوا السفر 
للمرة ء و لاينهى عن التمتع والقرانء كيف و قد روى الطحاوى بسنده عن 
طاوس عن ابن عباس قال يقولون : ان عمر نهى عن الاعة قال : لو اعتمرت فى 
عام مرتين ثم حججت لجعلتها مع حجتى .و عن نافع عن ابن عمر أن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه قال : افصلوا بين حجك و عيرتك فانه احم لحج احدك . و احم لعمرته 
ان يعتمر فى غير اشور الحج ٠‏ و عن ابن شهاب قال قلت : لسالم: لسم نمى عمر 
رضى الله عنه عن المعة و تد فعلها رسول الله صلى الله عليه و سل و فعاها الناس معه ؟ 
فقال: اخخيرنى عبد الله بن عمر رضى الله عنهها ان عمر رضى الله عنه قال: ار . اعم 
العمرة ان تفردوها من اشهر المج والحج اشهر معلومات فذاخلصوا فيهن المج 
واءتمروا فيا سواهن من الشهور ٠‏ فأراد عير زضى الله عنه بذلك مام العمرة 
لقول الله عروجل : «و اموا الج و العمرة لله » ٠‏ قال الطحاوى : فأراد بذاك عمر 
ان بزار البيت فىكل عام مرتين و كره ان يتمتع اناس بالعمرة الى الحج فيازم الناس 
ذلك فلا يأتون البيت إلا مرة واحدة فى السنة لاالكراهته التمتع لأآنه ليس من السئة - 
اء ٠‏ و الظاهر أن القران و التمتع اداء للنسكين فى سفر واحد سواء وقع التحال 
فا بينه اولا » و ذلك يوجب ان لابأنى الناس الى الببت إلا مرة واحدة فى السة 
خلاف الافراد فاله يلزمهم العود اليه ثانيا للعمرة فأحب أن بزار الببيت مرة بعد 
اخرى »و به صرح الامام تمد فى المؤطأ حيث قال : أخبرنا مالك 'خيرنا نافع عن 
عيد الله بن عمر رضى الله عنها ان عير بن الطاب رضى الله عنه قال : افصلوا بين 
حجكم و عمرتك فاله احم لبج احدى ء و اثم لعمرته ان يعتمر فى غير أشهر الحج ٠‏ 
قال جمد : يعتمر الرجل و برجع الى اهله “م بحج و برجع الى اهله فكون ذاك ع 


ع؟ )03 أخيرنا 





كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج ”ا 





اخيرنا عمد قال اخيرنا" سقياف بن عبينة قال معت منصور بن 
المعتمر يذكر عن ابراهم عن" مالك بن الحارث عن الى فصر السلى قال: 
لقيت على بن الى طالب رضى الله عنه و قد اهل بالعمرة و الحج فقلت [ له]": 
انى اهلك بالحج أ فأستطيع* ان اضم اليه. عمرة؟ فقال: لا" إنك لوكنت 
ت فى سفرين افضل من القران و لكن القران افضل من الحج مفردا و العمرة 
من مكة و من التمتع و الحج من مكة لأانه اذا قرن كانت عمرته و حجته من بإده . 
و اذا بمتع كانت حجته مكية. و اذا افرد بالحج كانت عمرته مكية ‏ فالقران افضل_ 
وهو قول الى حتّفة و العامة من فقهائنا - انتهى ٠‏ 
(1) بهذا الاسناذ أخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص 4١01‏ من شرح معانى الآثار قال : 
ثنا يونس قال ثنا سفيان به و هو أبن عيينة ٠‏ 
(0) هذا هو الصححح عندى فان ابراهم النخنى بروى عن مالك بن الحارث السلى 
الرق الكوفى- راجع ترجته فى ج ٠١‏ ص ١١‏ من التهذيب ٠‏ و هو ثقة و قد روى 
عنه منصور أيضا كا فيه ٠‏ وقد وقع فى الطحاوى « عن أبراههم أو عن مالك بن 
الحارث» بالشك . و يمكن ان يكونمكذنا: منصور عن ابراهيم عن مالك ومنصور 
عن مالك ؛ يعنى منصورا بروى:عن مالك . بواسطة و بدونها - و العلل عند الله ٠‏ 
و قد روأه الطحاوى ايضا .من طريق شعبة عن منصور عن مالك ان الحارث به 
بدون وأسطة؛ و من طريق أنى عوانة عن منصور عن أبراهم عن مالك عن انى نصر 
مثله بواسطة النخعى , فعلم ان كلا الطريقين صمبح . و حرف « او» بمعتى الواو 
أو زيادة من الراوى ٠‏ 
() لفظ «١‏ له » ساقط من الاصول, وزدنه من شرح معانى الآثار . 
(؛) فى الأآصوله استطيع » بدون الهمزةو الفاء . و لابد منهما و هو فى معاتى الآثار. 
(ه) فى الآصول «اليها »و هو خطأ فان المرجع ليس فى, الآصول ٠‏ 
() كلمة ه لآ » سقطت من النسخ و هى فى معان الآثار الطحاوى . 

ا 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج-؟ 
بدأت بالعمرة فأردت ان تضيف اليها حجة' . فقلت: كيف اصنع اذا 
اردت ذلك؟ قال: تفيض" عليك اداوة” ثم تهل؟ بهما جميعاء فاذا قدمت* 
طفت١‏ لكل واحد منهما طوافاء "ثم لايحل منك شىء" حى يوم النحره ففال* 
منصور: فذكرت ذلك #اهد فقال : قدكنا" نفتى بطواف واحدء فأما"٠١‏ 


)00 كذاق الامنول 02 زاد فى معاق الآثار « اضفتها » ٠.‏ 

() و فى رواءة الطحارى :تصبء. 

)؟) زاد الطحاوى « من ماء). 

4 فى رواية الطحاوى « ثم تحرم » . 

(م) كذافى الأصل ‏ يعى : قدمت ككلة ‏ ف ٠‏ 

(5) زاد للطحاوى بعد قوله « جمعا » دو تاوف لكل واحد منهها طوافا » ٠‏ 
(0-0) فى جميع نسم الكتاب « ثم لاحل منك شيئا » و هو خطأ ٠‏ 

)م فى آثار ابى بوسف « قال منصور : فلقبت مجاهدا و هو يفى الناس بطواف واحدا 
اذا قَرنٌ» فليا حد نه الحدرث عَن على قال : لو "كنت #عحصت بهذا الحديث لم أفْك 
الاطرافين ؛ فأما بعد الوم فانى لا اقى. إلابهها - اه ٠‏ 

(ة) ىرواة الطحاوى :ِ ما كنت فى الناس الارطواف واحد فأما الآن فلا ٠.‏ أه . 
)٠١(‏ هو صحيح على ما فى لطحاوي و غيره ؛ و فى بعض النسخ « و اماء بالواو ' 
وهو ايضا صمح ٠‏ قبت بأسائد قوية عن. على و ابن مسعود بل عن عير بن الخطاب . 
رضى الله عنه أيضا ان القارن .طوف طوافين و يسعى سعبين » م تعرف عليا 
و هو العمدة و فيه الآسوة فى هذا الباب فانه احرم باحرام النبى صلى الله عليه و سلم 
وجاء من العن محرماء و صاحه و راققه فى حجهء فلا يمكن ان إثرك مافمله حت 


ا ْ صل الله . 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) جا 





حت صلى الله عليه و سل أو .يفعل ما لم يفعله صلى الله عليه و سل و هو باب مدينة العم 
ثم لما كان من فتوأه ماعلت و من مذهبه ما عرفت عم به أنه لابد ان يكون عنده 
أمواة من رسول الله صلى الله عليه و سم أو عهد به فانه تعلم منه ما تعلمرء و طاف 
على طوافه ٠‏ و الحافظ ابن حجر ايضا اقرفى باب القران من قتح البارى بكون اسانندها 
لابأس بها و صالمة للاحتجاج ٠‏ كيف لا وقد اخرج النساق فى سثنه الكبرى ‏ 
3 فيج ؟ ص ١٠١.‏ من نصب الراية : عن حماد بن عد الرحمن الآنصارى عن 
أبرأهيم بن مد بن الحنفية قال:.طفت مع الى و قد جمع. بين احج و العمرة قطاف 
لا طوافين و سعى لما سعبين ؛ و حدابى أن عليا فعل ذلك.. وقد ددثه ان رسول الله 
صلى الله عليه و سلم فمل ذلك اتهى ٠‏ قال صاحب التنقيح: و حماد هذا ضعفه 
الآزدى وذ كره أبن حبان ف الثقات » قال بعض الحفاظ : هو مجهول و الحديث من 
اجله لايصح - اتهى ٠‏ قلت ذ كره الحاظ فى ج. ١‏ ص ١18‏ من التهذيب ول يذ كر 
فيه أنه مجهول ٠‏ و اعا قال ه بضعفه الأزدى ٠‏ وهو و تضعيفه فى اى مرتبة من 
الاعتبار؟ راجع له مقدمة فنح البارى للحافظ ابن حجر تميز لك القشر من اللاب ‏ 
انظر ص مو منها فى ترجمة خم .و شذ الازدى فقال: منكر الحديث . و غفل 
ابو تمد بن حزم فاتبسع الازدى و افرد فقال: لا بحوز الرواية عنه .٠‏ وما درى 
ان الآأزدى ضعيف! فكيف يقبل هنه فضعيف الثقات ٠‏ و فى ص وىم منها 
والازدى لايعرج على قوله ‏ اه ٠‏ و.فى ص 6م منها : و قال ابو الفتح الازدى 
مندكر الحديث غير مرضى ٠‏ و لاعبرة بقول الازدئ لآنه هو ضعيف؛ فكيف 
عتمد فى "ضيف الثقات ‏ آه .و فى ص ١و"‏ من. ترجمة مز ابن أممد «و شد 2 
الآزدى فذكره فى الضعفاء و قال: إنه كان يتحامل على على” ٠‏ قلت : اعتمده الآثة 
و لابعتمد عل الازدى » - أه : و أمثاله فى المقدمة كثيرء ولو سل فقد ذكره 
ابن حبان فى الثقات فهو مختلف فيه فداه لا ينزل عن الحسن مع أن تضعفه ‏ ح 
ف 


كتاب المبية ( القران بين المج و العمرة ) ج - 1 


ولا قال الذهى ف المزان ٠‏ ه ضعفه الآزدى » قال الحافظ فى اللسان : قلت : ذ كره 
ان حبان فى الثقات ٠‏ و ليس.ف الميزان و اللسان و التهذيب اله مجهول ٠‏ وقد 
روى عن ابراهم بن عمد و مد بن عبد الله اللشعيثى » و عنه اسرائيل و مندل بن 
على و هذا يكنى لرفع الجهألة منه ؛ و بعضده حديث آخر اخرجه الدارقطى فى سلنه: 
نا ابو تمد بن صاعد ثنا عمد بن يحى الأزدى ثنا عد الله بن دارد عن شعبة عن حميد 
ان هلال عن مطرف عن عمران بن حصين ان النبى صلى الله عليه و سم طاف طوافين 
و سعى سعيين ٠‏ ثم قال الدارقطى « يقال ان عمد بن بحبى حدث بهذا الحديث من 
حفظه فوم فى مئنه , و الصواب بهذا الاسناد ان النبى صلى الله عليه و سلم قرن الحج 
والعمرةء وليس فيه ذكر للطواف و لا للسعى؛ وقد حدث به شمد بن يحى 
مرارا على الصواب ؛ و يقال أنه رجع عن ذكر الطواف و السعى» قال فى الجوهر 
البق ج ه ص ٠١‏ : قلت قوله ه حدث به من حفظه فوهم» لم ينصبه الى احد تمن 
يعتمد علهء و كذا قوله « و يقال أنه رجع عنه » و الظاهر ان المراد أنه سكت 
عنه ,و اذا ذكر هذه الزيادة مرة وسكت عنها مرة لعذر لا ترك الزيادة » و لو 
كان فى الحديث علة اخرى غير هذا لذكرها الدارقطنى ظاهرا ‏ انتهى ٠‏ و الحديث 
نقله فى ج “ ص ١١١‏ من نصب الراية ثم نقل اثْر ابراهيم النخعى عن الصبى إن 
معيد فى الجوهر النق من امحل الذى مضى من قل فى هذا الكتاب من طرق ."ثم قال 
« والنخعى وان لم يدرك عمر و لا الصبى فقد قال ابو عمر فى اوائل التمهيد: وكل من 
عرف بأنه لايأخذ إلاعن ثقة قتدليسه و ترسيله مقبول» فراسيل سعيد بن المنيب 
وتمد بن سيرين وابراهي التخعى عندم صتاح, .ثم ذكر ابو عير يسنده عن الأعمش 
« قلت لابراهم : اذا <دثتنى حديا فاسنده ء 'قال : اذا قلت عن عبد الله يعى ابن 
مسعود ‏ فاعلل أنه عن غير واحد ,و اذا سميت لك احدا فهو الذى سميت ٠‏ 2 


4 )00700 قال 


كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة ) م 








> قال ابو عمر الى هذا تزع من اصحانا من زعم ان مرسل الامام اولى من 
مسنده لآن فى هذا الخير ما يدل على ان مراسيل النخعى اولى من مسازده » وهو 
لعمرى كذلك ٠‏ و قال البهق فى باب نرك الوضوء من القهقبة : قال ان معين: 
مرسلات النخعى حيحة إلا حديث تاجر البحررن و حديث الضدك فى الصلاة ل 
اتتهى ٠‏ و أما قوله « أن ابراههم لم يدرك الصبى بن معبد» فلى فيه قلق بل عندى 
لايصح ولم يقل فى على غير ابن حزم فى الى اذا مى على هذا الآثرء وذكر 
الحافظ فى ترجحة الصبى بن معبد من التهذيب فيمن رواه عنه ابراهيم النخعى و ميقل 
ننه لم ييدركد و لافى ترجة ابراهي قال ه انه لم يدرك الصبى بن معبد » و نقل فيه 
اقوال الابمة فيمن لم يدركه ولم يذكر فيهم الصى بن معبدء و لو كان إذكره البتة» 
٠‏ فابراهم عن الصى متصل .وصولء فلعل الحدث ابن التركانى تع فى ذلك. ابن 
حزم فى الحلى علا ان اللبوت ليس بموقوف على طريق: حماد ن سلية عى حماد 
ابن انى سلهان عن أبراهم النخعى ان الصبى بن معبد قرن بين العمرة و الحج فطاف 
لهما طوافين و سعى سعيين و لم يحل بينهماء و امدى ٠‏ و اخير بذلك عمر بن 
الخطاب فقال: هديت لسنة نينا صل الله عليه و سلم اه ؛ بل فيه مرفوعات ٠‏ 
و آثار عمر بأمانيد لابأس بهاء و الى الآن لم بتعين معى قوله صلى الله عليه و سل : 
« طوافك بالبيت و بين الصفا و المروة يكفيك لحجك و عمرتك » و قوله أو قول 
عائشة و غيرها : و أما الذن كانوا جمموا بين الحج و العمرة فاتما طافوا طو افا 
واحدا ‏ الحديث. وكذا معى «دخلت العمرة فى الحج » بعد فى حيز الخفاء؛ فدارت 
الأنظار فى امثال ذلك فى حجة الوداع. وكل مشاها على مافى ذهنه و بنى على مذهيه 
و قد تركوا عمل الصحابة بأسره بل لم ينظروا اليه هذا . 

استخبار و استطلاع : كم من طواف طاف النى صل الله عليه وس بالبيت فى 
حجة الوداع اذا دخل مكة؟ و لا يذهب عنك انه صل الله ايه و سل كان ح 

الى 
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ْ لح قارية. عله الجهور بل كاد ان. جمعوأ عليه » و لا يشتغل به الآرن » قالت 
عائشة رضى الله عنها على ما فى البخارى :ص 204 : أن اول شىء بدأ به حين قدم 
البى صلى الله عليه و سلم اله توضأ ثم طاف - الحديث ٠‏ و عر عد الله بن 
عمر انه صلى الله عليه و سلم كان اذا طاف بالبيت الطواف الآول خب ثلاثة 
اطواف و بمثى اربعة» وانه كار يسعى بطن المسيل اذا طاف بين الصفا 
وإلروة -اه. وهذا الطواف متفق عله ؛ و اختلفو! فى كونه طوافا واحدا 
و طوافين» و الثانى طواف الافاضة و الركن و هو المسمى بالزيارة؟ قمر 
إن عمر يا فى مس : ان رسول الله صلى الله عليه و لم افاض يوم انحر م رجع 
فصل الظهر بمى ٠‏ قال نافع و كان ابن عر يفيض يوم النحر ثم يرجع فيصلى الظهر 
منى . و يذكر أن النى صل الله علية.و ل فعله . و لهذا الحديث قال البخارى فى 
باب اازيارة: و رفعه عد الرزاق قال : حدثنا عبيد الله أه ٠‏ و مثله عن جاتر 
وعائثة و إن عباس و غيرهم - رضى الله عنهم ٠‏ و الثالث طواف الوداع ؛ عن 
مائشة قال : خرجنا مع رسول الله ملى الله عليه و سلم فى ليالى الحج - .و ذكرت 
الحديث ؛ و قالت : فقضى الله العمرة و فرغنا من طوافنا من جوف اليل فأتيناه 
بالحصب فقال: فرغتن ؟ قلنا : نعم ! فأذن فى الناس بالرحيل قر بالبيت فطاف له ' 
ثم ارتحل متوجها الى المدينة ‏ اخرجه اابخارى و مسل ٠‏ و فيه احاديث آخر قولية 
و فملة عن غير عائشة فى كتب لخدي ٠‏ فهذه الاطوفة الثلاثة متفق عليها بين الائمة 
واغتواغرواما اطاف بالبى لال فى تن القل: شن اناعاشن + ان الت اشئل ال : 
غليه و .سل كان يزور الينت كل ليلة .ما دام بنى ‏ اه . وم من طواف ,طوف . 
يإلى منى ؟ العلل عند الله تعالى ٠‏ فا معنى قول عائدة « و اما الذين جمعوا بين الحج 
و الغمرة فاما طافوا طوافا واجدا» ‏ الخارى ؟ و قد جمع صلى الله عليه و سل بين 
٠‏ الح و العمرة و ساق المدى و طاف ثلاث اطوفة فى حجة الوداع غير ما كانت 
9 ف 
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فى ليالى منى من اطوفة النفل ! وكان ف الصحابة المفردون والخمتعون والقارئون 
كا فى حديث جابر و عائشة و أنس و ابن عمر- رضى الله عنهم - و غيرمم . 
و المفرد طاف طواف القدوم ثم طواف الزيارة ثم طواف الوداع , وكذا 
التمتع طاف حين قدم طواف الممرة ثم خل ثم أحرم بالحج شم طاف طواف 
الافاضة ثم طواف الوداع , و كذا القارن فعل ذلك كله . فا الفرق فى افمال 
الافراد و التمتع و القران الا بالاحرام و المع و عدم الال فيا بين العمرةو الح ! 
وعندنا للقارن عند القدوم طوافان و سعان فانه احرم باحرامين فيطوف لحجه 
و يسعى له ثم يطوف لعمرته و يسعى لهاء الاان المعتمر يتحلل بعد الفراغ عن 
افعال العمرة » و القارن ببق محرما الى بوم النحر لجل احرام الحج و ان كان 
قد فرغ عن افعال العمرة » و لافرق بءد ذلك عندنا بين المفرد و القآرن فيطوف 
للا فاضة طوافا و احدا وللصدر طوافا زاحدا وبحاق حلقا واحدا و تخرج من 
احرامه جمرءا : فان كان الحديث على ظاهره و هو خالف من خالفنا فى ذلك 
ايضا ء فقالوا : معناه طواف واحد للحج و العمرة ؛ وقلا : بل كان طوافا 
واحدا للحل منهها لآن احرامها لما كان واحدا وجب أن يكون الاحلال عنهها 
ايضا واحدا وهو بطواف الزيارة. فالقارن اذا طاف طواف الزيارة حل من 
أحرامه معا. و يوه ماروته عائشة كا فى البخارى و مس « فطاف الذين اهلوا 
بالعمرة بالبيت بالصفا و المروة ثم حلوا ثم طافوا طوافا آخر بءد ان رجعوا من 
مى لحجهم و أما الذين كأبوا جمعوا الحج و العمرة فائما طافوا طوافا واحدا » اه . 
و هذا ظاهر فى متشو اسان الفرق بين القارنين و غيرهم فى حق الحل 
لاغير» يعتى ان المتمتعين حلوا من عمرتهم بطوافها ثم حلوأ من احرام الحج بطوافه. 
و أحتاجوا الى طوافين: طواف للحل من عمرتهم , و طواف آخر للحل غن حجهم ؛ 
و أما الجامعون بينهما فل يحلوا إلاابطواف وإحد وال تحتاجوا للدل الى طوافين ٠‏ عت . 
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وعند مسلم قوله عليه الصلاة و السلام ه من كان معه هدى فابهل بالحج مع عمرته 
ثم لاحلحتى نحل منهما » ج+يعاصر ب فى ذلك. و فى البخارى اصر ح من ذلك من باب 
ركوب البدن « ثم لم بحلل من ثىء حرم منه حى قضى حجه » و فيه « فطااف لما طوافا 
واحدا فلم حلحى حل منهما جميعا » فهذا بنادى بأعلى نداء على ان مقصود عائشة 
الاصلى بان الحل من الا<رام دون وحدة الطواف و تعدده فى ابتداء الحالة حين 
دخل القارن مكة ء فانها سا كتة عن يان ذلك أ فهمه غيرنا ! و الكلام فىيطواف 
القدوم و طواف العمرة للقارن بعد باق» و الحديث على ما ذ كرنا لم يتعرض لماء 
و الآول عندنا سنئة و الثانى واجبء ان ترك الآول لا دم له عله عندنا ؛ و يدخل 
ايضا عندنا فى طواف العمرة م أنه سقط من المعتمر اذا طااف و سعى للعمرة ٠‏ 
و سبأنى مزيد فى ذلك ٠‏ 

و بالجلة طاف صلى الله عليه و سل ثلاث اطوفة فى حجة الوداع غير 
اانفل : فلا يصح قول عائشة « ما طافوا إلا طوافا .واحداء إلا ان يؤل فيه- و لكل 
نظر وجبة هو مولما . فاستبقوا الخيرات ٠‏ 
() كذافى الآصل ؛ و ف الندية « تقتى » بصبغة جمع المكلم - ف . 

(0) انظر قول الامام محمد و هو يقول « بقول على بن الى طالبء نتأخذ يضاف 
الحج الى العمرة و لا ضاف العمرة الى الحي » و شغب ابن حرم فى المجل بأرنف 
أب حنفة لم يجعل ما رواه أبن اذينة عن على من أنه لابحوز لمن بدأ بالاهلال بالحج 
ان يضيف اله عمرة حجة , فا هذا التلاعب ؟ الى آخرما تفوه بهفوات قيحة, أ لايستحى 
هو من الافتراء و البهتان غلى الاتمة فى الدين ؟ و لو انه استحى من الناس من قبل 
ان يلغ الى الحياء من الملائكة . ثم من الذى اليه معاده عر وجل لردعه عن 
بف هذه )0( 
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حت هذه الجاهرة القيحة » المكذوية على الائمة ‏ اعاذنا الله منها ! و هل عندك نص 
من قرآن او سنة صححة على أنه لو ان رجلا أضاف العمرة الى الحمج قبل ان يعمل 
للحج لم يلرمه ذلك و يكون باطلا و غير جاءز عنه ؟ ان كان فهات به ان كنت ممن 
انق الله تعالى. و إلا فاسكت و كف اللسان عن السباب . وهل يقدر مثل أن 
حزم على أن ينبت من على رضى الله عنه ان من اضافها الى الحم فا حكمه ؟ أهو 
باطل او أنه مسىء فى ذلك ؟ ان كان الاول فا الدليل عليه ؟ و القناس و ترتب 
المقدمات. ديهة الطلان المموهة لايمأ بها و ان كان: الثانى فيها و نعمت؛ وهو 
القول و هو بمرأى منا و مسمع ! و ابن حزم لايستحى من الكذب اللحت فى 
اقواله جهارا ولا من. حضره من. الناس و الملانكة و من الله تعالى حيث يقول 
قبيل هذا «و أما الرواية عن على فأبو نصر بن عبرم و عبد الرحمن بن اذينة وزياد 
ابن مالك و رجل من بى دوق وجل من بى سليم لايدرى احد من خلق الله 
من هم ء ‏ اتتهى ! ألاترى ! ان النختى و مالك بن الحارث و عبد الرحمن روىكل 
»نهم عن أبى نصر بن عمرو و ذ ره ابن خلفون ف الثقات - ا فى التعجيل و اللسان 
والمزان؛ ومن شيوخه على و ابن عمر رضى الله عنهم» و قد سبقت الروايات عنه 
عن على و هو فى طبقات ان سعد ص -.١11‏ م قال شيخ الحديث : نقله عنه بعض 
افاضل عصرنا ٠‏ و عد الرحمن بن اذينة هو ابن سلية العبدى الكوفى قاضى البصرة, 
و ذكره الخارى .فى باب قول الله عز و جل « من بمد وصية يوصى بها أو دين » 
من الصخبح . و روى عن ايه و أنى هريرة و على بن أنى طالب رض الله عنهم » 
و عنه أبو إسحاق السيعى و قتادة و بحى الحضرىى و سلين التيمى و الشععى و جماعة. 
قال ابو داود : ثقة ٠‏ و ذكره ابن حبان فالثقاتث ‏ أ فى ج 1 ص ١١0‏ ٠ن‏ 
التهذيب ؛ بل .ذكره بعضهم فى الصحابة و ليس بصواب ٠‏ انظر تجاهل ابن حزم 
و تجاهره بقول « لا يدرى احد من خلق الله تعالى من هوء فن عديم الحياء هو - 

رف 
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الى العمرة و لايضاف العمرة. الى الحج , فان' اضاف العمرة ,الى الحج قبل 
حت أو اتمه الودى ؟ لاحول و لا قوة الا بالله الغلى العظم ٠‏ و زياد بن مالك فى ج ١‏ 
ص 4ه من الميزات و ج ١‏ ص .هع من اللدذارت » قال الحافظ فها : ذكره 





ابو حاتم ولم يجحرحه؛ و ذكره ابن حبان فى الثقات ‏ أتتهى٠‏ و البخارى ذكره فى 
التارعخ و لم يقل فيه ثيثا الا: لايعرف له سماع من عبد الله و لاسماع الحم منه٠‏ 
فأأن قول ان حزم « لايدرى احد من شق الله من هو » ولم يقل احد ,أنه 
مجهول او لايدرى من هو! و مثل هذا الافراط فى الرواة من ابن حرم كثير فى 
كتابه « الحل » يفرط فى تضعيف الرواة ثم يطيل اللسان على الائمة و بول ما 
يقول فى حقهم و ثأنهم ٠‏ و رجل من بى عذرة و رجل من بى سلم » هو حريث 
ابن سل العذرى ذكره ابن قانع فى معجم الصحابة و ذكره ابن حبان فى ثقات 
التابعين و أخرج حديثه فى صحيحه ؛ و روى عن الى هريرة حديث الخط امام المصلى 
كا فى ج ؟ .ص 784 من التهذيب ٠‏ و أبن حزم بقول « لا يدرى من هو من 
خلق الله تعالى » و هو رجل من جيش اسامة قدمه يكشف له طريقه ‏ قاله الواقدى 
كا فىج ١‏ ص١١‏ من حريد أسماء الصحابة للذهبى ٠‏ 

)١(‏ قال فى ج ء ص 18١‏ من مسوط السرخى : و العمرة لاتضاف الى الحج 
والح يضاف الى العمرة قبل أن يعمل منها شيئا و بعد ان يعمل - هكذا نقل 
عن ابن عباس رضى الله عنه ؛ و هذا لآن الله تمالى جعل العمرة بداية و الحج 
هاية بقوله تعالى « فن تمنع بالعمرة الى الحج » فن اضاف الحجة الى العمرة 
كان فعله مواتها لما فى القرآن . و من اضاف العمرة الى الحج كان فعله. خا لا 
ماف القرآن (من بداية, ذكرها) فكان مسيئًا من هذا الوجه (بأنه ترك بداية القرآن) 
و لكن مع هذا هو قارن فان القارن هو جامع بين العمرة و الحج و هو جامع 
دنهم على كل حال إلا انه اذا اضاف الحج الى العمرة بأن اهل بالعمرة اولا ثم ت 
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ان يعمل للحج ازمه' ذلك و قد اساء . 





- بالحج فهو جامع مصيب للسنة فيكون محسنا » ومن أهل بالحج ثم بالعمرة فهو / 
جامع مخالف لاسنة فكان مسيئا لهذا ( فان التريب لم ,نت فرضيته ولم يقم برهان 
بعد على أن من فعل فعلا يكون مخالفا لما فى القرآن او اإسنة من الاستحاب يكون 
فمله هذا باطلا غير جاب . و من ادعى ففلله اليان! وقد شذب هنا ابن حزم 
ولم ,تأمل فى التصوص لانه ظاهرى الانظار ) و يلرمه فى الوجهين جميعا ما اوجب 
الله تعالى على المتمتع المرفق باداء النسكين فى سفر واحد م قال الله تعالى « فن 
نع بالعمرة الى الحج فا استيسر من الحدى » وهو شاة فى قول على و ابن عباس 
وابن مسعود رطى الله عنهم .وق قول ان عمر و عاشة رضى الله عنهم بدية» 
واخذنا بالآاول لحديث١‏ جابر رضى أله عنه قال « تمتعنا بالعمرة الى الحج مع 
رسول الله صل الله عليه وسل فاش ركنا فى الدنة عن سبعة » ذان لم يمد الحدى 
فنليه صوم ثلاث ايام فى الحج و الأفضل ان يصوم قبل يوم التروية يوم ٠و‏ يوم 
التروية ويوم عرفة لآن صوم اليوم بدل عن لهدى فالارلى ان يؤخره الى آخر 
الوقت الذى فوته بمضيه رجاء ان يحد الهدى ‏ انتهى ٠‏ و راجع المبسوط من 
ج ؛ ص 186١‏ الى ص 1١807‏ من مسائل هذا الباب. و ج« ص ٠١١07‏ من 
آخر باب الجنايات من رداغذار وفه تفصيل كاف شاف واف . و اج لاص/ا ١١‏ 
من البدائع ٠‏ 

)١(‏ و صار قارنا لان امع بينهما مشروع فى حق الآفاق لكنه اخطأ السنة فيصير 
مسيئا هداية و عليه دم كر لقلة اساءته و لعدم ندب رفض عمرته ٠‏ قال فى الفتح: 
و أن ادخل احرام العمرة على احرام الحج فان كان قبل ان يطوف شيئا رن 
طواف القدوم نهو قارن مسىء و عله دم شكر ء وان كان بعدما شرع فيه 
و اوقلا فهو أ كثر أساءة و عليه دم - اه ٠فهذا‏ نص صر فى وجوب الدم ح 
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اخيرنا حمد' قال اخيرنا سفيان بن عبينة عن صدقة بن يسار 
عن أن عمر رضى الله عنوما قال : عمرة فى الج احب * الل ”هن عمرة فى 


ح فى الصورتين » وان الأول ا اى اتفاقاء و الثانى دم جبر أو شكر 
على الخلاف الانى ‏ رد امحتار 
(1) بهذا الاسناد اخرجه الطحاوى فى ج ١ص‏ ٠لا”‏ هن شرح الآثار قال : حدثنا 
يونس قال ثنا سفيان قال ثنا صدقة بن يسار سمع ابن عير يقول «عمرة فى العثر 
الأول من ذى الحجة احب الى منْ ان اعتمر فى العشر الرواق» لخدت به نافعا 
فقال : نعم اعيرة فيهاهدى او صيام احب اليه من عمرة ليس فها هدى ولا صيام 
انتهى .نو اخرجه من طريق اخرى .عن صدقة أيضا قال : حدثنا ابن مرزوق قال 
ثنا عبد الصمد نن عبد الوارث' قال ثنا شعبة قال ثنا صدقة بن يسار و أبو إمفور 
ممما ان عمر.رضى الله عنه يقوول : لان افير فا القن ار ل مق لق اللينة اح 
الى من أن اعتمر فى العشر البواق - [تتهى ٠‏ و روى الامام فى « باب الرجل يعتمر 
فى اشهر الحج ثم يرجع الى اهله من غير ان يح » من المؤطأ نحوه عن أبن عمر : 
اخيرنا مالك حدثنا صدقة بن يسار المحى عن عد الله. بن عمرانه قال : لآن اعتمر 
قبل الج و اهدى احب الى من أن اعتمر فى ذى الحجة بعد الحج ٠‏ قال ممد : كل 
هذا. حسن واسع » ان شاء فعل و أن شاء قرن و اهدى فهوء افضل من 
ذلك اتهى ٠‏ 
(:) لآن فيه اتباعا لسنة رسول. الله صل الله عليه و-لم فى حجة الوداع و ابطا 
لقول المشركين و مخالفة تامة لم حيث كاأنوا بمنعون عنه ٠‏ و ف الصحيحين عن 
ابن عباس قال : كانوا اى اهل الجاهلية ‏ برون العمرة فى أشهر الحج من افجر 
الفجور فى الارض ؛ وهذا من مبتدعاتهم الباطلة ااتى لا اصل الها كم فى 
شرح الزرقاى ٠‏ 

”5 الوشرين 4 
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)١(‏ كذا فى نسخ كتاب الحجة الموجودة عاسدى « ف العشرين اليواق », و عند 
الطحاوى ؟! عرفت فى العشر البواق » ٠‏ قال الطحاوى: حدثنا ممد بن خرية قال 
ثنأ حجاج قال ثنا حماد عن عطاء بن السائب عن كثير بن جمهان قأل : حججنا 
وفنا رجل أعجمى فل بالعمرة و الح ذمبنا ذلك عليه فسألنا ان عمر رضى الله عنهما 
فنا : ان رجلا منا لي بالعمرة و المج فا كفارته ؟ قال : ر جع بأجرن و ترجعون 
عن واعن ٠‏ حدثنا بونس قال ثنا ابن وهب ان مالكا حدثه عن صدقة بن يسار 
عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما قال :و اله ! لنن اعتمر قبل الجي و اهدى احب 
الى من ان اعتمر بعد الحج فى ذى الحجة ‏ اتهى ٠‏ وقد رواه تمد عن مالك فى 
الموطأ كا سبق. م قال الطحاوى : فهذا عد الله إن حمر دضى الله عنهما أيضا قد فضل 
العمرة الى فى اشهر الحج على العمرة فى غير اشهر الدج ندل ذاك على ىة ما روى 
ان عباس عن عير رضى اله عنهم لان أن عمر رضى الله عنهها أو كأن سنع ذلك 
من شمر رضى الله عنه كا فى حديث عقيل عن الزهرى اذ لما قال بخلاف ذلك إن 
قد ممع أباهء قاله بحضرة اصاب الى صلى الله عليه و سل لابيكر عليه دك ول دق 
عنه دافع و هو أيضا فلا يدفعه عنه و لا بول له : ان رسول الله صلى الله عله وس قد 
كآن فعل هذا ! و لكن الى فى ذلك عن عمر رضى الله عنه هو أرادة عمر رضى الله عنه 
أن يزار البيت؛ وباق كلام بعد ذلك فكلام سالم خلطه الزهرى برووابته قل يتميز- اتتهى . 
قال الامام تمد فى الموطأ من باب الآران: اخيرنا مالك إخيرنا نافع ان عبد الله بن عمر 
خرج ف الفتنة معتمرا وقال «ان صددت عن البيت صنعنا كا صنعنا مع رسول التهض]ٍ الله 
عليه و سل » قال : فرج فأهل بالعمرة و سار حتى اذا ظهر على ظهر اليداء التفت 
الى اكوابه و قال «ما أمرهما. إلا واحد. اشهدكم الى قد أوجمت الحج مع العمرة » 
نرج حى اذا جاء ابت طاف به و طاب بين الصفا و المروة سبعا سبعالم يرد ع_- 
لف 
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سلس سس سيب سس يا شم 


السشممة 


شعله برآي ذلك عونا عرفتي غير مالك حدثنا صدقة بن يسار المى قال 
سمعت عبد الله بن عدر رضى الله عنهما و دخنا عليه قبل بوم البروية يومين أو ثلائة 
رذعل عل انان يلوق فدخل عله ولس اهل امن .شان ).1 عد الرحن 
الى ضفرت رأسى ه احرمت بعمرة مفردة فاذا برى ؟ قال ابن عمر رضى الله عنهما : 
لو كنت معك حين احرمت لأامرتك ان تهل بها جمبعا.ء فاذا قدمت طفت بالبيت 
و بالصفا و المروة و كنت على احرمك لا بحل مر شىء حتّى نحل منهما جميعا 
يوم النحرء و تنحر هديك ٠‏ و قال له ابن عير : خذ ما تطابر من شعرك و أهد ٠‏ 
فقالت له امرأة فى البيت : وما هديه يا ابا عد الرحمن ؟ قال : هديه ثلاثا كل ذلك 
يقول هديه ٠‏ قال :ثم سكت ابن عمر رضى الله عنهما حى اذا اردنا الخروج قال : 
اما و الله! لو لم اجد إلاشاة لكان ارى ان اذنحها احب الى من انف أصوم ٠‏ 

قال محمد : و بهذا نأخذء القران افضل؟ قال عبد الله بن عمر رضى الله عنهما» فاذا 
كانت العمرة و قد حضر الحج ذطاف لها و سعى فليقصر ثم ليحرم بالحج ٠‏ فاذا 
كآن يوم النحر حلق و شاة تحزيه يا قال عبد الله بن عمر رضى الله عنهما - و هو 
قول الى حنيفة و العامة من فمّهائنا ٠‏ اخيرنا مالك اخيرنا ابن شهاب أن محمد بن 
عبد الله بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب حدثنا انه سمع سعد بن انى وقاص و الضحاك 
ان قيس عام حج معاوية بن انى سفيان و هما يذكران الام متع بالعمرة الى الحج 
فقال الضحاك بن قبس : لا يصنع ذلك الامن جهل 0 
ان انى وقاص رضى الله عنه : بئْس ما قلت ! قد صنعها رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وصنعناها معه ٠‏ قال محمد : القران عندنا افضل هن الافراد بالحج و إفراد العمرة” 
فاذا قرن طاف بالببت لعمرته و سعى بين الصفا و المروة و طاف .بالبيت لحجته 
و سعى بين الصفا و المروة طوافان و سعيان احب الينا من طواف وأحد و سعى 
واحدء ثبت ذلك مما جاء عن على بن انى طالب أنه امس القارن بطوافين حت 


الى 1 اخيرنا 
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اخيرنا حمد قال اخيرنا سنفيان الثورى' عر ' بكير بن عطاء' ع 
حريث بن سلبم” أنه تمع على بن الى طالب رضى الله عنه يلى بالعمرة 


والح جيعا* . 


حت ومين ؛ وبه أأخذ ودو قول أبى حذفة رحمه الله و العامة من فقهائنا - 








اتتهى ٠‏ و سيجىء مزيد لهذا ان شاء الله تعالى . 

: ص +لام هن شرح معانى الآثار هذا الاسناد فقال‎ ١ أخرجه الطحاوى فج‎ )١( 
حدثنا على بن شيبة قال ثنا خلاد بن يحى قال ثنا سفيان الثورى عن بكير بن عطاء‎ 
قال حدئى حريث بن سلم العذرى عن على رضى الله عنه انه لى مما جمعا , فنهاه‎ 
وقد‎ ٠ عمان رضى الله عنه فقال على رضى الله عنه : اما انك قد رأبيت! أتهى‎ 
اخرجه من طرق عن على رضى الله عنه ابن حزم فى ال حل م‎ 
ا كي ركز لمحباب الى حلت ا وكاردي هما‎ 
. عله غير السكوت‎ 


(0-؟) فى نس كتاب الحجة « بكير عن عطاء » و هو غلط .وما كتبته فهو فى 
آثار الطحاوى و الل وهوفى ج ١‏ ص ؛؛ من التهذيب. هو الي الكوفى» ثقة 
شيخ صالح لا بأس به من رجال الآربعة . ظ 
(6) هو العذرى ما علمت من الطحاوى؛ و هو فى ج ١‏ ص 444 وج « ص و١‏ 
من التهذريب و ص ١5‏ من بحريد الأسماء للذهبى؛ و هو رجل من بى عذرة و رجل 
من بى سليم ٠‏ و هو الذى لم يعرفه ابن حزم فى الحلى و انكر وجوده ف العام 
و قال ما قال من غير تحقيق للكون الأثر مخالفا لمواه, و هذا دأبه فى جيع الكتاب. 
(4) فى الآثار الطحاوى : أنه لى مهما جمبعا فنهاه عمان فقأل على « اما انك قد رأيت !» 
أى رسول القه صلى الله عليه وسل انه ضمله ٠‏ و لعل نبى عّان رضى الله عنه 
عن القرآن لم يكن على التحريم بل على مصلحة رآها كالفاروق بأنه لايصير اليك 
أ 
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جح مهجورا بسبب السفر فى السنة مرة واحدةء و لذا لم ينه عثمان رضى الله عنه 
عليا ولا اصحابه عن القران » بل بين وجه المع ٠‏ وود نقل ابن القم حدثا ف 
اعلام الموفقين يدل عليه : قال مد بن اسحاق ثى يحى بن عباد عن عبد الله بن الزبير قال : 
اناو الله ! ممع عنمان بن عفان بالجحفة أذ قال عمان رض الله عنه ‏ و ذكر له التمتع 
بالعسرة الى المج : اموا الحج و اخلصوه فى أشهر الحج ؛ فلو اخرحم هذه العمرة 
حت نزوروا هذا البيت زورتين كان افضل فان الله قد اوسع فى الخير ٠‏ فقال له 
على رض الله عنه : عمدت الى سنة رسول الله صلى الله عليه و سل و رخصة رخص الله 
بها فى كتابه تضيق عليهم فها و تنهى عنها ! و كانت اذى الحاجة و الناتى الدار اه ٠‏ 
ثم اهل على بعمرة و حب معا فأقبل عثمان بن عفان على الناس فقال « أنهبت عنهأ ؟ 
الى لم انه عنها , انما كان رأيا أشرت به . فن شاء اخذه و من شاء تركه » اتتهى ٠‏ 
ومن هذا تين ان نهبى عنان رضي الله عنه لم يكن على التحرجم بل كان على ما كان 
من ام عمر رضى الله عنه ما سبق بل تبعه فيه ٠‏ وقد صرح الحافظ العسقلانى فى ج ١‏ 
ص 44م من الفتح بأن عمر هو اول من نهى عنها و كان من بعده كان تابعا لق 
ذلك ٠‏ فى ملم ايضا : إن بن الزيركان ينهى عنها ٠‏ و ابن عباس بأمس بها فسألوا 
جابرا فأشار الى ان اول من نهى عنها عمر اه من باب التمتع على عهد رسول الله صلى الله 
عليه و سم ٠‏ و قال فى باب التمتع و القراثو الافراد ص 5717 : و جواز الاستنباط 
من النص لان عمان لم يخف عليه أن التمتع و القران جائرن و اما نمى عنه.) 
ليعمل بالافضل 5 وقع لعمر» لكن خشى على أن يحمل غيره النهى عل التحرجم 
فأشاع جواز ذلك ٠‏ وكل منهما مجتهد مأجور - اتهى ٠‏ فعنى قوله فى جواب على 
.رضى الله عنه كا هو عند مس : قال : اجل ! و لكنا كنا خائفين ‏ اى من 
ان يهجر البيت ٠‏ و قال القرطى : أى من أن يكون اجر من أفرد أعظم من اجر 
من جمتع ‏ 
4 )0( اخيرنا 


كنات المدة ١‏ المران بين الحج و الحمرة ( 08 100 


ل 











اخيرنا حمد' قال اخسرنا ابو حذفة عن حماد؟" عل طاوس قال : 
لو حججت الف حجة لم ادع القران" ؛ حتى لقد كنا ندعوه؛ الح الآ كير 
و الحج الاصغرء *و ترى ان حج من لم يقرن ل يكل ”. 


)١(‏ أخرجه الامام ممد فى كتاب الآثار ايضا بهذا الاسناد و المتن ٠‏ و اخرجه 
الامام أبو يوسف ايضا فى [ ثاره من رقم ولا ص وه قال : <دثنا بوسف عن 
أيه عن الى حنيفة عن حماد عن طاوس انه قال : لو حججت الف حجة لم اكن 
لادع اللقران ؛ حتى ان كنا لددعوه : الحج الآ كبر والحج الاصفر ٠‏ و نرى 
أن حج من لم يقرن ليس بكامل - اتهى ٠‏ قال الامام ممد فى الآثار بعد روابته : 
قال تمد : و به تأخذ » القران عندنا أفضل من غيره . وكل جيل حسن», و هو 
قول أنى حنيفة رحمه الله انتهى 

(0) وهو ان الى سلبان الفقيه المثنهور الكو . 

() لكويه جامعا بين النسكين : الحج و العمرةء و اتاعا للقرآن الكريم و فعله 
صلى الله عليه و سل ء و مخالفة للشركين حيث ظنوا ان العمرة فى اشهر الحج من 
ود الفجور ‏ و الله اعم ٠‏ 

(:) وقع فى الهندية ٠‏ ندعوه » بالناء الفوقانية و هو خطأء و فى آثار انى بوسف ٠‏ 
ان كنا لتدعوه 5٠‏ عرفت ٠‏ 


حى 


(0-0) وف الهندية «و ترى أن هن حج من لم يرن » وهو خطأ ٠و‏ فى آثار انى يودف 

«ليس كامل » مكان « لم يكل » و هو من الكمال ٠‏ و قد بسط ابن القم فى زاد 

المعاد و أطال و أشبع انك يضعة و عشرين حديثا انه صل الله عليه و سلم كان 

قارناء و اجاب عمن قال بخلافه » و فصل الكلام فى هذا الِحث فى فصول عديدة ‏ 

راجع من ج ١‏ ص 4؟ ألى ص هلا من زاد المعاد من طبع مطبعة عمد على 

صيح ميدان الأزهر بمصرء و هو ملوء بالأغلاط و التصحيفات ل يدين احواب بس 
:١‏ 
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ح المطعة تصححه حق الاعتناء: و فيه سقطات ايضا مخلة بالمقصود.و إن كان لنا 
أخلاف معه فى بعض الفصول لكنه قد اشبع الكلام على احسن النظام فى حجه 
:صل الله عليه و سل هذا ٠‏ و قد اطال فيه الكلام الامام الطحاوى ارضا ف البابين 
| من شرح معان الآثار ‏ فهليك به ثم بالجوهر النق و قح القدير للمحقق أبن الهمام 
ونصب الراية و عمدة القارى و فح البارى من الآبواب الختافة من الصحبح حتى 





اسفر الصبح من الل و عيز الذهب من اللجين ٠‏ 

اعلم انى قد اشرت من قبل انه صلى الله عليه و سلم قد طاف ثلاث اطوفة فى ' 
الحج سوى الاطوفة التى كانت ليالى منى و طواف الززارة الذى هو ركن الحي ؛ 
و طواف الصدر الذى هو طواف الوداع لا خلاف فيهما بين طوائف العلل والدين» 
واختلفوا فى انه صلى الله عله و سلم حين قدم مكة عحرما بالقران طاف طوافا 
واددا و سعى سعيا واحدا او طاف طوافين و سعى سعيين؟ قنا بالثان و هو 
مروى عن عمر بن الخطاب و على أبن انى طالب و ابن مسعود و عمران بن حصين 
و الحسن بن على و الحسين بن على رضى اله عنهم ؛ فى أسانيد بعضهم كلام يغتفر 
عنه باعتضاد البعض بالبعض.٠.و‏ احاديث طواف واحد مع كثرتها فى بأدى الانظار 
و حتها ليست نصا محكما لايحتمل التأويل العلى الذى يعتير به عند ذوى العلل » فا 
معبى طاف طوافا واحدا لهما ؟ يعنى للحل منههاء و هو طواف الزيارة و السعى 
بين الصفا و المروة انف لم يكن سعى من قبل فى القدوم و إلا الطواف باليت 
يكفيه ؛ فى البخارى فى باب قول الله عر و جل « ذلك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد 
الحرام » عن ابن عباس قال : ثم امنا عشية التروية ان نهل بالحج » فاذا فرغنا 
من الماسك جثنا فطفنا بالببت و بالصفا و المروة فقد ثم حجنا أه ٠‏ و فيه رد 
على ها فى ج ١‏ ص 8*١‏ من زاد المعاد ان السعى لم يكن بعد الافاضة ؛ و هذا الحديث 
دليل :صر فى تعدد ااسعى للتمتعين - و هو قول امهور ٠‏ و ما عند ابى داودح 

٠‏ 3 فليا 
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ت «فلا كان يوم التحر قدموا فطافوا بالليت ولم يطونوا بين الصفا و المروة » 
وهو عند المصحاوى ايضا ؛ و عند مسلم اضا متصرا. وفيه: لم طف النبى صى الله 
عليه و سل و لا اصحابه إلا طوافا واحدا بين الصفا و المروة ‏ اه . و الامام التووى 
حمله على القارنين و ليس بصحح., فان فى الحديث تصريحا بكو نهم متمتعين فلا كان 
يوم التروية اهلوا بالج ؛ فالجواب : اما الترجيح لحديث البخارى او يكون مراد 
الراوى فى حديث الى د'ود نق السعى جماعة . اى لم يسعوا ينهما #تمعين بل 
بالارسال و التفرق فى اوقات مختلفة فأدى كل واحد متهم متاسئه على ما تسر له ٠‏ 
او يكون المراد به طواف الصدر بعد طواف الزيارة و لاسعى فى طواف الصدر؛. 
وعزد ان القم طواف الصدر و طواف الافاضة و اازيارة واجد - راجع وآ 
المحاد,» وهو وهم و خطأ و قال: انهم طافوا متنفلين بعد احرام الحج و سعوا 
بعده ٠‏ واذن لايحب علهم السعى ثانا بعد طواف الافاضة 2 بدك الخيار فى 
الاختيار منهما ٠‏ و الحديث «و أما الذذن جعوا بين الحج و العمرة فاتما طافوا 
طوافا واحداء عخالف الاثم كلهم فاته لا نزاع فى انه صل الله عليه و سلم طاف' 
ثلانة اطوفة فى الحج حين القدوم و يوم الاحر و بوم الوداع و الصدرء فكف 
يصح « طافوا طوافا واحدا »؟ و ذا قلنا « طافوا طوافا واحدا للحل منههما » و قلنا : 
ان طوافه اللآاول كآن للعمرة لا للقدوم و تره لا يوجب جناية عندنا واهواسنة 
ليس بواجب 'عندناء فيركه صلى الله عليه و سلم و طاف للعمرة لثلا بريد عدد طوافه 
على اطوفة_سائر الناس الحاجين معه المفردين و التمتعين و القارنين كا يعم من 
جموع الأحاد.ث فى الحج , و ليس لهم إلا ثلاثة أطوفة , فلو زاد صلى الله عليه و سل 
رابعأ لاختل عليهم مناسكهم و اختلج فى قلوبهم اشياء مثل ما صدر منهم حين امس 
بفسيم أحرام الحج الى العمرة حتى ظهر الفضب فى وجهه صلى اله عليه و سلم و قال 
ما قال . فاستحب صلى الله عليه وس أن تق شاكلته على شاكلة سار الناس ع 
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حو اذا لطف لفل الا بالليل - 6 سبق » و رأجسع لذلك شرح معاتى الآ ثار 
للطحاوى فانه قال : أنه صلى الله عايه و سل لم يطف للقدوم عامئذ ١‏ أو يقال : «انهم 
طافوا طوافا راحدا » معناه ان طوإفهم هذا حل بحل طوافين » اعى أن انحل 
كأن للطوافين للحج و لاعمرة لكاهم طافوا فى الحل الذى اقتضى طوافين طوافا 
واحدا فقط لآن الطواف بهذه الصفة بأن بقع الواحد عن الحج و العمرة معا 
لا يكون .إلا واحدا . و يجوز التداخل بين علواف القدوم و طواف العمرة عندنا. 
«فانما طافوا طوافا واحداء اى تُداخل طواف قدوههم فى طواف عيرتهم ؛ 
فصار معناه أنه صلى الد عليه و سل و اصعابه رضى الله عنهم طافوا للقدوم و العمرة 
طوافا واحدا دون طوف اازيارة ‏ يم فى قول ابن عمر فى حديث آخر من باب 
طواف القازن من الصحيح: و رأى ان قد قضى طواف الحنج والعمرة بطوافه الآول- 
اه ٠‏ فانه صريح فى أنه جعل طواف القدوم طوافه للحجج و العمرة» و التداخل 
عندنا يحوز اذا كان الفعلان من جنس واحدء كلا ثبت فى محلهء وهذا كله 
لمدم عل نبته صل القه عليه و سل و لايمكن الاطلاع علها الا من جهن » و إذا 
ثيث هن جهة الشارع يكون حجة و الا لاء فاو سلم انه ترك طواف القدوم و السعى 
وطاف باليت طوافا واحدا نةول: ان الطواف الواحد حل حل الطوافين » 
2 ن شأنه و شأن الناس ف المناسك سواء» او تداخل فى طواف العمرة؛ أو كان 
للتحلل .نهما طواف واحد لا غير و قد سبق.٠‏ لخديث إبن عمر وعائشة محتمل 
هزه المعانى قات الروإة اختالفوا فى تعبين مصداق لفظ ابن عير جعله بعضهم 
طواف القدوم ‏ 5 سبق؛ و جعل بعضهم طواف الزيارة » و لاحجة لحم فيه 
ما لم يترجمح احدهما من الخارج » و نحن تقول إن النى صل الله عليه و سم و إت 
طاف لها طوافين الا أنهما ل يكونا متميزن أيهما الحج و أيهها للغمرة ؟ لعدم تحال 
الحل بينهما ٠‏ ذعبر عنه الراوى هكذا ه كأنه طاف لما طوافا واحدا » حت 
4 زر اغخيرا 
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0 اسزارعين قال اخمرنا اليم" عن عبد الرحمن بن اذينة” [عن ايه]؛ 
ح الى لكل واحد «نهها طوافا طوافا . و لكنه جعل الواحد عن الاثنين فى العمارة 
لعدم تميزهما عنده فى الحس ؛ يعنى ان طوافه الواحد كان عن الحج و العمرة 
لعدم ااتميز لا لعدم التعدد ؛ فان شدْت اعتبرته عن الحج اعتدرت , و إن شئت أن 
بجعله عن العمرة فاجعله ٠.‏ فالحاصل أنه طاف لطا ضربة واحدة طوافا . فان الذن 
أهلوا بالعمرة ثم بالحج و احلوا فى الوسط كان طوافهم متميذا عن طواتهم للحي 
تخلل الحل فى الين فصح ان نقول « هذا للعمرة و هذا للحج ٠‏ و لايصح فيهم ان 
نقول « طافوا طوافا واحدا ٠‏ كيف وقد طافوا طوافين حسا يخلاف القارنين ! 
فانهم اهلوا بالحج و العمرة معا ء ثم دخلوا فى الافعال و لم يحلوا حتى طافوا طواف 
الزبارة ٠‏ فلم ينميز طوافهم للحج عن طوافهم للعمرة و اذا لم يتميز احدهما عن 
الآخر فى الحس عبر عنه الراوى بالطواف الواحد. فهم فهموا انه طاف لما طوافا 
وا<دا حقيقة » و نحن فهمنا انه طاف لكل منهما طوافا . إلا انه عبر الراوى عنه 
كذلك لعدم العيز حسا . , الواحد فى مقابلة الثانى ‏ يعنى «طاف للحيم طوافا 
واحدا ولم يطف ثانياء و كذلك للعمرة «طاف لا واحدا ول يطف لها ثاناء 
و الله اعم - و هذا من رشحات علوم امام العصر الشيخ عمد انور نور الله مرقده / 
(1) ذكره ابن حزم فى انحلى من طريق عبد الرحمن بن اذينة عن ابه قال : قلت 
لعمر بن الخطاب رضى الله عنه ‏ الحديث الطويل ٠‏ 

(؟) كذافى الأصل « اليم » بتقديم التحتانة على الثاء الثلثة , و « هشيم » بالشين هو 
أن بثير بن القاسم بن دينار السلى ابو معاوية الواسطى من شيوخ الامام عمد ا 
عرفت من قبل ؛ و هو من رجال السئة » مرجمته فى ثلاثة اوراق من التهذيب» ثقة, 
ثبت ء كثير الحديث ١‏ احفظ من الثورى و الى عوانة و غيرهما ‏ وراجع كتب 
الحديث ٠‏ هل ردوى هشيم عن عبد الرحمن المذ كور و أجمع منه 5-7 
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كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) دام 
ح روى هش عبن كان فى طبقة عد الرحمن بن اذينة كا يظهير من ترجته فى 
التهذيب ٠‏ و اليثم كثيرون و لا ادرى من هو منهم - لعل الله يحدث بعد ذلك امى! ٠‏ 
قلت : « والحتم » عندى أليق بقلى من « هشيم ء و لعله ابو اليم الواسطى - 
وراجع كتب الرجال مع نسخة صححة من كتاب الحجة ٠‏ 
(م) هو ابن سلة العبدى اكوف قاضى البصرة . روى عن أيه و أن هريرة » و عنه 
ابو اماق السبعى و قتادة و يحى بن إنى اماق الحضرى و سلبان التيمى و الشعبى 
و جماعة ٠‏ قال ابوداود : ثقة ٠‏ و ذ كرم ابن حان فى الثقات ٠‏ ذ كره البخارى فى 
موضع من حيحه - كا فى ج + ص 10 من النهذيب ٠‏ و هو الذى قال ابن حزم 
فى حقه « لابدرى أحد من. خلق الله تعالى من هو » م فى ج /ا ص17 من الى ؛ 
ومن يجائب الدنا انه مع قوله هذا فيه يستدل بحديثه على مافى ذهنه من 5 
فى ج لا ص لال من الحل بقوله : فأما خير ان اذينة فانتا رويناه من طريق وكبع : 
قال ثنا شعبة عن الحم هو ابن عتية عن بحى بن .الجزار عن ابن اذينة قال :اتيث 
عير بن الخطاب رضى الله عنه بمكة فقلت له : انى ركبت الابل و الخيل حي 
اتيتك فن ابن اعتمر ؟ قال: إئت على بن الى طالب فاسأله» فأتيته فسأله فقال لى 
على: من حيث ابدأق - يعنى من ميقات أرضه - قال : فأتيت عمر فذكرت له 
ذلك فقال : ما اجد لك إلاما قال ان انى طالب؛ ثم قال : هكذا فى الحديث تفسه - 
بععى من ميقات ارضه - فعاد حجة لا عليهم: لوصح من أصله - انتهى ٠‏ انظر هذا 
ووازن قرليه بميزان العم والعقل ابن هما ؟ وقد تقدم بذ من ذلك ذيل قول 
على رضى الله عنه ه من دويرة أهلك » فراجعه و راجع ايضا باب الاحرام قبلاشهر 
الحج من أحكام القرآن لأبى بكرالجصاص من ج ١‏ ص .8.6 الى ص ١9.‏ 
فان فيه شفاءلما فى قلوب الخالفين , لاسما ابن حزم من الشكوك والاوهام ٠‏ 
(4 ما بين المربعين ليس بموجود فى نسخ كتاب.الحجة , و إما زدته من انحل فى ح- 
1 قال 
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قال : قلت لعمر بن الخطاب .رصى الله عنه :من ابن اعتمر ؟ قال : انت عليا - 





حص ولا: هكذا روينا من طريق عبد الرحمن بن اذينة بن سلية العبدىعن ايه قال : 
قلت لعمر بن الخطاب : انى ركبت السفن و الخيل و الابل فن ابن أحرم ؟ فقال: 
انت علا فاسأله. فسأل عليا فقال له : من حيث آبدأت ان تندئها من بلادك 
فرجع الى عمر فأخيره فقال له عمر : هو كا قال لك على ٠‏ و من طريق شعبة عن 
عمرو بن مرة عن عبد الله بن سللة ان رجلا سأل على بن انى طالب عن قول الله.تعالى 
دو أتموا الحج و ااعمرة لله » .فقال: ان تحزم من دويرة اهلك ٠‏ و به الى عبدالله 
ابن سلية عن عائشة مثله - اتتهى ٠‏ و وقع فى جميع نسم الكتاب ٠‏ اديئة » بالدال 
وهواخطأ ٠‏ الصحيح بالهمزة و الذال”المعجمة بعدها باء مصغرا و بعد اللاء نون ؛ 
و فى بعض الكتب بفتح الهمزة وكسر الذال « اذينة » مكبرا ٠‏ قال فى .الاستيعاب 
٠‏ اذنة المدى والد عبد الرحمن بن اذينة اختلف فه ققيل : اذينئة ن ملم العيدى 
من بى عبد القيس من ريعة » و قيل اذنة بن الحارث بن يعمر ءن عؤف بن كمب 
ابن عاص بن ليث بن بكر بن عبد مناة كنانة » و الآول اصح»؛ روى عنه أبنه 
عبد الرحمن عن الى صلى الله عليه و سل فى كفارة اليمين. حديئه عند. ابى اسحاق 
عن عبد الرجمن بن اذينة عن ايه ) يقولون أنه لم بروه تكذا عن انى اسماق غير 
ابي الأحوص ملام بن سليم ٠‏ أتهى ج ١‏ ص 8ه رقم ا١١ ٠‏ وفى بج ربد 
الذهى « اذينة بن الحارث الكتانى اللبى ابو عبدالرحمن , و قبل : اذينة بن مسلم 
العبدى ‏ قال ابو إسحاق. السييعى : عن عبد الرحمن بن اذينة عن أبيه - رفعه : من حلف 
على يمين ٠و‏ قال ابو احمد العسكرى :هو من عبد القيس ٠‏ و قال البخارى: اذينة العبدى 
عن عمرء و روى عنه, أبنه » و روى عن رسول الله صلى ألله عليه و سم مسلا ٠‏ 
وقال ابو لعمم الفضل بن دكين : هو تابعىكونى ( ب .دمع ) » أتتهى ج١‏ ص !1 :.و هو فى 
ج1.ص 4١‏ من القسم الثانى من تاريخ البخارى طبع د ة المعارف حدر ناد > 
/5 





كتاب الحجة ( القران بين احج والعمرة) ج-؟ 





رطى الله عنه ؛ فأنيت عليا رضى الله عنه فسألته فال : من حمث بدأت ؛ 


فأتيت عمر فأخيرته فقال: احسن' . 





)١(‏ هذه مسألة تقدمم الاحرام على المبقات المكانى: و هى مختلف فها بين الألمة 
وأهل العلم » و أبن حزم من الخالفين لمن قال بحواز التقديم , و تفسير الراوى 
من عند نفسه لا يعتدر عند ذوى التحقيق 0 على من طريق عمره بن مرة 
رواه الامام ابو يوسف فى آثاره رقم 4م؛ ص ٠١١‏ : حدثى بوسف عن أيه 
عن الى حنيفة عن عمرو بن مرة به مثل لفظ ابن حزم عن شعبة ٠‏ قال ابن حزم 
«لايحل لاحد ان بحرم بالحج و لا بالعمرة قبلها الى آخر ما اطال بدعارى 
اكاذيب. و ليس عنده و لا عند امامه دأود الا أحاديث المواقيت الى هى مسلة 
عند الائمة الآربءة و من حذا حذوه معمول بها عندهم » و ليس فيها « ان من احرم 
قل هذه الاشهر لا يحوز أحرامه » أو « يطل حجه وعمرنه ٠»‏ و قول بعض 
المحابة على دأبه يبخالف قول الآخرين منهم . و كذا أفوال بعض التابمين , معهذا 
م يقل أحد منهم يطلان الاحرام او الحج أو العمرة سواهما و من تبعها من الظاهرية؛ 
وان كان نص من القرآن و الاحاديث فهاتوا به ٠‏ قال الامام عمد فى باب المواقيت 
من الموطأ ص ١44‏ بعد رواية احاديث ابن عمر من طريق مالك فى المواقيت 
و احرامه من الفرع و احرامه من ايلياء : و بهذا تأخذء هذه مواقيت وها 
سول آلله صلى الله عليه و سل ٠‏ فلا ينغى لإأحد ان بحاو زها اذا اراد حجا اوعمرة 
إلا رما ؛ فأما احرام عد الله بن عمر من الفرع و هو دون ذى الحليفة الى مكة 
فان أمامها وقت آخر وهو الجحفة وقد رخص لأهل المدينة ان يحرموا من الجحفة 
لاما وقت من المواقت ؟ بلخنا عن البى صل الله عليه و سم أنه قال : « من احب 
مك ان يستمتع يثيابه الى الجحفة فليفعل » اخيرنا بذلك ابو يوسف عن أحاق ح 
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“كك 686 ابي 
لس م لص تخ سي 


اخرنا حمد' قال اخيرنا خالد بن عبد الله' عر._ إسماعيل بن 


ح ابن راشد عن عمد بن على عن البى صل الله عليه و سل - اتهى ٠‏ و ابن 
عمر رضى الله عنهما راوى احاديث المواقيت أحرم من بت المقدس. فدل على 
إنه فهم ان المراد منع مجاوزتها حلالا لامنع الاحرام قلها » و اما الكراهة 





فهى لعلة اخرى هى خوف أن يعرض للحرم اذا بعدت مساقته ما يفسد احرامه ؛ 
ومن انكر من الصحابة رضى الله عنهم كعمر على عمران رضى الله عنهما احرامه 
من البصرة و عمّان على عبد الله بن عامس رضى الله عنهما احرامه من خراسان 
قل اشهر الج دقل المواقبت ٠‏ قال لبن عد الير : وهذا من هؤلاء كراهة . 
ان يضيق المرأ على نفسه ما وسع الله عليه و ان يتعرض لا لا يؤمن ان يحدث فى 
احرامه . كلهم الزمه الاحرام اذا فعل للانه زاد و لم ينقص وان كان الافضل 
الاحرام من الميقات اقنداء بفعله صل الله عليه و سل كذا قال ابن عد البر 
قله الزرقالى فى ج ؟ ص 11١‏ من شرح الموطأ ٠‏ و سبب الكراهة عندى مذ كور 
ق كلا الاثرن فلا حاجة ان يذ كر من خارج كا قدمته من قبل » و بالجملة ليس 
عند أبن حزم دل على منع التقديم إلا قياسه و اجهاده ؛ و قد احرم الساف ٠ن‏ 
0 قل المواقت بل قبل اشهر الحج كعد الله بن عاص 
رضى الله عنه و أن نه كان نذر منه . فلو كان معصية لم يفعل قط . و قوله تعالى 
« يسألوتك عن الاهلة قل هى مواقيت للناس و الحج» و قوله تعالى « الحج اشهر 
معلومات ٠‏ كلاهما بدل على جواز التقديم ١‏ و تقرير الآبتين فى احكام القرآن . 
للجصاص - فراجعه ٠‏ 
(1) لم اجده بالاسناد إلااما ذكره ابن حزم فى الحجل و ان التركاق فى الجوهر البق 
من ذ ره فمن قال لأقارن بالطوافين و السعيين من غير سند و لايقول ابن 
حزم إلااذا ثت عنده لفلان عن فلان هذا . 
(؟) هو أبن عبد الرحمن بن يزيد الطحان ابو الهيتم »و يقال : ابو تمد المرى,:ولام ‏ 
1.3 
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أنى خالد ' عن الشعيى قال : القارن يطورف جلوافين 3 السعى هران ٠‏ 





ح الواسطى . من وجال الستة ء ثقة حمافظ؛ مٍِإلح في ديته صيح الحد مش .مايتة سنة 
وأو مئة 188 كا فرج م ص١٠ ١١‏ من التهذيب؛ وقد مس غير.مرة.وقد:! كثر 
عنه فى.هذاء البكتاب. الامام عمد ٠‏ 

)١(‏ هو الاحسى مولام » من رجال .السنة,, و فى أعلم الناس بالشعبى ف_البتهم 
فه.م كوف تابعى ثقة حجة ثرت اء أدرك الى عثبر يفسا مى. المحاة منهم من 
جمع مله و منهم منار أه. بئية» وركان لا وى الا عن ثقة.: .مات :سنة 141 
كا في ج ١‏ صى 541 من التهذب ٠‏ م هل. ندري من الشحنى.! رجل أدرك. خمتالة 
من الصجابة و ممع هن ثمائية بو أريمين .نوم بلا بخلاف »رم قد م ابن عمررضى الام عنهما 
على الشعبى م هو يحدث ,بالمغازي.فقال: لقد شهدت: القوم ,فلهو. إخفظ لا و اعلم 
بها كان .اه زمانه و لا يكاد برسل. إلا صجاء م كان واحد يزمايه فى قون 
العم ؛. .ولد سنة ١9.‏ او بسلة .)ا و مات سنة م أو ع اي م أو أي بداو وءار 
سل ٠‏ : وروى عنه الامام ابو حيفة بم فى كتاب«الا نان للامام عمد ره الله 
و هو يقول « القارن.يطوف. طوافين و سعى. سعبين » - دير ٠‏ 

)١(‏ الحديث اخرجه. الامام خب فى الموطأ, ايضا بهذا الاسناد و:المتن في. بإب القران 
بين الحج العمرة ٠‏ و مالك: فى باب .ما جاء قمر احصر يعدو من“ المؤطأً 
وهونى ج ١‏ ص ,.١٠‏ من. شرح الزرقائيى ٠‏ و اخرجه اللخارى فى. مواضع من 
حبحه . ومسل و الاربعة و الطحاوى. و البيهق. و غيرهم من المحدثين ؛ فهر 
متفق على صوته ٠‏ 

(م) فى موطأ مالك : قال حين.خر ج -الى-مكة معتمر! فى"إلفتتة ٠‏ قال الززقانى : حت 


06 خر 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ع 
جرع ان لمن متدرا دقان متاو عدوت .ل لبت ا 
٠‏ نت لى اراد أن مخرج - إه ٠‏ 

(1) قأك الزرقائق فى شرج الموطة:-حيّن نول للخجاج لقتال لى الزير "ها فى 
امتحيحين من وجه آخر .و ذكر اتضماب الآخبار انه لمات معاوية نن يزيد بن 
“متازية ول رستخلف بق الناس بلا خليقة شهرين نو أيام” فأجمع اهل الل . العقد 
مشداهل مكة هايا عد الله بن 'الزير و ثم له ملك الحجاز و العراق و خرأسان 
ف أعمال المشرق", وياب اهل الشام و مصر مروان بن الحم .. فلم يزل الأمس 
كذال حت فاث. مرؤ ان ؤحولى ابنه عبد الملك فنع الناس الحج خوةا من أن 
زايعوا: ابن الزهر : ثم: بعث: تجيشا .امس عليه الحجاج ققاتل "اهل مكة و حاصرمم 
حتى غلبهم 'و.قتل ابن الزيير وعملبه » و ذلك سنة ثلاث و سبعين - اتهى ٠‏ ومات 
حجاج نننة'1ه: بؤاسط : هو الذى إناها و لم يهش بعد قتل سعيد بن جبير 
' 'إلااسيرا . و له ذكر عند البخارى أو صلم الى داود: بل يقال عندمم رواية فى 
كتاب الحج ؛ قال الحافظ المتقلانى : لم يقصد الشيخان و غيرهما الزواية عن . 
:الحجاج ‏ اه : .هو ”هو ظاهر عند ٠‏ 

0) كذا فى الاصل؛ وف الحثدية ه صذدنا» < صيفة المع تخريف» و ماق 
الأأصل موافق للف المؤطأ ‏ ف . 

() فؤله * ضنعنا » المرّاد أناو من معى + يدل عليه قوله « التفت الى اتاب » 
وف بابه من اشترى الهدى من الطريق' غند الخازى و مم من طريق الث 
عن نافع عنه انه ازاد الحج عام يزل اللمجاج بابن الزبير فقيل له : أن الناسكأئن 
نهم قتال و انأ تاف أن يصدوك ء ففال : لقد كان لك فى رسول الله اسوة حسنة , 
اذا اضنع كم صنع رسول اله ل الله عليه و سم اه ٠‏ وفى الكتاب تقل جواب 
البن عمر زضى الله غنهما عن قول وإديه عببدالله و سالم وهما صاحب اقل ست 
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لسصصم الل سمه 


يا" صنعنا مع رسول الله صلى الله عليه و آله و سل "»قال: حرج فأهل بعمرة” 
وسار حَّى اذا ظهر على ظهر البيداء التفت الى اصعابه و قال: ها امرهماة . 


لس 








ح عنه الخارى و مسم ٠‏ 
() و كان فى الأصول « ما » مكان « ء و اخترنا لفظ «كاء لآنه هكذا فى 
موطأ الامامين : مد و مالك , و كذا هو عند الشيخين ‏ ف ٠.‏ 
(؟) أى عام الحدبية من تحال العمرة حيث منعوه ءن دخول مكة م دو المعروف ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل وكذا فى البخارى و سلم و الطحاوى و موطأ مالكو غيرها 
بالتكير ؛ و فى موطأ حمد « بالعمرة» بالتعريف ٠‏ و قوله « و سار » زدته من موطا 
مد ٠‏ و فى موطأ مالك « نفذ » الذال المعجمة أاى مضى ولم يصد عنها ٠‏ زاد فى 
رواية جويربة ه من ذى الحيفة» و فى رواية ايوب عن نافع « فأهل بالعمرة من 
الدار» لى المزل الذى نزله بذى الهلفة. او المراد داره بالمدينة فيكون اهل 
بالعمرة من داخل بته ثم اظهرها بعد ان استقر بذى الحيفة - كذا فى شرح 
الررقانى ٠‏ و على الآخير يكون إحرام العمرة قبل المقّات المكاى فكون فيه ردا 
على من خالف ذلك كاين حزم و اين القبم و من تبعهما - تدبر ٠‏ 

(4) فى موطأ مالك « ثم ان عبد الله نظر فى امه فقال: ما امرهما إلا واحدء ثم 
التفت الى اصحابه فقال : ما امرهما ‏ الخ » و فى رواية الث عن نافع «وحى اذا 
كان بظهر البيداء قال : ما شأن الحج و العمرة إلا واحدء ٠‏ قال الزرقانى: أى 
فى حلم الحصر ء فاذا جاز التحلل ف العمرة مع انها غير محدودة بوقت فهو فى 
الحج اجوز اه . و تحوه فى الفتح الارى و الارشاد السارى» فاذا كان شأن الح 
والعمرة وإحدا فى التحلل مكذلك عند:! معنى «طاف طوافا واحدا » ايضاء يعى لاجل 
الحل منهماء و له شواهد فق باب ركوب البدن من الخارى «ثم لم يحلل من 
ثىء حرم منه حتى قضى حجه » و فيه « فطاف لما طوافا واحدا فل بخل حىحت 
ده (؟١)‏ الا 
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إلا واحد ' , اشهدك ' الى قد اوجبت الحج مع العمرة» قال: مرج 
حتى اذا' الى البيت؛ طاف به* وطاف بين الصفا و المروة سبعا 





حل مهنا حنغاء و كذاما عند مسل « فقال البى صل الله عليه و سل : منكان 
معه هدى ظيهل بالحج مع عمرته ثم لاحل حتى بحل منهما جميعا » - اه . و هذا 
كله دلل على أن المقصود الأصلى بان الحل دون وحدة الطواف اوالعدد - 
أل فيه ٠‏ و معتى قول ابن عير عندنا فى حق المانع » اى ما بمنع غن العمرة فهو 
يمنع عن الحج أيضاء يؤيده سباق طرق الحديث فان شانهها واحد ‏ تدير . 
() كذافى الأصل بالرفع » وفى اللندية «واحدا ء بالنصب و هو مطابق لا 
عند الطحاوى و الخارى ومسل و غيرمم . وفى موطأ ممد و مالك « واحد» 
بارفع كا هو فى الأصلء وقد صرح بذلك الررقانى؛ و المعنى على كلا التقديرين 
صحح و كذا ركيبه م لاضن ٠‏ 

(0) دف الآصل ٠‏ انشديا » ؛ و فى الهندية « أشهدواء ؛ و ف الموطأ.ه اشهدمء 
وهو الصواب» فائيتناه هنا فى الأصل ‏ ف . 

(0) فى موطأ عمد « حتى اذا جاء البيت » و فى موطأ مالك « ثم نفذ حتى اذا 
جاء البيت فطاف طوانا واحدا ٠‏ اى لقرانه بعد الوقوف بعرفة - قاله الزرقاى. 
قلت : فلا تعلق له بطواف القدوم و العمرة » فعنى « طاف لما طوافا واحدا » 
يمعى طاف للقدوم و العمرة طوافا واحدا ؛ و النداخل كان بين طوافه للعمرة 
و القدوم دون طواف الزبارة ٠‏ يدل عليه قوله « و رأى ان قد قضى طواف 
الحج و العمرة بطوافه الاول » فانه صرح فى اله جعل طواف القدوم طوافه 
للحج و العمرة جميعا ‏ هذا و العلل عند الله . 

(:) كذاف الآصل وفى الهندية « أذاجاء البرمت» وهوموافق لما فى الموطأ و المعنى واحد . 
(0) هكذاف الموطأ وكتب الحديث . وفى نسخ الكتاب «طاف له » وهوخطا . 


الات 





كان الحبة 2 «القرانسين الم الضرة) ا 








س.عأ' لم ,زد عليه و وأئ ذلك مجزيا' عنه و اهدى"؟ قال عمد : فمد قرت 








)١(‏ كذافى الموطأ « سبعا سبعا » مكررا ؛ وكان فى الأصول ه« سبعا » من غيد 
تك أرياك.: 

(؟) بم المم و سكون الجم و كسر الزاى بلاهمز : كافيا ‏ قاله الزرقانى ٠و‏ سقط 
لفظ « عنه » من النسخ و امازدته من الموطأ ؛ وكذاكان فها « يحزئا » فصححته من 
الزرقاتى ٠‏ و عند البخارى فى باب الزيارة عن ابن عمر رضى الله عنهها انه طاف 
طوافا واحد! ثم يقيل ثم يأنى متى ‏ يعنى يوم النحر ٠‏ و رفعه عبد الرزاق قال : 
ثنا عبيد الله - انتهى ٠‏ وصله أبن خزعة و الاسمعلى من طريق عبد الرزاق بلفظ 
ابى نعيم وزاد فى آخره « و يذكراى ابن عمر رضى الله عنهما ان البى صلى الله 
عليه و سل فعله » اه قاله الحافظ ف الفتح ٠‏ فظاهر فى أن هذا الطواف من ابن 
عير كآأن من ال منهما ٠‏ و عند البخارى فى باب اذا أحصر المعتمر عن أبن عمر 
فى حديث خروجه من المدينة زمن وقعة الحجاج : بأهل بالعمرة من ذى الحليفة ثم 
سار ساعة م قال « الما شأنهما واحد. أشهدى الى قد أوجبت حجة مع عمرق» 
فم يحل منهما حتّى حل بوم لاحر و اهدى ؛ وكان يقول ٠لا‏ بحن حتى يطوف 
طوافا واجدا يوم يدخل مكةء . وهذا ظاهر فى انه طواف يوم النحر 
و هو طواف الافاضة و الزيارة و الركر_ ٠‏ قال الحافظ فى باب القرانت من 
الفتح البارى ذيل حديث ابن عمر : و رأى ان قد. قضىطواف الحج و العمرة بطوافه 
الاول - اى الذى طافه يوم الحر للافاضة ؛ و نوم بعضهم انه إراد طواف 
القدوم غمله على السعى ‏ اه ٠‏ و عبر ذلك فى باب اذا احصر العتمر بتعير 
آخر يفهم منه انه سكت عن بان ذلك ؛. و ليس كذلكء؛ و تعبيرات الرواة 
و العلاء توقع الناس فى الخيرة المركبة من الجهل فيظنون بها ما يظنوك» فعند 
الخالفين هذا الطواف لما وعندنا للحل منه) ؛ و أن امعنت النظر فى طرق حديث حت 


04 عبد الله 
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عبد الله بن عمر رضى الله عنهها بين الحج و العمرة بغير سياق' و اتتم تنهون 
ح ان عمر أيقنت على ان لا تعلق له بابتداء دخوله بمكة ماذا صنع ؛ فاك قوله 
«طاف طوافا واحدا » أو قوله «بطوافه الاول» محمول عل طوافه للافاضة : 
خديثه لا يفيد المخالفين بل يفمد الاحناف فى تعداد الأطوفة ٠‏ و فىرواية القطان 
عند مسل « ثم طاف للها طوافا واحدا بالبيت و بين الصفا و المروة ثم لم بحل 
منهما حى حل منهما بحجة بوم النحر » و فى روأية أخرى : و كان يدول ٠‏ من 
جمع بين الحج و العمرة كفاه طواف واحد» ولم بحل حتّى يحل منهها جيعا - 
اه ٠‏ فهذا وقوله «ماشأن الحج و العمرة إلا واحد » ذتكذا احرامها و احلالما 
لا غيرهما يكون واحداء وقد وقع من الرواة الاختصار فى حديث ابن عمر 
وكذا تعذر فهم المراد منه حى على الاجلاء » وقد اطالوا فى حديث عاشة وان 
عمر ولم يصلوا الى ما ثلج الفؤاد و بناج منه جبين التحقيق والندقيق؛ و لقد 
صدق عزو جل« وما كان ربك نسبا» ٠‏ ولم برد فى حديث قط ان رسول الله 
صلى الله عله و سل نى الطواف الثانى أو السعى بين الصفا و المروة » إن كان فبها 

و نعمت على الرأس ٠‏ 

(0) اأى حين خرج ن المدينة و احرم بالعمرة ثم معا ولم يكن سق الطدى ثم 
براوق 507 عله بوب اللخارى و فيه رد على ابن القم حيث انكر السعى ‏ 
راجع زاد المعاد . و كذا على ابن حزم فى امحل ايضا حيث انكر المدى فى القران 
و خالف هذا الحديث لانه يرد عليه ٠‏ و النمتع يحوز بكلا الطريقين: بسوق الهدى 
وددله - كافى كتب الحديثء و ادناه شاة؛ روى ذلك عن على و أبن عمر 
و ابن مسعود ‏ رضى الله عنهم - و الله تعالى اعل . 

)١(‏ كذا فى الأصلء و فى الهندية « لغير سياق » ؛ و المعى 3-2 على كلا 
الوجهين - ف . 


لكف 
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عن رذلك. إل فتستات 1 فر وروي + الأبيوى 2 تفرع انا إل غير 
حديث مثله ! ٠‏ 

اخيرنا ممد' قال اخمرنا مالك بن انس عن" حمد بن عبد الرحمن بن 
وفل" عن* سلمان بن إيسار* ان رسول الله صل الله عليه و آله وسل' 
1( مكذا:اخرجه الامام مد فى باب القران ءن الموطأ ٠‏ و دو فى موطأ مالك ٠‏ 
و الحديث حديث عائشة أخرجه الاتمة الستة و الطحاوى و الدارقطنى و الليهق .و هو فى 
امحل لابن حزم و فيه اختلف الرواة فى التعيرات و هى لا تؤثر عند الفقهاء وتؤثر 
عند المحدثين ٠‏ و سقط «٠‏ أبن انس » من الهندية ٠‏ 
(0)كذافى الاصول وكذا عنديحى'وفى موطأ مد «اخير تأعمد بن عيد ال حمن الاسدى 6 
(0) وكنية محمد ابوالاسودء يتم عروة ‏ ك فى الزرقانى - المالى ثقة علامة 
بالمخازى : مات سنة بضع و ثلاثين و مائة . 
(4؛) كذا فى الآصول و كذا فى موطأ مالك رواية يح ؛ و فى موطأ جمد « ان. 
بلك فاسان اخرو». 
() احد الفقهاء. تابعى زرقانى» قال النسائى :كان احد الاثمة ٠.‏ و قال أبوزرعة : 
ثقة مأمون فاضل . مات سنة سبع و ماثة ‏ كذا فى اسعاف المطأ برجال اأوطأ ٠‏ 
(5) هكذا رواه مالك عن الآسدى عن ابن سار مرسلاء و من طريقه رواه 
الامام جمد فى الموطأ و كتاب الحجة مرسلا ٠‏ و قد وصله ابو الود الأسدى 
عن عروة عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه و سلم - الحديث٠‏ 
رواه الامام مالك عنه فى الموطأ ايضاء و الحديث رواه البخارى و ابو داود عن 
القعنى » و البخارى ايضا عن اسماعيل و عبدالله بن يوسفء ملم عن ي>بى , 
و أبوداود من طريق إن وهب خمستهم عن مالك به- كا فى ج ص8١‏ من شرح الموطأ 
للررقابى ٠‏ و اذا قلت : الحديث حديث عائشة » رواه الاتمة السّة و الطحاوى حت 

1ه )١:(‏ عام 
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عام حبجة' الوداع' كان من اصحابه من اهل بحجة", و منهم من اهل 
ح و الدارقطى و البهق و غيرمم من أَنمة الحديث ٠‏ 

)١(‏ سنة عشرة من الهجرة » ميت بذلك لآنه صل الله عليه و سلم ودع الناس فها 
ولم يحج بعد الهجرة غيرها ‏ قاله الزرقانى ج ١‏ ص 1١8‏ . و اختاف هل حج 
صلى الله عليه و سل قل الهجرة أم لا ؟ فروى الترمذى عن جابر بن عبد الله قال : 
حج البى صلى الله عله و سم ثلاث حج : حجتين قيل ان يباج » و حجة بعد ما 
هاجر ؛ معها عمرة ؛ قال الترمذى : هذا حديث غريب من حديث سفبان ؛ و سألت 
مدأ عن هذا فم يعرفه من حديث الثورى ؛ و فى رواية لم يعد هذا الحديث محفوظا- 
أه ٠‏ وقد حج حجات عديدة قبل الله صرح بذلك الحافظ العنى فى عمدة القارى 
والحافظ ان حجر فى فتح اابارى ذيل حديث جير بن مطعم : اضللت بعيرا 
أو حمارا لى فوجدته بعرفات فرأبت رسول اله صلى الله عليه و ل و اقفا بعرفة قبل 
ان يمزل عليه الوجى - الحديث ٠‏ و قد انكره بعض ابناء العصر ممن لاخيرة ل 
بالروايات كوسى نن جار الله القازاق الزائغ فى دينه - عامله الله بما يليق به ٠‏ 
و اختلفوا فى السنة الى فرض فبها الحج على أقوال فقيل : سنة خمس - حكاه 
الواقدى ؛ و قبل : سنة ست . و قيل : سنة ثمانء و قبل : سنة 
مسكة مسكوا بها 
من الكتب ٠‏ 
(0) و اختلفوا فى وجوب الحج هل هو على الفور او على التراخى ؟ و كيف 
ما كان التسارع اليه و التعجيل له مطلوب فى نظر الشرع ؟ و حيتذ يشكل تأخير 
البى صلى الله عليه و سلم عن الحج مع فرضيته فى الاعوام الماضية عل اختلاف 
فيها! و لذامال ان حزم وابن القم الى أنه رض 3 الحاكية + واساب عن 
غير واحد من العلاء بأن النى صل الله عليه وس كان يترقب بأن يعود الآيام ‏ 

/اه 


مع والكل مهم 
- راجع ج ١١‏ ص 68؛؟ مر. ‏ زاد المعاد و الحل و غيرهما 





كتاب الحجة ( القران بين الحجج و العمرة ) ع 


جك 252256 نش يح تيسح يهم 


ح على هينّها الأول وقد كانت العرب خلطها لكان النسيئة عندم ٠‏ فل نكن اشهر 
الحي فى محلهاء فاذا عادت ذوالحجة فى محلها عزم على الحج و نادى بين الناس بأن 
يحجوا هذا العام ٠‏ و فى شرح المصابيح للتوربشتى قال : و اما وجه استتناهه بالحج 
الى السنة العاشرة و الله اعم إنه لم ير ان بحضر الموسيم و أهل الشرك حضور 
هناك لأآنه لوتركهم على ما بيتدينون به من هدبهم الخالف إدين الحق لكان 
ذلك وهنا فى الدين »؛ و لو منعهم لآفضى ذلك الى التشاغل الى ما ارادوه من 
النسك بالقنال ثم الى استحلال حرمة الحرم وكان قد اخبر يوم الفتم ان 
حرمتها عادت الى ما كانت عليه و انه لم بحل له إلا ساعة من النهارء فرأى أن 
يعث الناس الى الحج و ينادى فى اهل الموسم إن لايحج بعد العام مشرك ليكون 
حجه خا'ا عن العوارض الى ذ كرناها , و قد ذ كرنا لذلك وجوها غيرها فى كتاب 
الناسك ‏ اه ٠‏ تقله بعض اهل العلل ٠‏ 

() صرح فى أن بعض اصواب النى صلى الله عله و ملم كانوا مفردين بالحج , 
و انكره ابن تيمبة يا بظهر من قتاواه ٠‏ قال الرزقائنى: من اهل بحج مفرد وهم 
اكتره_اه. وفى رواية عروةبن الزير عند الشيخين عن عائثة : فنا من اهل بعمرة » 
و منا مناهل بحجة وعمرة؛ و منا من إهل بالحج - أى وحده٠فارجع‏ بصرك الىطرق 
حديث عائشة و حديث جابر الطويل و حديث انس - رض الله عنهم - بجحد ما قلت 





ولابذهب عنك ان الافراد على نوعين : الآول ماهو المشهورء و الثانى ما ذكره الامام 
مد فى الموطأ و هو إفرادكل واحد من الحج و العمرة فى السفرين » و قد تقدم نقله 
وهو محمل ما روى عنءمان وعمر رضى الله عنهما من اللهى - 5 سبق مفصلا -يعى : 
أمام العمرة ان تفردوها من اشهر الحج و الحنج اشهر معلومات ذاخلصوا فيهن 
الحج و اعتمروا فيا سواهن من الشهور ‏ اه؛ م هو عند الطحارى عن عبد الله 
أبن عير رطى الله عنهها ٠‏ 


مه بعهرة 





كتاب المبية (القران بين الحج و العمرة ) 5 


١ 


بعمرة 2١‏ ر ماهم من جمع بين الحج والعمرة ' ٠‏ قال : خُل عن كان 
اهل بعمرة" , واما مر كان اهل بالحج او جمع بين الحج و العمرة 











(1) هذا حال المتمتمين فقط ؛ و عائشة رضى الله عنها كانت معتمرة فأمرها البى 
صلى الله عليه و سلم حين حاضت أن تخرج من عمرتها و تفعل ما يفعله الحلال , 
فأمها بالامتشاط د نقض الاحرام, وَإذا امن البى صلى الله عليه و سل اياها 
بعد الفراغ عن الحج ان تعتمر عمرة اخرى مكان المنقوضة , همل قوله صل الله 
عليه و سل « انقضى رأسك و امتشطي و اهلى بالحج و دعى العمرة » على غيرذلك 
المتى تكلف بارد و تحكم من غير دليل صمح يعتبر به . 

(0-؟) قوله « و منهم من جمع بين الحج و العمرة » ساقط من الاصولء و انما 
زدناه من الموطأ ٠‏ وشم القارنون فةول عائشة رضى الله عنها عند الشيخين 
« خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه و لم ار إلاالحي » معناه : ما كنا 
تريد الدنيا و ذيتها اما كنا نريد احج خالصا لله تعالى ٠‏ و ليس مرادها بذلك نق 
العمرة او التمتع أو القران . و يشهد له حديث جابر عند أبى داود فى باب إفزاد 
الحج « تأهلئا مع رسول الله صلى الله عليه و سل بالحم خالصا لاعخالطه ثىء» 
كيف وقد قالت فى رواية اخرى عند الشيخين « فأهلاا بعمرة ‏ الخ » !:فاتضم فانها 
كانت بريد الحج بعد العمرة » او قولا المذكور يان الهم الى ذى الحليفة , 
فاذا بلغوها افترقوا على احوال شى , و الحصر بالتسبة الى الآفمال الآخر 
لابالنسبة الى النمّع و القران كا فهموا ٠‏ قال الزرقئى فى ج “اص 158 من شرح 
الموطأ : و لامخالف هذا رواية عمرة الآتية عنها. و الأسود فى الصحيحين عنها 
« خرخنا مع رسول الله صل اله عليه و سل لانرى إلاالحج . ٠‏ و لبخازى من وجه 
آخر عن انى الأسود عن عروة عما '« مهلين بالحج » و للم عن القاسم عنها 
« لا نذكر الا الحج ٠‏ و له ايضا « ملبين بالجي » فظاهره ان عائشة مع غيرها حت 

ان 








كات المجة زالقرات ينك الحجة:و العطزة.) ج - 0 


حت من الصحابة كانوا محرمين بالحيم ولا لآنه حمل على انها ذكرت ما كانوأ يعهدونه 
من ترك الاعّار فى أشهر الحج نفرجوا لاعرفوك إلا الحج »ثم بين لهم النى 
صلى اله عليه و سم وجوه الاحرام و جوز لهم الاعتمار فى اشهر الحج ؛ و اما 
عائئة نفسها ففى الصحبح من رواية هشام وان شهاب عن عروة عنها فى هذا 
الحديث قالت « و كنت من اهل بعمرة » فادعى اسماعيل القاضى و غيره ان هذا 
غاط من عروة و ان الصواب رواية الأسود و القاسم : و عمرة عنها انها اهلت 
بالحج مفردا ٠‏ و تعقب بأن قول عروة عنها « أنها اهلت بعمرة » صر بح و قول 
الاسود و غيره عنها « لاترى إلا الحج » ليس صريحا فى اهلا لا حج مفرد . فا جمع 
بينهما ما تقدم من غير تغليطعروة وهو أعل الناس حديثها وقد وافقه جابر الصحاق ‏ 
كا قى مسل؛ و كذا ردآه طاوس و مجاهد عن عائشة و جمع ايضا باحمال انها 
اهلت بالحج مفردا 5 صنع غيرها من الصحابة , و على هذا ينزل حديث الآسود 
من وافقه ه ثم امى صل الله عليه و سل ان « تفسخوا الحج الى العمرة » ففعلت 
عائشة ماصنعوا فصارت متمتعة » و على هذا ينزل حديث عروة « ثم لما دخلت 
مكة وهى حائضة ولم تقدر عل الماراق أجل الحض :اها ان بحرم بالحي > 
على ما فى ذلك من اختلاف - اتتهى ٠‏ قلت وما انزات عليه حديثها لا يقنضى 
هذه الاطالة - تدير ٠»‏ 

(م) بالطواف باليت و السعى بين الصفا و المروة و بالحلق أو القصر. كذافى 
نسيخ الكتاب « اهل بعمرة » و هو بالتعريف فى الموطأ ؛ و فى موطً مالك « بعمرة » 
بالتكير . و طواف العمرة كان متمبزا من طواف الحج فى المتمتعين » حكوه 
بالطوافين بسسبب خالل ااحل بينهما . مخلاف طواف القارنين فانه لما لم يكن متميزا 
من ثانى الطواف عيروه بطواف واحد فقالوا ه طافوا طوافا واحدا » أى ضربة 
واحدة - فانهم ٠‏ ا 


56 (16) فلم 





كتاب الحجة ( القران بين الحج'و العمرة ) 156 
فلم يحلوا' 3 

أخبرنا مالك بن أنس' عن ' صدقة بن يسار* قال معت عبد الله بن 
حمر رضى الله عنها و دخلنا عليه قل يوم' التروية يومين أو ثلاثة و دخل 
عله الناس دا فدخل عليه رجل "من أهل الهن" ثائر الرأس [ و قد 
ضفر راسه ]* فال : يا أنا عبد الرعن!! إى ضفرت رأ و أحرمت 





() أى حى كان يوم النحر خلوا .نهها جميعا بعد الربى و الهدى و الاق وطواف 
الزيادة و السعى أن لم يكونوا طافوا ينهما فى طواف القدوم حين قدموا مكة 
و الا لاسعى علهم ‏ تأمل و ليس على لمفرد بالحج هدى الشكر لعدم كونه جامعا 
بين العبادتين.قال الامام عمد فى الموطأ بعد هذا الحديث: و بهذا نأخذ وهو 
قرول أبى حنغة و العأمة ٠‏ 

() الحديث أخرجه الامام تمد من هذا الطريق فى باب القران من الموطاً و قد 
سق علهء واوواء مالك فى داب جامع الحدى من الموطأ . 

(9)قوله « عن » مكذانى الأأصول وهو مطابق لموطأ مالك , وفى موطاأ تمده حرثناء . 
(؛) زاد فى الموطأ « المى » وهو الجزدى أزيل مكة . مات سنة اثتين و ثلاثين 
وهالة ٠‏ و يسار فتح التحتبة و المهملة الخفيفة ‏ كدذا فى شرح الموطأ الزرقانى . 
() لفظ « يوم » ساقط من الاصول و الما زدناه من موطأ الامام تمد ف. 
(3) من قوله « و دخلاء الى قوله « يسألونه »ل يذكر فى موطأ مالك , وهو فى 
موطأ متمد ٠.‏ 

(0-/0) و كان فى الأصول « من اصواب أئمن » ؛ و فى الموطنين « من اهل الهن » 
وهو الصواب ٠.‏ و عارة موطأ الامام مالك ردآية حى : « عن صدقة بن يسار 
المى ان رجلا من اهل امن جاء الى عبد الله ن عمر وقد ضفر رأسهء . 

(4) مابين المربعين زيادة من موطأ مالك , وهوبفتح الضاد المعجمة و الفاء الخفيفة ‏ 


5١ 





الس سس سي سس ل سس سس 


كتاب الحجة ( القران بن الحج و العمرة ) اج" 


'بعمرة مفردة ' قارى'؟ قال" ان عمر : لوكنت معك حسين أحرمت 
مجاس جو لي ل يه 
00 2« ا ما نطاء 00 50 





حو الراء المهملة ٠‏ 
(-) كذا ف الموطأ ؛ و فى موطأ الامام مالك برواية بحى « بعمرة' متفردة »؟ 
وكان فى الأصول « بالعمرة مفردة»- ف ٠ ٠‏ 
)١(‏ وفى موطأ الامام عمد « قاذا ترى» ٠‏ 
م ذا فى الأصول و كذا فى موطأ الامام مد ؛ و فى موطأ الامام مالك 
« فال ان عمر : لو كنت معك أو سألتى للأمتك ان تقرن» ٠‏ و من قوله « ان 
تهل بهم الى قوله « و تحر هديك » لم يذكر فيه - ف ٠.‏ 
(و-ئ فى موطا عمد «لا تحل من شىء » و لسن هذا اللفظ فى موطأ مالك ٠‏ 
(ه) اى للقران! » و ادناه شاة كا سبق. عن ابن عير ايضاء و سياى قريا 
فى هذا الأثر ايضاء عنى : لآنك جمعت بين النسكين فى سفر واحد فوجب 
عيك شكرا له ٠‏ وفه رد على من.اتكره ٠‏ زاد فى موطا الامام مالك رواية 
يحى بعد ذلك « فقال الماى قد كارت ذلك»ء . قال الزرقانى : الذي اخبرتك 
من المتع ؛قال ابو عد الملك : مغناه : قد فاتى الذى تقول لآنى طفت و سعيت 
لعمرة فاذا على :الحلاق او اتقصير ؟ ‏ اه ٠‏ قلت : برد الثانى ظاهر قوله «قد كان 
ذلك  »‏ تدير ٠‏ ْ 
(د-) فى موطا مالك « فقال عبد الله بن عمر » ٠‏ 
(م) فى موطا مالك.«خذ ما تطاير من رأسك » ٠‏ 

ب فقالت 





كتاب الحجة ( القران بين الحج و.العمرة ) خم 
فقالت له امرأة فى البيت: وما هديه' يا أنا عه اارحن' ؟ قال: 
هديه ثلاثا'. كل ذلك يقول هديه* ثم سكت ان عمر رضى الله عنهما 
حتى إذا أردنا الخروج” قال' : أما والله" ! *لو لم أجد إلاشاة* لكان أرى* 
أن أذها أحب إلى من أن أصوم” 





0 موطأ. مالك « ققالت امرأة من اهل العراق ما هديه»؛ يننى كانت 

السائلة فى البيت امرأة من أهل العراق . 

. قوله ديا أبا عبد الرحمن » ساقط من الأصولء و أنما زدناه من الموطين‎ )١( 

() ليس ف موطأ مالك لفظ ٠‏ ثلاثاء بل فيه « ققالت له ما هديه ققال هديء . 

(4) اى ما طلق عله المدى من أبل او بقرة: اوشاة (جمل المدى اولاو ثانا 

( بل وثالثا ) رجاء ان يأخذ بالآفضل ٠‏ فلا اضطر إلى الكلام. صرح به - كذا 

فى الزرقاى ٠‏ 

(ه) لس هذا فى موطأ مالك . 

(5) فى موطأ مالك « فقال عند الله بن عمر» . 

) كذا فى الآصول و حكذا فى موط الامام عمد , و لم يذكر القسم 

فى موطأ مالك . 

(4) فى موطأ مالك «لولماجد إلا ان اذح شاةق»ء ٠‏ 

(9) لفظ « رى » ساف نت الإكل» ورزنا وداه بم مويلا تددو هر 

بضم الهمزة ٠‏ 

)٠١(‏ فى موطأ مالك 5 الى من ان اصوم.» ٠‏ قال الزرقاق : و هذا 

لا يخائف قوله اولا «ما استيسز من الحدى بدنة أو بكرة » إما آنه رجع عنه أو لانه 

قبد بعدم. الوجود , فن وجد البقرة او البدئة فهو أفضل له .. قال ابو عمر: هذا أصح 

من رواية من روى عن ابن عير ه الصيام احب الى من الشياة,ري لآانه معروف حت 
ف 





كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج - ١‏ 
قال حمد بن الحسن : فهذا ابن عمر رضى الله عنهما قال « لو كنت معك 
لأمرتك ان تهل بهما جمبعاء ولم يقل أن تفرد بالحج » فكيف ل 
الحج دون القران و قد قال ابن عمر رضى الله عنهما هذا القول و أ تم الذى 

تزوونه ثم تدعونه' ! 

أخيرنا جمد بن الحسن" قال أخيرنا مالك بن أنس قال حدثنا نافع' 
أن عبد الله بن عمر رط ى الله عنهما خرج فى الفتنة معتمرا و قال“ : إن صددنا 
عن البيت صنعنا يا صنعنا مسع رسول الله صل الله عليه وآله و سل . 
حرج فأهل بالعمرة حتى إذا ظهرنا" علل ظهر البيداء التفت إلى أصحايه 
وقال: ما أمرهما إلا واحد اشهدوا" إنى قد ادخات" المج مع العمرة ٠‏ 





ح من ,ذهب ان عمر تفضل أراقة الدماء فى الحج على سائر الأعمال ‏ اتتهى , 
)١(‏ كذافى الاصول. و لعل العبارة الآتية «الى غير حديث مثله » بعد قوله 
«بدعوريه » سقطت منها و هى هموجودة فيا سبق - والله اعم ؛ راجع ص 1ه من 
هذا الكتاب ‏ ف 

(؟) سق هذا ا اللاب قبل الحدثين مر الباب اطول من هذا 
راجع ص و ٠‏ 

(م) فى الموطأ ٠‏ اخيرنا نافع » ٠‏ 

(:) فكذا فى الموطأء و فى الأصول «٠‏ قال» بدون الواو ٠‏ و قوله «ان صددناء 
باجمع هنا » و قد سق ان صددت» بالوحدة. وكلاهما صصح . 

(5) كذا فى الآصول « اذا ظهرنا » و قد سبق فى الكتاب « اذا ظهر » و كذا هو 
فى الموطأء و فى ١‏ كثر كتب الحديث بالوحدة. و الى على الوجهين صمح . 
(د) هكذا فى الكتاب» و فى الموطأ و غيره «اشهد 2 وقد تقدم . 

7) كذافى الأصول « ادخلت» و لعل الصواب « اؤجبت » - 5 تقدم » فهو ست 
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كتاب الحجة (القران بين الجج و العمرة) 200 جج-8 





ح بمعنى «اوجبت ». ولما كان الحديث ذا قون فا معت قوله صل الله عله 
و سلم: دخلت العمرة فى الحج ‏ الحدبث ؟ قال الحقق ابو بكر الجمصاص فى 
ج ؟ ص 90 من أحكام القرآن : معناه انه ناب عنها لآن افعال العمرة موجودة 
فى افغال الحج و زيادة و لايجحوز ان يكون المراد ان وجوبها كوجوب الحج 
لأنه حيتذ لا تكون العمرة بأولى ان تدخل فى الحج من الحج بأن يدخل فى 
العمرة اذ هما جمعا واجبان» كم لا يقال « دخلت الصلاة فى الحج » لأانها واجبة 
كوجوب الحج ‏ اتهى ٠‏ و راجع الها فانه اطال فيها و اجادء و نقله العلامة 
ان التركنى فى 8 و ص 708 من الجوهر النزق و زادء و قال الخطانى: معناه 
فرضها ماقط بالحج . و هو معتى دخوا فيه. فهو دليل على عدم الوجوب - 
اتتهى٠‏ سقط ما قال ابن حزم فى ج /ا ص 47 من انحل من صمة قول رسول الله 
صلى الله عليه و سل : دخلت العمرة فى الحج الى يوم القيامة» فصح انها واجية. 
بوجوب الحج و ان فرضها دخل فى فرض الحج ‏ أه ٠‏ كيف و لم بتعين بعد 
معى الحديث فانه محتمل لمعانى ! و قد عرفت معنبين» و الثالث ما قال اليهق فى 
بأب العمرة فى اشهر الحج من السئن: دخلت فى وقت الحج و شهوره نقضا ليا ٠‏ 
كانت عليه قريش من ترك العمرة فى اشهر الحج - أه ٠‏ و نقله العلامة فى ج ه 
ص ٠١8‏ من باب المفرد ٠‏ القارن: يكفيهما طواف واحد - من الجوهر التق ٠‏ 
و قال اليهق فى ذلك الباب : و قبل معناه دخلت فى افعال الحج فاتحدتا فى العمل 
اقو ا املق" آلخر نهنا اكد الكوهر الى وان د لوطي انا عرق 
زمان الحج لاف افناله فيأنى بها منفردا و بالحيج منفردا ٠‏ و القاعدة المسلية عند 
اخيع ان العبادتين من غير الجنس لا تتداخلان قط. فان العمرة اربعة افمال : 
الاحرام و الاحلال و الطواف و الستى . فاحرام القارن و اخلاله واد . 
شداخل اثثان منها. و الطواف والشعى لم بتداخلا لأنهما. غاذنان مقصودتان, 
و ما كان من العبادة على هذء الحالة لم يتداخل فى الثانى و إلاتتطل مقصوديته. ‏ 
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كتاب الحجة ( القران بين الهج و العمرة ) ج ١‏ 
نفرج حتى إذا جاء البيت طاف و طفنا' ٠‏ 


حو لذا قنا «على القارن طوانان و سعيان » كا ثبت من على و أبن مسعود 


لللسسسسي. لللس تاسمه 


و غيزهما- رضي الله عنهم ٠و‏ قد تقدم و سيأنى ان شاء الله ان العمرة واجبة أو ممنة 
و كلاهما رواتان عندناء الثانة مشهورة و الآولى مخمولة ٠‏ 

(1) اى معه. والأاثر مختصر و مامه م من قل فى هذا الاب ٠‏ و انظراى طواف 
هذا: طواف القدوم او طواف العمرة؟ اوكلاهها ؟ او ادخل طواف القدو 
فى طواف الممرة لكون الاول سئة و الثانى واجبا؟ و القوى ,تحمل الضعيف ٠‏ 
و ان عمر رضى الله عنهها كان يطوف يوم النحر ايضا و يوم الوداع ايضا فلا بد أن . 
يبحمل على طواف القدوم و العمرة لكونه قارناء و يكفيه طواف واحد عنده 
للحل منهىا -يا سيق واترك الراوى ه السعى» و هو لا بد منه. وكان فعل أبن عمر 
مختلفا فى الطواف بين الصفا م المروة - انظر موطأ مالك مع شرح اازرقاى ج ” 
ص ١07/4‏ من باب اهلال اهل مله ., من بها من غيرهم ٠‏ قال مالك: و قد فعل 
ذلك اصحاب رول الله صلى الله عليه و سلم الذين اهلوا بالحج فأخروا اأطراف 
باليت و السعى بين الصفا و المروة حى رجعوا من مى . و فعل ذلك عبد الله 
5 عمر فكان بهل لهلال ذى الحجة بالحج من مكة و يؤخر الطواف باليت 
و السعى بين 'الصفا و المروة حتى برجع من منى ‏ اتهى ٠‏ و اذا جاء من المدينة 
.محرماءلم يؤخر الطواف و السعى 5 هو هناء حى إذا جاء البيبت طاف و طفن 
وطاق نين لفقا 5 لازي نينا تناع اميق دقل الكدنان إلى تررس 
فى زمن الفتنة » و عند مسلم فى رواية القطان « ثم طاف لمما طوافا واحدا بالليت 
و بين الصفا و المروة, ثم لم بحل منهما حتّى احل منهما بجحجة يوم النحرء [ معناه 
حى احل منهما يوم النعبر بعمل حجة مفردة - من شرح النووى ص 404 ] و فى 
رواية اخرى « و كان يقول: من جمع بين الحج و العمرة كفاه طواف حت 
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كتاب الحجة ( القران بين الحجج و العمرة) عدم 


أخيرنا محمد' قال أخيرنا مسعر بن كدام قال حدثنا عمرو بن مرة 





يسم 


2ت واحد؛ ول يحل حى يحل منهما جميعا ‏ اه ٠وعند‏ البخارى عن ابن عمر أنه طاف 
طوافا واحدا ثم يقيل ثم ,أنى مى ‏ يعنى يوم النحر - أه ٠‏ و يذكر انه صلى الله 
عليه و سل فعله - كا فى الفتح عن ابن خزيمة و الاسمعيلى ٠‏ وقد تقدم هذا كلهء 
و إنما المقصود منه هنا يان يوت تعدد الطواف و تعدد السعى عن ابن عمر 
رض الله عنهماء و حديث جابر «لم يطف النى صلى الله عليه و سل و لا اصصابه 
بين الصفا و المروة الاطوافا واحدا طوافه الآول» اىلم يسع كلهم مجتمعين 
بل سعوا متفرقين . لآن المسعى لا سعهم كلهم مرة واحدة وهم الوف» اى 
سعى كل واحد على شأنه و حاله كيف ماامكن له ثلة من الاولين واثلة 
من الآخرين , ذرافات و وحداناء و من حمله طوافه الاول على السعى و لم يفرق 
فها بين القارن و المتمتم و المفرد فكأنه اراد كوت السعى لنسك واحد 
واحداء يعبى لا سكرر لنسك واحد فان كراره انسك واحد غير مشروعء فاذا 
كان نسكان لازم سعيان كالمتمتع. و قد ثبت انه صلى الله عليه و سم فى حجة 
الوداع طااف راكباو سعى را كبا و راجع لذلك ص ”107 وا ص 04غ؛ من 





باب القارن من شرح معانى الآثار للطداورى و ج + ص م7 و ص الا من 
قح البارى ٠‏ و العجب من ابن الى شيية فى جرئه للرد على الى حيفة لم يذكر 
مسألة « القارن عايه طوافان و سعيان 1١‏ فعلم من صنيعه أن عنده مسلك الى حذيفة 
فى ذلك صحبح مطابق للا أحاديث . و الا لذكره فى الخلافيات الاخر البتة ‏ تأمل. 
)١(‏ ليس عندى كتب كافية لذخيرة الحديث حتى اعزو مخر بح الحديث اليها . 
و فى ج” ص م7 من افعال كز العمال عن سعيد بن المسيب قال : اجتمع على 
و لمان بعسفان وكان عمان ينهى عن المتعة و على يأعس بها و قال « ماتريد إلى 
امن فعله رسول الله صلى الله عليه و سل تنهى عنه » ققال عمان ٠‏ دعنا منك »حت 
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كتاب الحجة ٠‏ ْ ( القران بين الحج ٠‏ والغيرة) ج -5" 


ع يي 777 ف لم بال٠س‏ ييه 


عن سعيد بن المسيب' قال.: سمحت على :نمت .عل بن أ وطالب رضى الله عنه يلى 





ح قال « انى لااستطيع ان ادعك منى » فللا رأى على ذلك اهل هما جميعا 
( ط حم عق ) - اتتهى ٠‏ و الحديث اخرجه الششيخان فى صمحيهما من حديث 
شعبة عن .رو بن مرة عن سعيد بن المسيب .قال : اعتلف .على و عان و هيا 
بعسفان فى المنمة فقال عل « ما بريد الى ان تنهى عن امي فعله رسول الله صل الله 
عليه وسلم؟» فقال عمّان « دعنى نك » قال: فلا رأى ذلك على اهل بهما 
جميعا - أتهى ج ١‏ ص ١؟‏ من باب التمتع و الاقران و الافراد من البخارى؛ 
وهوق ج ه ص 77 من سان البيهق » و اخرجه الخارى.اضا من حديث 
غندر عن شعبة عن الحم عن على بن حسين عن مروان بن اللمم قال : شهدت 
عمان و علياء و عمّان ينهى عن المنعة و أن مجمع بنهما فلا رأى على اهل بهما 
ليك بعمرة و حجة » قال : ما كنت لأدع سنة النى صل الله عليه و سل لقول 
احد ‏ اتتهى جلا ص "١١‏ و راجع ج ؛ ص.لاء 5ه من عيدة القارى 
وج ص .”م من قح البارى وج ١ص‏ 8لالاو 7 /امم من شرح الآثار 
لاطحاوى ٠‏ و حديث على روى من طرق تختلفة ؛ و روى أن الى شيية فى مصنفه - 
كا فى ج ؛ ص و*ف من عمدة القارى من حديث على بن زيد عن سعيد بن 
المسيب قال : سمعت اصحاب عمد صل الله عليه و سل بهلون بحجة وعمرة مما اتتهى . 
وروى حديث على من طرق عقلفةٍ و من غير وجهء كا فى كتب الحديث » 
و هو عند الساثى و الطحاوى و اليهق ايضا ٠‏ 
)١(‏ قال قتادة :ما رأيت احدا قط اعلم بالحلال ارا من ابن المسيب ٠‏ 
و قال مكحول : طفت الآرض كلها فى طلب العم فا لقيت احدا اعم منه ٠‏ و قال 
يحى بن سعيد : كان ان المسيب يسمى راوية عير » كان احفظ الناس للاحكامه 
و اقضيته ٠وعن‏ ابن المسيب : ما بق احد اعلم بكل قضاء قضاه رسول الله صلى الله 
م (/10) بها 





كتاب الحجة َ ( القران بين الحج و العمرة ) ج -؟ 
7 : 

اخيرنا عر" قال اخيرنا وسحر بن كداء عن بكير بن عطاء اللدى ١‏ أن 
رجلا من بى عذرة* قال انه مع على بن أق 'طالك رطق الله عله وهو 





ح عليه و سل وكل قضاء قضاه أبو كر و كل قضاء قضاه عبر وكل قضاء قضاه 
عتمان مى ٠‏ و كان عد الله بن عبر رض الله عنهما برسل اليه يسأله عن بعض 
كان ري أموم »دو كان ليق إذا أشكل عليه ثىء كتب الى ابن المسيب . 
مات سنة مو أو 4 او ٠٠١‏ كذا فى التهذيب . 
)١(‏ الى يقول « ليك بعمرة و حجةء معا. وهذا هو القران و النمتع يطلق . 
على القران ٠‏ و فى بعض طرق الحديث ان عثمان ينهى عن التمتع و القرانكليهها ٠‏ 
و القارن يتمئع مجمعهيا فى سفر واحد ء فيهل بها جميعا فى أشهر الحم. او غيرها. 
وهو من اقسام القنع فدخل نحت قوله تعالى « فن بتع بالعمرة الى الي فا 
التفوي امن 
() الآثر قد سبق من طريق 'سفيان عن بكير بن عطاء عن حريث بن سلم بهء 
و من هذا الطريق أخرجه الطحاوى كا سبق ايضاء و اما من طريق مسعر بهذا 
السند و المئن ققد ذ كره ابن حزم - فى ج لا ص ١06‏ من انحل قال : و من طريق 
كم عن مسعر عن بكير بن عطاء الليئى ان رجلا من بى عذرة ‏ به نحوه . 
(م) و كان فى اللاصل « الكنانى »و ف الندية « الكتانى »كلاها خطأ و تصححيف» 
و الصواب « اللى »؛ و هو بكير بن عطاء الى الكوفى» ثقة شيخ صالح لابأس 
بهء من رجال الآربعة ‏ كذا فى التهذيب ؛ وقد تقدم ٠‏ 
(4) وهو حريث إن سلم العذرى - كا سبق من طريق سفيان» و هو رجل من 
بى سايم » و هو فى الجزء الأول و الثانى من التهذيب و فى تحريد اسماء الصحاية 
للذهبى ٠‏ و قد جهله ابن حزم فى انحل على ديدنه و شغبه على دأبه » والاسنادت 
15 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) اج -؟ 





يلى بحجة وعمرة معا. أهل بهما؛ قات : أطاف ' لما طوافين و سعى لمما 
سعيين ؟ قال : نعم ٠‏ 
'أخيرنا عمد قال" أخيرنا خالد بن عبد الله" عن حى بن ألى إاق * 


ح حسن لاغار فيه. فقوله « و رجل من ببى عذرة و رجل من بى سل لا يدرى 
احد من خاق الله تعالى من ثم » غلط فاحش و افراط و تفرط "م لا يخق على 
الخريت ٠‏ و قد جين ابن حزم فى تحقيق ذلك عن قول الحق ٠‏ و قران على 
ابن انى طالب رضى الله عنة و الطوافان و السعيان ثبت بحيث لا مكنة لاحد 
برده ٠‏ و القول بكونه ضعيفاء و لا بقدر أحد أن يتكر قرانه صلى الله عليه و سم 
فى حجة الوداع و تعدد الاطوفة حين قدم مكة.و حين افاض من عرفات 
و حين ودع الببت سوى ما زار البيت ليالى مى : و لو سلم حين القدوم طواف 
واحد و سعى واحد نطواف القدوم عندنا سئة يتداخل فى طواف العمرة و سعيهاء 
و ان ترك ايضا فلا دم عندنا على الرك , و إلا فطاف صل الله عليه و سم طوافين 
وسعى سعين قبل الافاضةء لكن لا لم ,تعلل فيا بينهما و لم ,تميز أحدهما من 
الآخر عبره الراوى بكونه واحدا ٠‏ 

(1) كذا فى الندية ؛ و فى الآصل ٠‏ أفطاف». و الاصح مافى الندية . 
(؟-م) «اخيبرنا عمد قال » ساقط من الأاصولء و زيد عل دأب الكتاب, 
ولآن راوى الحديث برويه عن شيخه بهذا ألافظ - ف ٠‏ 

(م) هو ابو اليثم الواسطى. قد مس غير مرة. 

(؛) هو المحضرى مولاهم البصرى » من رجال الستة » روى عن أنس و غيره » 
و عنه مد بن سيرين و بحى بن الى كثير و الثورى و شعبة و غيرهم .مات سئة ست 
و ثلاثئين و مائة وقيل :سنة اثئتين و ثلاثين- "اذاف التهذيب.و الحديث من طريقه حت 


فى عن 





كتاب الحجة ( القران بين الحج” بالسرة 5 ج_ 


عن أنى بن مالك رضى الله عنه' أنه سمع لبي صل الله عليه و آله و سل 
ح اخرجه مسل فى صححه فى باب جواز التمتع فى الحج والقران: <دثنا يحي بن يحى 
اخيرنا هشم عن يحى بن الى اسحاق و عبد العزيز بن صهيب و حميد انهم سمعوا أنسا 
قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و سل اهل .ما جيعا ٠‏ ليك عمرة و حجا 
ليك عيرة و حجا» و حدثنه على بن حجر اخيرنا اسماعيل بن ابر'ههم عن 

انى اتحماق و حميد الطويل قال يحى سمعت أنسا يقول ممت رسول الله 1 الله 1 
وسم يقول : لبيك عمرة و حجاءو قال حميد قال انس معت رسول الله صلى الله عليه 
وس يقول : لبيك بعمرة وج - اتتهى ٠و‏ هو ادل دليل على كونه صلى الله عليه وسلم 
قارنا بالحج و العمرة ٠‏ و اخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص 8لام من شرح الآثار : 


حدثنا ان مرزوق قال ثنا ابو عاء فيان عن يحى بن الى أسحاق به مثله ٠‏ 


م عن س 
)١(‏ حديث انس رض الله عنه رواه عنه ابو قلابة وميد الطويل و حميد بن هلال 
وابوقزعة و ثابت النانى و يحى بن انى اححاق و قتادة و ابو اسماءو بكر بن عبد الله 
اخرج الطحاوى عنهم بأسانيده فى ج ١‏ ص 4لا" ٠‏ 

قال ابن العم فى ج ١‏ ص 508١‏ من زاد العاد الانى و العشرون ما خرجاه 
فى الصحبحين: عن أى قلابة عن انس بن مالك رض الله عنه قال: صلى بنا 
رسول الله صلى الله عليه واسل -و نحن معه بالمدينة ‏ الظهر اربعا و العصر 
بذى الحليفة ركمتين فبات بها حتى أصبحء ثم ركب حى استوت به راحله على 
البيداء حمد الله و سبحء ثم اهل بحج وعمرة و اهل الناس بها ٠»‏ فلا تدمنا اس 
الناس خلوا ء حتى إذا كان يوم التروية اهلوا بالحج ٠‏ و فى الصحيحين أيضا عن بكر 
ان عبد الله المزتى عن انس قال : معت رسول الله صلى الله عليه و سل يلبى بالحج 
و العمرة جيعا ؟ قال بكر خدثت بذلك ابن عمر فقال «ابى بالحج وحده » فلقيت 
انسا خدثته بقول ابن عمر فقال انس : ما يعدوتنا إلا صيانا سمعت رسول الله حت 


ا/ا 
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حصلى الله عليه وسلم يقول ‏ لبيك عمرة و حجا»؛ و بين انس و ابن عير فى السن 


اسنة أو سنة و شىء ٠‏ و فى يح مسلم :عن يحى بن أى اسحاق و عبد العزيز بن صهيب 
او حميد انهم سمعوأ انسا قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و سل اهل با « ليك 
عمرة و حجاء ٠‏ و روىابو يوسف القاض عن يحى بن سعيد الانصارى عن انس 
قال: معت الننى صلى الله عليه و سلم يقوله لييك بحج و عمرة » معا. و روى 
النساتى من حديث الى اسماء عن انس عن الننى صل الله عليه و سلم: يلى بهما 
جمبعا ٠و‏ روى أيضا من حديث الحسن الليصرى عن انس ان النى صلى الله عليه 
و سم اهل بالج والعمرة حين صل الظهر ( أى العصر) ٠‏ و رءدى البزار 
من حديث زيد بن أسلم مولى عير بن الخطاب عن انس أن النى صلى الله عليه 
و سل اهل بحج و عمرة؛ و من حديث سلوان التيمى عن انس كذلك». و عن 
ابى قدامة عن انس - مثله »و ذ كر الخشى : حدثنا جمد ن بشار ثنا مد بن جعفر 
حدثنا شعبة عن الى قزعة عن أنس ‏ مثلهء و ذكر وكيع: حدثنا مصعب 
ان سليم قال: سمعت أنسا ‏ .ثله ٠‏ و فى بح البخارى عن قتادة عن انس : 
اعتمر رسول الله صلى الله عليه و سل اربع عمر- فذ كرها و قال : و عمرة مع 
حجته ‏ و قد تقدم ٠‏ و ذ كر عد الرزاق : حدثنا معمر عن ايوب عن الى قلابة 
و حميد بن هلال عن انس - مثله ٠‏ فهؤلاء ستة عشر نفسا هن الات كلهم 
: متفقون عن انس ان لفظ النبى صل الله عليه و سم كان « أهلالا بحي و عمرة » 
معاء و هم : الحسن البصرى » و ابو قلابة .و حميد بن هلال» و حميد بن عبد الرحمن 
الطويل ؛ و قتادة؛ و يحبى بن سعيد الانصارى؛ و ثابت البنانى » و بكر بن عبد الله 
المزنى ٠‏ و عيد العزيز بن صهيب : و سلهان التبمى » و يحى بن ابى اسحاق , وزد 
ابن اسل . و مصعب بن سليم » وابو أسماء » و أبو قدامة عاصم بن حسين » 
و ابو قزعة ‏ وهو سويد بن حجر الاهلل ٠‏ فهذه أخبار انس عن لفظ اهلاله 2< . 

7 (18) الذى 
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ح الذى لمعه هند .وهذا على والبراء يخران عن اخخاره 60 الاك : 00 5 


وهذا .على ايضا يخبر أن رسول الله صلى الله عليه و سل فعله ‏ و هذا عير 
ابن الخطاب يخبر عن زسول الله صلى الله عليه و سم ان ربه امه بأن يفعله 
و عليه اللفظ الذى يقوله عند الاحرام » و هذا على .اضا يخير أنه سمع 
رسول الله صلى الله عليه و سلم يلبى بها جميعا ؛ و هؤلاء بقية من ذكرنا يخبرون 
بأنه فعله ٠‏ و هذا هو صل الله عليه و سل يأمس به آله و يأمس به من ساق الحدى 
و هؤلاء الذن رووا القران بقاءة لبيان : عائشة أم المؤمنين » و عبد الله بن عمرء 
و جابر بن عبد الله ؛ و عبد الله بن عباس , و عمر بن الخطاب , و على بن الى طالب» 3 
و عيان بن عفان- باقراره عل و تقرير على رضى لله عنهها له ؛ و عمرآن بن حصين ؛ 
و البراء بن عازب و حفصة ام المؤمنين » و أبو قنادة .و ابن أنى اوفى؛ و أبو طلحةء 
و الحرماس بن زيادء و آم سلة. وانسنن مالك . و سعد بن الى وقاص ٠‏ 
فهؤلاء هم سبعة عشر عادا ر ضى الله عنهم : منهم من روى لفل اح 0 
من روى خيره عن نفسه. و منهم من روى أممه به - اتتهى ٠‏ ب 
وقد ذكر قله ابن القم أحاديث هؤلاء مفصلاء و ذكر بعده ما اعترض عليه 
ْ بادخال أبن حمر و غيره فى رراة القران , ثم اجاب عنه مفصلا ‏ فراجعه و راجع 
من ج ١‏ ص الال الى ص 888 من شرح الآثار للطحاوى فانه تكلم فيها رواية 
و دراية و نقضا و ابراما بأتم وجه و سرد فيها على دأبه احاديث الافراد و التمتع 
و القران و جمع بينهها على ما امكن , و راجع فتح القدير فان المحقق حقق المسألة 
كا هو حقه فى امثال ذلك ٠‏ بعد ذلك لاحاجة الى الغير ؛ و الى نقلت من زاد المعاد 
قصدا للحجة على الخالف فى ذلك ٠ ٠‏ 

و الاختلاف ليس فى الجواز و عدمهء و اما الخلاف فى الافضل من الأقسام الثلاثة 

من المج ؛ قال الحافظ العنى فى ج ؛ ص 00 من عمدة القارى فى باب التحميد ‏ 

ع0 
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ساسم سيت 


حو اليم و الكبير قبل الاهلال ذيل حديث الى قلابة عن انس رضى الله عنه ‏ 
الحديث ,ثم اهل بح و عمرة و اهل الناس بهما ‏ اه ٠‏ و فيه التصريح بأنه صلى الله 
عليه و سلم كان قارنا لقوله « ثم اهل بحج و عمرة » و هذا هو عين القران» و المحكر هنا 
معاند , و قد ثبت بأحاديثك آخر محة اله صل الله عليه و سم كان قارنا 
على ها نذ كره اف شاء الله تعالى ‏ اهء ثم ذكر قول ابن عير متكرا على انس 
و جوابه تفصيلا و توضحا بالمراد منه بالنقول العتيرة » ثم استدل بأحاديثك 
عليه نقضا و ابراما و سؤالا و جوابا بأصول حديئية معتبرة عند النقاد الىج 4 


مسسسمم م ا 





سدسم 


ص وبمه من شرحهء ثم قال: و قال القاضى غنياض: قد ( 5 ثر الناس الكلام 
على هذه الأحاديث من علاثا و غير : فن مجيد منصف »و من مقصر متكلف » 
وهن مطيل مكثر . و من مقتصد مختصرء واوسعهم نفيا فى ذلك أبو جعفر 
الطحاوى الحنق المصرى فانه تكلم فى ذلك على ازيد من الف ورقة ء و تكلم 
فى ذلك معه أبو جعفر الطبرى و بعدمم أبو عبد الله بن ابى صفرة و اخوه المهاب 
والقاضى أبو عبد الله بن المرابط و القاضى أبو الحسن بن القصار الليغدادى 
و الحافظ أبو عمر ابن عبد الير و غيرهم ٠‏ واولى ما يقال فى هذا على ما -خصناه 
من كلامهم و اخترناه من اختاراتهم ما هو اجمع لأروايات و اشبه بمساق 
الأحاديث ان النبى صل الله عليه و سم اباح للناس فعل هذه الثلاثة الاشياء 
لتدل على جواز جميعها . اذ لواس بواحد لكان غيره لا بحرى ,و اذا كان 
م يحج سوى هذه الحجة فأضيف الكل اليه , و اخبر كل واحد بما أمى به 
و اباحه له و نسبه الى الى صلى الله عليه و سم اما ممه بذلك او لتأويله 
عليه اتهى ٠‏ 
قلت : لا ززاع فى جواز هذه الثلائة» و لهذا قال الخطانى : جواز القران بين الحج 
و العمرة اجماع من الآثمة ؛ و لايحوز ان يتفقوا على جواز ثىء نهى عنه »و لكن حت 
4 انه 


كتاب الحجه ( القران بين الحج و العمرة ) ح_ 


أنه سمع النى صل الله عليه و سلم يقول : لبيك عمرة و حجا' . 
' أخبرنا جمد قال" أخيرنا خالد بن عبد الله عن حميد الطويل” عن أنس 








حت النزاع ان اى هذه الآشياء افضل و النى صلى الله عليه و سل على اى” واحد من 
هذه حج؟ فقد دلت الأحاديث الصحيحة على أن القران افضل و انه صلى الله عليه 
و سل كان قارناء و لآن القارث يجحمع .بين النسكين فى سفرة واحدة ؛ و لا 
شك ان العبادتين افضن من عيادة واحدة: و قد عمل به الاصحاب بعده صلى الله 
عليه و آله وسل ٠‏ و روى أبن الى شيبة فى مصنفه من حديث على بن زيد عن سعيد بن 
المسيب قال: معت اصحاب محمد صلى الله عليه و سلم يهلون حجة و عمرة معا ‏ أتتهى ٠‏ 
)١(‏ قلت: ورواه أبن ى شيبة فى مصنفه ( ق 44 ) عن ألى الاحوص عن 
انى اسماء عن انس قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يلبى بهما جميعا 
«ليك بتحجة و عمرة » معا ٠‏ و روى عن ابن علية عن يحى بن أنى اماق عن 
أنس أنه سمع النى صل الله عليه و سم يقول : لبيك بعمرة وحجة ؛ اه ف ٠‏ 
(؟_5) «أخيرنا جمد قال » ساقط من الأصولء و زيد على دأب الكتانء 
ولآن رأوى الحديث يرو.ه عن شخه بهذا اللفظ - ف ٠‏ 

() وهو الصواب .و قد روى مس و الطحاوى من حديثه ا عرفت »و هو 
حيد بن عبد الرحمن الطويل» هن رجال الستة ٠‏ وهنا حميد بن هلال ايضا 
قد روأه عن انس رض الله عنه - ك هو عند عبد الرزاق و الطحاوى و غيرهما ؛ 
فكلاهما برويان عن انس رضى الله عنه هذا الحديث ‏ م فى التهذيب ؛ و روايتها 
عنه فى الاأصول و فى آثار أنى يوسف من رقم +48 ص :٠١١‏ قال حدثى 
يوسف عن أبيه عن أى حنيفة عن الحسن بن سعد مولى بى هائم عن بيه انه 
جمع عليا رضى الله عنه يلى بعمرة و حجة و انه طاف لما طوافين و سعى لما 
سعيين ؛ و من رقم 81 : قال ثنا يوسف عن ايه عن الى حنيفة عن حماد حت 


ها 
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0 ان مالك رضى الله عنه أن رسول الله صل الله عليه وآله وسل أهل مها جميعا. 


أخيرنا حمد' قال أخبرنا غالد بن عبد الله عن نزيد بن ألى زياد" 


> عن ابراهم أن النى صل الله عله و سل اعتمر أرسع عمر وحج حجة 
واحدة قرن معها أحدى عمره الأربع ؛ و 441 : قال نا 50 عن أببه عن 
ابى حنيفة عن حماد عن إيراهيم انه قال فى القارن : يطواف طوافين و يسعى بين 
الصفا و المروة سعيين. بيدأ بطواف العمرة فى ذلك» و قال: أرأيت لو اهل 
بكل واحدة منهما على وجهها ألم يكن بطوف لهما طرافين و يسعى سعين؟ 
فا شأنه اذا جمعهها الى طوافا وسعيا! و 48١‏ : قال ثنا يوسف عن أبه 
عن الى حنفة عن حماد عن ابراهيم قال: اذا حججت فلا تدعن القران بين 
العمرة و الحج فانك اذا افردت العمرة كانت عمرتك كوفية و عناك و نفقتك 
لها و حجتك مكية . و اذا اهللت لا جميعا كانت عمرتك كوفية و حجتك كوفة 
وكانت تليتك لما جيعاء نطف لا باليت طوافين و اسع لما بين الصفا 
و المروة سعبين ‏ اتتهى . واخرجه الحسن بن زياد فى مسنده عن الامام أبى حديفة ؛ 
واراعم ع لاعن وه الى من 41 من عقود الجواهر الخيفة و ج ١‏ ص ١ه‏ 
الى ص 8١ه‏ من جامع المسائيد ٠‏ 
)١(‏ قال الجصاص فى ج ١‏ ص هوم؟ من احكام القران : حدثنا جعفر بن مد 
حدثنا جعفر بن محمد المان قال حدثنا ابو عبيد قال حدثنا عبد الرحمن بن مهدى 
عن سفيان عن سلة بن كهيل عن طاوس عن أبن عباس قال سمعت عمر يقول : 
لو اعنمرت ثم اعنمرت "م اعتمرت ثم حججت لنمتعت - اتتهى ٠‏ فلعل ابن عياس 
اخذ من هذا ٠‏ و فى الآضل اثر من مسند عمر رضى الله عنه ولا أدرى من اخرجه 
غير م#د إلا ابو عبيد القاسى - كا عرفت من احكام القراك ٠‏ . 
(؟) هو القرثى الحاثعى ابوعبد الله, مولاهم الكوفى» رأى أنسا؛ من رجال الستة حت 
// (19) عن 
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عن طاوس عن ابن عباس رض الله عنهها ' قال: لو اعتمرت ثم رجعت ‏ 
إلى أهلى ثم اعتمرت و رجعت إلى أهللى ثم اعتمرت ثم رجعت إلى' أهل 
“م حججت حجة بعلت معها عمرة . 

أخبرنا مد ' قال أخيرنا أبو بكر بن عبد الله النهشلى” عن الث ؛ 
قال: ما قدم طاوس مكة إلا قارنا موافيا يعنى بذلك تأخير القدوم *. 





حت إلا ابخارى- راجع ترجته من٠.ج ١١‏ ص 7804 الى ص 70١‏ من التهذيب » 

وفه كلام يختفر عنه ٠‏ 

)١(‏ به ثبت أن ابن عباس قائل بالقران؛ و ما روى عنه يخلافه فلابد من 

تأويله - و الله اعل . 

(؟) اطلب من .مظان التخاريح من اخرجه غيره ٠‏ 

(6) الكوفى . من رجال مسلم و النانى و الترمذى و ابن ماجه. شيخ صَالح, 

يكتب حدرشهء ثقة, مات سنة ست و ستين وامالة م فى ج ١7‏ ص 4ع 

من التهذيب ٠‏ 

(4) هو ابن حبيب الصيرق ‏ تقدم ٠‏ 

(ه) معى قوله «هوافياء اى : مقارباء مكملا . لعله بريد ان طاوسا لم يؤخر 

طواف القدوم ولم بتركه » بل ادى حج القران مكلا بانيان الطوافين و السعيين 

للقران - و العم عند الله تعالى ٠‏ قال الحافظ فى ص ٠١64‏ من الدراية : و فى 

الاب عن على انه جمع بين الحج و العمرةٌ فطاف طوافين و سعى سعبين 

و حدث ان رسولاقه صل الله عليه و سل فعل ذلك _ اخرجه النساتى ( أى فى 

سننه الكبرى ) فى مسند على و رواته موثقون ٠‏ و روى أبن الى شببة عن هشم 

عن منصور عن الك عن زياد بن مالك قال: ان عليا و ابن مسعود قالا فحت 
! 5 
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>القارن : ,طوف طوافين ٠‏ يسعى دين بطر اخرى عن المكم عن عمر و 
عن الحسن بن على قال: اذا قرنت بين الحج و العمرة فطف طوافين و اسع 
سعيين - ألتهى ٠‏ و قال فى جع ص هوء من فتح البارى فى باب طواف القارن : 
قات : لكن روى الطحاوى و غيره مرفوعا ( الصواب موقوفا ) عرد على 
و ان مسعود ذلك بأسانيد لا بأس بها اذا اجتمعت ‏ اه ٠‏ و ان أمعنت النظر 
فى الاحاديث الواردة فى حجة الوداع تحصل لك تعدد الاطوفة و تعدد السعى 
منه صلى الله عليه و سلم وان انكره بعض من صاغ الاحاديثك على مذهه ؛ 
أما عللت ان ان عباس رضى الله عنهما قال: طاف الى صلى الله عليه و سل فى 
حجة الوداع على بعير بست الركن بمحجن؟ اخرجه الشيخان ؛ و عن جاير قال: 
طاف رسول الله صلى الله عليه و سلم بالببت فى حجة الوداع على رأحلته يستلم 
الحجر بمحجنه لآن براه الناس و ليشرف و ليسألوه ‏ اخرجه ٠‏ مسلم فى باب جواز 
الطواف عل بعير و غير ٠‏ فأى طواف هذا ؟ م فى رواية اخرى له عن جابر : طاف 
النى صلى الله عليه و سل فى حجة الوداع على راحلته ,الست و بالصفا و المروة ليراه 
اناس و ليشرف و ليسألوه فان الناس قدغشوه - 1ه٠فأى‏ طواف و أى سعى هذا ؟ 
جديث جاير الطوبل الذى اخرجه ملم فى حجة الوداع: حى اذا اتيا البيت مه 
انفل الركئن فرمل ثلاثا و .شى اربعا ثم تقدم الى مقام اراهم فقرأ «و اتخذوا 
من مقام ابراهيم مصلى » إلى ان فصلى ركعتين ثم خرج الى لصفا ثم ذ كر 
كلاما ثم فال: فيدأ بالصفا و رق عليه حتى رأى البيت ٠...‏ ثم نزل الى المروة 
حنى اتصبت قدماه فى بطن الوادى سعى حى اذا صعدتا مشى حتى الى المردة 
ففمل عل المروة كا فعل على الصفا حتى اذا كان آخر الطواف على المروة - 
فقال ‏ الحديث ٠.‏ فهذا الطواف بالبيت و السعى بين الصفا و المروة كانا بالأقدام 
والمثى و هوف حجة الوداخ. فأى طواف هذا و أى سعى هذا؟ من هذه حت 


هه 020205020 الروايات 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ح 


ح الروايات الصححة ثبت طوافان و سعيان فى حجة الوداع: طواف و سعى 
الركوب على الراحلة ؛ و طواف و سعى بالمثى » فأين الذين قالوا « الذين جمعوا الج 
و العمرة ما طافوا الا طوافا واحدا» و قد طاف رسول اله صل الله عليه و سلم 
طوافين و سعى سعيين ؟ فتعين قطعا ان معى قول جاير و أبن عمر و عائشة و غيدثم 
فعا افا" الآ طوانا' واعين61: إلى بس "الافاضة” من عر فات ما طات [: الا طو انا 
واحدا للحل منهما جميعا . و الا لايصح هذه الاحاديث الى فى الصحبحين ٠‏ و فيها 
احاديث أخر « استلم الركن وقل بدهو»ء كم هو عن عبر و ابن عمر و غيرماء 
وهو لا بمكن على الراحلةء « ولم ينزل عنها الا لصلاة الطواف؛ ثم تزل و صلى 
ركمتين ٠‏ الحديث .و لذا قلت اولا : ان الراوى عبره بطواف واحد و سعى 
واحد لعدم مخلل الحل بينهماء و قد كان هناك طوافان و سعيان» , راجع 
ج ؟ ص م١‏ من كتاب الام , باب الطواف را كبا. و باب الركوب من 
العلة فى الطواف . و باب الاضطاع و الرمل ٠‏ و فى الاحاديث : المثى و الخرب 
وانصاب القدمين فى طن الوادىء و هذه الاحاديث لا كانت مخالفة لموى 
ابن حزم ضاق صدره حتى كاد ينشق فأوها بتأوبلات فاسدة يضحك عنها 
الصبيان فضلا عن الرجال. فضلا عن اهل الع ! و هو يدعى فى كل موضع 
انه لا .سمع دون قولالله عر وجل و قول رسوله صلى الله عليه و سل ثم 
بنبع هواه وبرد الاحاديث ويخاافها عانا و جهارا ‏ انا له و انا اليه راجعوث! 
ولاحول ولاقوة الا بالله العلى العظمم ٠‏ 

وقد أشار إلى هذه الأجوبة إمام العصر و شيخ حديئه فى دروس الترمدى 
و الخارى . ء قد ججمها بعض تلامذه فى « العرف الشذى » و هو ملوء بالأغلاط , 
وبعض أذ كاء تلامذه فى « فض الارى » ٠‏ و قد أشبع الكلام فى هذا المقام 
الشيخ العثانى فى ه فتح اللهم ٠‏ بالنقاط من ٠‏ قتح القدير» و حاشية الدندى حت 

3,723 


0 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلية فالحج و العدرة) ١‏ ج -85 


بابمتى يقطع الرجل التلبية فى الحج و السمرة 
أخيرنا عمد عن أنى حنيفة قال: بقطع المهل بالعمرة التلبية حين يستلم 
الركن لاطواف باليت لعدرته' , و يقطع التلبية فى الحج فى اول حصاة بزمى بها 
جمرة العقبة يوم النحر . 
وقال أهل المدينة : من اعتمر من الانعم فانه يقطع التلبية حين يرى البيت » 
و من اعتمر من بعض المواقيت و هو' من أهل المدينة أو غيرهم فانه يقطع 


ح على الخارى و شرح الشيخ عابد السندى للسند و العرف الشذى و قتح البارى 
و الجوهر انق و التووى ورد المماد و ذيرها من الكتب. فأطال و أحسن 
و أجاد ‏ نلك به و يذل الجهود ثرح أبي داود . و هذا ليس موضع التفصيل 

() لما رواه الترمذى ص ١١١‏ عن بأب هى بطع التلية فى عمرة عن اءن 
أبى للى عن عطاء عن ابن عباس أن النى صل الله عليه و سم كان يمك عن 
العمرة إذا استلم الحجر ‏ انتهى ٠‏ قال أبو عبسئ : حديث أبن عباس حدرث صحبيح و العمل 
عليه عند أ كثر أهل العل . قالوا :لا يقطع المعتمر التلية حى ستل الحجر ؟و قال بعضهم : 
إذا اتهى إلى دوت مكة قطع التلية ؛ و العمل على حديث الى على لله عليه و ملم 
و به بقول سفيان و الشافمى و أحمد و إسحاق - اتهى ٠‏ قلت :و به يقول 





أبو حنفة و أصمابه كا هو هنا ٠‏ و فى ابن أفى لبلى مقال مشهور ٠‏ و رواه أبو داود 
٠‏ و لفظه: إن الى صل الله عليه اسل قال: يلى المعتمر حتى يسلم الحجر ‏ اه ٠‏ 
قال أبو داود: رواه عد الملك ن الى سلبان و همام عن عطاه عن أبن عباس 
موقوفا - اه ٠‏ و فهما حديئان من فعله و من قوله صلى الله عليه و سلم ٠‏ 
في و كان فى الآصول هو هى ٠‏ والصواب« و هوءكا هو فى موطأ الامام مالك ٠‏ 
(م) كذا ف الآصول , الأصوب «غيرهاء ومعنى الحرفينكلهما صصح ٠‏ 

١‏ (.26)0 التلية 


كتاب االحجة (متى تقظع اللرجل التلية بف اللحج و 'العمرتة) 1-6 


|التلبية التلبية ‏ إذا اتهى إلى الحرم.. بو يقطع الاج التلية إذا اتهى إلى الجرم 
حين بروح إلى الموقف عشية عرفة ٠‏ 
وهال مد .بن الحسن : بو كيف اختلف المهال من التنعم و ابلهل من 

الوقت؟ ما الا إلا واحد ! ابم لو أهل "على .مسيرة ليلة' .من الحرم 
مى بظع التلبية:؟ أو أهل من يديد" أو من 'عسقان" أويمن بظن .م" أو 
[ من ] خلف التنعم” بأميال متى يقطع التلية ؟ إن ينقظع الثلبة حين يسئم 
ار يق آثان غس اواحدة كثيرة .. 
)١-1(‏ كذانى الأصل.» وفى المندية «عل وهلة للة».» وهو وهل من ناسنها 
فصحف «المبيرة » .و _جعلها .« وجلة» ‏ ف 
(5) القلديد - بطم أوله مصغر : موضع معروفف ,بين مكة .و المديئة » و منه 
إشترى ابن عمر ليفدى القرانه ٠.‏ 
(؟) يضم أوله » موضع معروف بقرب مكة , و فيه اختاف على .و عات 
رض الله عْهيا فى النهى عن المنعة .و القزان.. ثم اهل بهنا جبغا على رجنى الله عنه 
على مرحلنين من مكة ؟.هناك لق رسول الله.صل الله عليه و مبم رجال من بى كدب 
( من الحدبية فقالوا الحديث ) لخرجه الامام. أبو يوسف فى كتاب الخراج ٠‏ 
(4).و كإن في الاصل د.مة ء ,وى . افندية ا مار عات 
« م » وهو موضع من مكة على مرحلة - - كذافى ج ؟ ص 18١‏ . من :المغرب ٠‏ 
(ه) حرف «هن » ساقظ من االأصول» و الصيواب « من.خلف التعيم » و التعي 
.ووضع قريب كه عند مسجد :عائشة .رضى الله عنها - م فى ج ؟.ص 718 

من المغرب :م منه .اعبرها ارتيول الله مل الله عليه .و مم مع لخبها عبد الرحمن 
0 بكر رضي اله عنهم مكان عمرتها الى رفضتها ‏ كا فىكتب الحديث ٠.‏ 
(1) لعل بعض العيارة سقطت من البين فانه على خلاف دأب الكتاب ».و مع 2د 

م 











كتاب الحجة ( متى يقطع الرجل التلية فى الحج والعمرة )2 ج-8 
م | عن" وال أخبرنا أبو ف حماد 0 إبراهم قال: يقطع 
الم بالعمرة التلية إذا استلم الحجر ' , و يقطع التلية فى الحج فى أول 
حصاة برى بها جمرة العقبة " . 

أخبرنا حمد؟ فال أخيرنا عمر بن ذر الهمدانى قال سألت مجاهدا: متى 
ح وذا فالمعى بح ٠‏ ا 
(1) هكذا اخرجه الامام عمد فى ذلك الباب من كتاب الآثار. ثم قال محمد : 








و به نأخذ وهوقول الى حنيفة . واخرجه الامام أبو يوسف فى آثاره 
من مرة 49/6 ص 8ه : ثنا يوسف عن أيه عن ألى حنيفة عن حماد عن إبراهم 
اله قال : لا يقطع تلية العمرة حتى يكبر لاستلام الحجر الاسود لاول طوافه 
.باليت, و يقطع اتلية فى اليج عند اول حصاة يزى بها أجمرة البقبة يوم 
القغرب اها 

(0) اى الحجر الاسود و الاستلام به » سنة ان امكن يده و إلا فمحجته 
و الاشارة سده٠‏ 

(م) كذا فى الآصل . هو الصوابء وف المندية «هرة العقبة»ء وهو خطأ . 
(4) و ف الى ج لاص م١١‏ :روينا عن وكبع عن عمر بن ذر عن مجاهد قال قال 
ابن عباس: لا يقطع تمر التلية حتى يست الركن ؟ و كان ابن عير ينطعها اذا 
رأى يوت مكة ٠‏ قال وكيع : و حدثنا سفيان - هو الثورى ‏ عن عبد الله 
ابن دينار قال قال أبن عمر: بقطع التلبية اذا دخل الحرم ‏ اتهى ٠‏ و ردآاه 
اليهقى فى ج ه ص ٠١6‏ من سننه من حديث ألى معاوية عن عمر بن ذر 
عن مجاهد قال : كان ان عباس رضى الله عنهه يلى فى العمرة حى يست ثم يقطع ؛ 
قال : و كان ابن عمر رضى الله عنهما يلى فى العمرة ححى اذا رأى بوت مكة 
ارك التلية و اقبل على اللكبير و الذكر حتى يستلم الحجر ٠و‏ روآاه من طريق ‏ 


م يعل 


كتاب الحجة ١‏ متى يقطع اارجل التلبية فى الحج و العمرة ) ج -85 
حت على بن عيبد : ثنا عبد الملك - هو أبن ابى سلبان قال سئل عطاء: متى بقطع 
المعتمر اللبية ؟ فتال: قال ابن عمر: اذا دخل الحرم وقال ابن عباس حتى 
بمسح المجر ؛ قلت : يا ابا عمد ! ايهما احب اليك؟ قال : قول ابن عباس - اتهى. 
و قال الامام الشاففى فى ج ؟ ص ١/64‏ من الأم : و يلى المعتمر حتى يفتح 
الطواف مستا أو غير مستلم ٠ ٠‏ اخيرنا مسلم و سعيد عن ابن جرب عن عطاء عن 
بن عباس قال : : يسلبى المدتمر حى يفتتح الطواف مستا أو غير مستم - ات 
و رواه اليهقى فى سته ج ه ص»١٠‏ من طريق الشاففى به مثله .ثمقال:و كذلك رواء 
ابن جرح و همام عن عطاء عن ابن عباس موقوفا ٠‏ و روآاه ممدبن عبد الرحمن 
ابن الى ليلل عن عطاء فرفعه . ثم رواه من طريق شاذان : ثنا زهير و الحسن 
إن صاخ عن أبن الى ليلى عن عطاء عن ابن عباس عن النى صل التممعليه و سل 
أنه كان يبي فى العمرة : حتى يست الحجرء و فىالحمج حى يرى اخرة ‏ اتتهى ٠‏ 
و تقل عن الشافعى: و لكا هنا روايته لنا وجدنا الحفاظ المكين يقفونه 
على ابن عباس ٠‏ قال البيهق : رفعه خطأ . و كان ابن ابى للى هذا كثير الوم , 
و خاصة اذا روى عن عطاء فيخطى” كثيرا , ضعفه اهل النقل مع كير عله 
فى .الفقه ٠‏ و قد روى المثى بن الصباح عن عطاء مرفوعا و اسناده اضعف ما 
ذكرناء ثم اخرج من طريق الى بكر بن الى شيية : ثنا حفص هو ابن غياث ‏ 
عن حجاج عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: اعتمر النبى صل الله 
عليه وسلم ثلاث عير كل ذلك لا يقطع التلية حتى يست الحجر ٠‏ و قد قيل 
عن الحجاج عن تطاء عر:# ابن عباس مرفوعاء و الحجاج بن ارطاة لا يحتج 
ا انه خرج معه فى بعض عمره فا قطع 
التلبية حتّى استل الحجر ‏ اخرجه باسناده من طريق عمرو بن مالك 
هو الراسى ‏ ثنا مح اي ارت 

ّم 


كياب الليجة اك فاته و العمرة ) ا 


8 وكان 0 عبر 06 عي ٠‏ إذا قدم د سن 
إذا رلى يبوت مكبة . قال ميد : وتقول برل عباس رضى الله عنهما 
أجب إإلينا ' .. ظ 








حت يفتح .و تشديد. لبن عبد الرحمن بين الىيّكرة عن .جده عبد :الرجمن بن ابى بكرة 
عن ايه أن رول الله صلى الله عليه و بم - هثله .و عمرو بن مالك وغ ال عن - 
ابن عثمان و حر بن مرار من رجال التهذيب؛, .و عبد الرجمن عند اجمد صالح 
لا بأس به . .و كان بج بن سعيد حسن الرأى فيه .و وثقه العجلى .و بحر قال 
أبن معين : ثقة, وعند النساق, : ١لا‏ بأس بهء و قال أبن عدى : الا اعرف لله 
حديثا متكرا وال اجد احدا من المتقدمين ضعفه إلا يحى بن سعيد فى قوله.: خولط ‏ 
اه . و عبر ءن مالك ذكره ابن حبان فى الثقات فهم مختلف فيهم . .ولا اقل 
ان يكون الحديك حسناء و لذا اعتضد بحديث (ن عباس المرفوع و بحديث مرو 
ابن شعيب عن ايه عن جده حصل لكل واحد منهما قوة بالآخر فتصلح .أن يتهض 
حجة. و قوى ذلك قوة اخري اذا اعتضد بآثار عن الصحابة ٠‏ و باجملة و ان 
كان الكلام فى الاحاديث الثلاثة فردا فرد! للكن المجموع من حيث المجموع صالحّ 
للحجة؛ و ذا قال عطاء : قِول ابن عياس احب اليناء ولم بردفى حديث ولا أثر صاحب 
نق لذلك او عدم جوازء » و إن كان: فايه أبها الخالف فى ذلك ! و قد عل بذلك 
ان للحديث اصلا يعتمد عليه و يجتب به ٠‏ 

() ذكره الحاظ في التلخيص ايضاء و قد روى ابن جرير 5-5000 
نحو ما روي عن ابن عباس رضي الله عنهم - م فى اب الافتال من كنز العمال ٠.‏ 
(0) لكونه مطابا للا في الاحاديث اثلائة المذكورة» .و إذا رجحه عطاء بن 


إلى دباح ايضا حين سئل عنه فقال : قول ابن عباس احِب اليا - 5 عرفت - 
م (م) أغسنا 





كتاب الحجة ( مى بقطع الرجل التلبية ففالحج و العمرة) ‏ ج 0م 
حت قال ابن حزم ص م؟1 من امحل :و الذى تقول به فهو قول ان مسعود الذى 
ذكرنا آنا انه لا يقطعها حى ينم جيع عمل العمرة ‏ اه ٠‏ قلت : هذا تلبيس, 


وم يذكر حديث أبن مسعود الافى رى امجمرة , و لم يرو عن ابن مسعود فى الممتمر 





ثىء؛ وال برء هو عنه لا من طريق صمرحة و لا من ضعيفة . فقول ابن حزم فى غابة 
الفساد لا مستند له على ما زعمه؛ و دأبة خاط المحث و الطمن على الآئمة» ذكر 
اولا حديث جابر من طريق ابى داود الى آخره» وفى آخره « ولزم رسو لالله صل الله 
عليه و سل تلبيته » ثم قال « و روينا من طريق سفران الثورى عن منصور بن المعتمر 
عن أبى وائل عن مسروق انه رأى عبد الله إن مسعود طاف بالبيت سبعا ثم 
خرج الى الصفاء قال فقلت له : يا ابا عبد الرحمن !ان ناسما ينهون عن الاهلال فى 
هذا المكان ! فقال : لكنى آمرك به - و ذكر باق الخيرء . انظر هل فى هذا ان 
مسروقا أو ابن مسعود رضى الله عنه كان معتمرأ ولم يثرك التلببة! بل حديئه 
هذافى الحج يشير الله قوله دو ذكر باق الخيرء و اجمله هو التلييس » وقرينة 
عليه اخرى حيث قال بعد؛«فان ذكررا ما روينا هن طريق أبن الى شية 
نا صفوان عدى. عن اخارث: إن عد اسفن نو اوباب عل اهن عن 
عبد الله بن ضيرة عن عبد الله بن مسعود قال: خرجت مع رسول الله صل الله 
عليه و سم فا نرك التلية حبى الى جمرة العقبة الا ان يخلطها بتكير او تمليل » 
ثم تكلم فى الحارث » فانظر حديث ابن مسعود ليس الافى حجة النبى صل الله 
عليه و سم و.هد كان قارنا عل زغم. ابن حزم لم . ,تصلق .فيا بين العفرة 
والحج للكرنه ساق هديا و لد رأسه و احرم بالقران؛ فكيف يمثى هذا فى 
من اعتمر فقط؟ فكه ما قال إن عباس و عطاء. و روى عنه فيه حديا 
مفوعا وهر وات كن تكلم فيه ابن حرم لكنه حسن , و احسن من رأى 
أبن حزم على قول الامام أني حنيفة و احمدين حنيل و غيرهما من فتهاء المحدئين ‏ 
مم 


كتاب الحجة ( مى يقطع الرجل التلبة فى الهج و العمرة ) ع 
عن ابن عباس رضى الله عنهما قال : إلى المعتمر حتى يستلم الركن . 

أخيرنا خحمد قال أخيرنا سام بن سام الحنفى عن خصرف " عن 
عن #اهد قال قال انن عباس رضى الله عنهما : يقطع التلية المعتمر إذا 





مفوع منه صلى الله عليه و سل ؟ لا قطعا و يقينا !و لدس عنده الا فهمه الفأسد 
افترى به على ابن مسعود رضى الله عنه نه من هوء تحن تعلم انه 
كنيف مل علياء و انظر ايضافى طيه كيف اقترى عليه صلى الله عابه و .لم - 
وانقليت عليه دائرته » و هذا جزاء من اجترأ على الله عزو جل و رسوله 
صل الله عليه و سلم» اللهم ! اهدنا الصراط المستقم صراط الذين انعمت عليهم 
غير المغضوب عليهم ولا الضالين ٠‏ 

)١(‏ هو عبد الله بن سار الثقق أبو بسار الى : مولى الاحنس بن شريق ؛.ء*ن 
رجال الستة » كان يفى بعد عمرو بن دينار ؛ مات سنة احدى و ثلاثين و ماله . 
و قال ان المديى سنة ؟ ٠‏ قال الخطيب : حدث عنه عمرو بن شعيب و أبن عبينة 
و بين وفاتيهها خمس و سيعون سنة - كذا فى التهذيب و هامشه ٠‏ 

(م) هو ان عد الرحمن الجزررى أبو عون الحضرى المراق الآوى .زلاجم. 
رأى أنسا رضى الله عنهء من رجال الاربعة؛ مختلف فه. فلا افق امن أن يكين 
حديثه حسنا ؛ و هو بالصاد المهملة مصغر ؛ و الجزرى - بفتح جم و زاى و برأء ‏ 
منسوب الى الجزيرة وهى بلاد بين الفرات و دجلة . مات سنة ١90‏ أو 5" أو 
لمعاو وم و غير ذلك فى تارجم وفاته _راجع ترجته ج م ص م؛١‏ الى حت 


1م أخبرنا 





حماد عن إراهم. قال : ' أفاض أن «سدود رضى الله عنه من عرفات / 


- ج+ ص »؛١‏ من التهذيب ٠‏ 

(١)و‏ كان فى الاصول ٠‏ عمد بن صال القرثى » و الصواب ٠‏ مد بن أبان بن صا 
القرثى » لآن مؤْلف الكتاب بروى عنه كثيرا ٠و‏ محمد بن صا رجل آخر متأخر 
عن الآول و ليس هو المراد به هامنا - راجع ج و ص 70 ءن اتهذيب - ٠‏ 
(١؟)‏ ظاهره الارسال . و قد عرفت فى باب القران أن مراسيله صحة ‏ لاسما 
عن ابن مسعود رضى الله عنه ..و اخرجه الامام أبو يوسف فى آثاره هن طريق 
الامام أنى حنيفة من رقم 6لا ص 48 قال ثنا يوسف عن أببه عن أنى حنفة ١‏ ' 
قي كاف اقرع إبراهم عن أبن مسعود رضى اله عنه الها شرج اضوة يوم اندر 
من مسجد الخرف يلى و هو بريد جمرة العقبة يرميها فائثال الناس عليه فقالوا : 
رجل إلى بالحج يوم النحر! فقال : ما بال الناس ؟ أنى الناس أم جهلوا 
أم طال علهم العهد ! ثم رفع صوته بلبى ٠‏ لبيك عدد القراب لبيكء فلا علوا ‏ 


آعرنا عد قال اغنا جد بو لان بن صفح القرشي؟ عن 010 


ان مسعود رضي الله عنه روآه أل داود بدون الارهال فى باب ركى امار 0 : 
حدثنا حفص بن عه و مسلم بن إبراهيم ‏ المعى ‏ قالا ثنا شعبة عن الحكم عن 
إبراهم عن عبد الرحمن بن يزيد عن أبن مسعود قال: لا أتهى الى ا اعرف , 
الكبرى جعل البيت عن يساره و منى عن عيئه و رى اجمرة بسبع حصيات », 
وقان :كذ" زع الذى "الت غلة 'مؤرة القرقه: امهى ٠‏ فابراهيم 5 
عن عبد الر+ن بن يزيد عنه موصولاء 00 
وروى الواقدى فى المغازى 5 فى اج ص ه؛! هن نصب الراية : حدثما. 
أسامة بن زيد عن عيرو بن شعيب عن أبه عن جده ان النى عليه السلام 5-358 


// 


كان أحية (متى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) 2 ج-" 


يالى'؛ عل الناس ينظرون إليه * فقال «ما شأنهم ! أضلوا سنة 
ح يعى فى ,عيمرة القضية - حتّى استلم الركن - اتهى ٠‏ و ليس فيه حجاج 
ابن أرطاة ؛ و اسامة هو الثى مولام أبو زيد المدقى؛ مرن رجال مسلم 
و الآربعة . ثقة صالح حجة. ليس به بأس» مستقيم الآمى» صمح الكتاب ‏ 
وراجع ترجمته ج ١‏ ص 708 من اللهذيب ٠‏ و اسامة بن زيد العدوى مولى 
عير أبو زيد المدنى آخر و ليس هو فى اسناد الواقدى ‏ تأمل ؛ فالحديك حسن 
صالح للاحتجاج ‏ تدبر ٠‏ 

(1) حديث ابن مسعود رضى الله عنه رواه الشيخان فى ابواب متلفة من الصحرحين» 
فى باب مى يصل الفجر جمع من البخارى : عن الى اماق عن عد الرحمن بن 
يزيد قال: خرجت مع عبد الله رضى الله عنه الى مكة ثم قدمنا جمعا ‏ الحديث ٠‏ 
و.فى آخره: ثم قال: لو أن آمير المؤمنين افاض الآن اصاب السنة فا ادرى أ قوله 
كان اسرع أم دفع عثان رض الله عنه فم يزل يلبى حتى رمى جمرة العقبة يوم 
السر ام 

قال الحافظ فى الفتح ج م« ص 404 : وقع فى دواية جرير بن حازم عن الى اماق 
عند أحمد من الزيادة فى هذا الحديث ان نظير هذا القول صدر من ابن مسعود 

عند الدفع من عرفة أيضا ٠‏ و لفظه « لما وقفنا بعرقة غابت الشمس فقال : لو أن 
امير المؤمنين افاض الآن كان قد اصاب ء قال : فا ادرى أ كلام ابن مسعود اسرع 
أو افاضة عثمان ؟ قال : فأوضع الناس واللم يزد ابن مسعود على العنق حى انى 
جمعا ؟ و له من طريق ز كريا عن الى اححاق فى هذا الحديث : افاض أبن مسعود 
من عرفة على هينته لا يضرب بعيره حتّى الى جمعا “ و قال سعيد بن منصور : حدثنا 
سفيان و ابو معاوية عن الاعمش عن عمارة بن عمير عن عبد الرحمن بن يزيد ان 
ابن مسعود بعيره فى وادى محسر؟ و هذه اازيادة مرفوعة فى حديث جابر الطوبل حت 


مم لو 





كتاب الحجة (متى بقطع الرجل الثلية ف الحج والعمرة) ‏ ج -؟ 


حتف صفة الحج عند مسلُم - اتهى ٠‏ 


وفى باب التلية و الكبير غداة النحر من الفتح : فعند أحمد و ان أبى شية 


و الطحاوى من طريق مجاهد عن أنى معمر عن عبد الله قال : خرجت ممع 

رسول الله صل الله عليه و سل فا ترك التلبية حتى رعى جمرة العقبة الا أن 

يخلطها بكبير - أتهى» ص و«؛ ٠‏ و راجع ج؛ ص ووه من عمدة القارى, 

فالحافظ اليدر العبى اورده من الطحاوى و اليهق بأسانيدهما و فصله مجيا عن 

قول الكرمانى عن الاشكال فى ترجمة اللاب . و المافظ فى الفتح ايضا نقله كذلك » 

و اخرجه ايضا البخارى فى باب رىى اجمار من طن الوادى , و مسلم و ا ” 
كا فى نصب الراية ؛ قال : اما حديث ابن مسعود فأخرجه الخارى و مسللء 

هكذا ذ كره عبد الحق فى المتفق عليه عن عبد الرحمن بن يزيد قال :«نرىى عبد الله 

ابن مسعور جمرة العقبة من بطن الوادى يسبع حصيات .كبر مع كل حصاة فقيل له : 

ان ناسا يرمونها من فوقها ! فقال عبد الله بن مسعود « هذا و الذى لا إله غيره ! 

مقام الذى انزلت عليه سورة البرة  »‏ التهى ٠‏ و اخرجه البخادئ.فى,ضي وم 

من باب يكبر مسع كل حصاة » و ملم ص ١ك‏ » و أبو داود “ض ١:‏ رتم عن 

الاعش قال : ممت الحجاج بن يوسف يقول و هو خطب على المنبر « لا تةولوا 

سورة القرة» الى أن قال : فلقبيت رهم فأخيرته بآوله فسه 0 
عبد الرحمن بن يزيد انه كان مع عبد الله بن مسعود فأنى جمرة العقبة فاستبطن 

الوادى فاستعرضها فرماها من بطن الوادى ‏ إلى آخره سواء ٠.‏ و عند 

أبى داود: و قال« هكذا رى الذى انزلت عليه سورة البقرة». 

و قال الحافظ الزيلبى بعد هذا: و ليس ف الكتب الستة عن ابن مسعود فى هذا 

اباب غير ذلك و هو غير_كاف الا ان بكون رفعهء و ينظر من غير الكتب 

الستة - اتهى قلت : قد عليتٌ إن عند أنى داود رفعه بةوله ٠‏ مكذا رى الذى ‏ 


/4 





كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) عام 


انزلت عليه السورة » و هو اشارة الى النكبير و الى القيام فى بطن الوادى و غيرهما 
تأمل فيه ٠‏ و اخرجه الطحاوى من طرق عن ابن مسعود ‏ سيق بعضها 
إن غاء الله تعالى ٠‏ 
)١(‏ ه فى سان الهق جه ص 188 من باب التلبية حى يرى جمرة العقبة من طريق 
الحارث بن عدد الرحمن بن الى ذباب عن مجاهد عن عبد الله بن ضيرة قال : غدوت 
مع عبد الله بن مسعود من منى الى عرفة - وكان عبد الله رجلا أدم له ضفيرتان 
عليه مسحة اهل الادية - و كان يلى فاجتمع عليه غوغاء من غوغاء الناس فقالوا: 
با اعرانى ! ان هذا ليس بوم تلبية انما هو التكبير , قال : فعند ذلك التفت الى 
فقال : جهل الناس ام نسوا؟ و الذى بعث مدا صلى الله عليه و سل بالحق ! فقد 
غرسك مع زنيوك له عل اشاظه وجدز مين بلك الل غرة: قاتزك اله ب 
رى اجمرة الا ان يخلطها بكير او تهليل ٠‏ قال البيهق: و قد روينا معتى هذا 
مختصرا فى الحديث الثابت عن عد الرحمن بن يزيد عن عبد الله “ن مسعود ‏ 
انتهى ٠‏ و قال فى ابتداء الياب : و كذالك فى الحديث الثابت عن أبن مسعود 
عن النبى صلى الله عليه و سل انه يكير مع كل حصاة . ثم رواه من طريق شريك عن 
عاص ن شقيق عن الى وائل عن عبد الله قال: رمقت اانى صلى الله عليه و سلم 
فلم يزل يبى حتى رى حرة المقة بأول خضاة د اقهى:» و قد رواه فى بات بر 
المدرة من بطن الوادى ص ١١4‏ من طريق الى بكر بن الى شيبة : ثنا ابن ادريس 
عن ليث عن تمد بن عبد الرحمن بن بزيد عن ابيه قال: افضت مع عبد الله من 
جمع فا زال يلي حى رى جمرة العقبة ثم قال «يا ابن اخى ! ناولى سبعة احجار » 
فرماها سبع حصيات يكير مع كل حصاةء حتى اذا فرغ قال « اللهم ! اجعله 
حجا مبرورا و ذنا منفورا» ثم قال: هه حكذا رأيت الذى انزلت عليه سورة 
البقرة صنع ٠‏ 

4 نيهم 


كتاب الحجة ١‏ متى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة ) ج - 5 


نيهم' [أم نسوا؟]' ثم رفع صوته فقال ٠‏ لبيك أللهم ! ليك. عدد 
التراب لميك» ” فللى حتى رىى جمرة العقبة*. 

)١(‏ قال الطحاوى : حدثنا ان مرزوق قال ثنا بشر بن عمر الزهراقى قال ثنا شعبة 
قال اخبرنى الحم عن إبراهم عن عبد الرحمن بن يزيد قال : حججت مع عبدالله 
فلا افاض الى جمع جعل يلبى فقال ( كذا): رجل اعرابى. ققال عبدالله «أنى . 
الناس أم ضلوا »؟ ثم لبى حتى رمى جمرة العقبة ‏ اتتهى. 

)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصولء و إمما زدته من آثار الطحاوى و سان البيهق 
وعمدة القارى ٠و‏ فى الاب وشرحه: ويستحب أن يرفع صوته بالثلبية م مخفضه» ويصل 
على الننى صلى الله عليه وسلم ثم يدعو بماشاء. ومن الماثور : اللهم ! انى اسألك رضاك 
والجنة واعوذ بك من غضبك والنارء وفه ايضا : و تكرارها سنة فى الجلس الاول 
و كذافى غيره.و عند تغير الحالات مستحب هو كدء و الاكثار مطلقا مندوب, 
و إستحب ان يكررها كلما شرع فيها ثلاثا على الولاء و لا يقطعها بكلام - 
اننهى ٠‏ قال فى الدر الختار: و يكون مسثا برك رفع الصوت بها أه . قال 
بن عابدين: و مقتضاه ان الرفع سنة ٠‏ و به صرح ف انبر عن المحيط وهو 
خلاف ما قدمناه 4 و صرح به فى البحر و الفتح من أنه مستحب لكن ذ كر فى البحر 
ف غير هذا الموضع أن الاساءة دون الكراهة؛ فلا يلزم من قول الشارح عا الحبط 
انه يكون ميا بتركة ان يكون سنة مؤكدة ‏ تأمل ؛ اتتهى ‏ رد الحتار . 

(©) و لا تستحب الزيادة مرح غير المأ؟ور ٠ن‏ النبى صلى الله عليه و سلم او من 
الصحابة رضى الله عنهم كا ق العزاة » خلافا لما فى النهر - فافهم ٠‏ نعم قَّ شرح اللاب 
ما وقع مأثورا : يستحب أن يقول « لبيك؛ وسعديك و الخير كله ببديك؛» و الرغباء 
لك إله الحق ! لبيك بحجة حما تعدا و رقا لبيك .إن العيش عيش الآخرة » وما 

1١١ 





كتاب الحجة ( «تى ,قطع الرجل التابية فى الحج و العمرة ) يا 


ج ليس مرويا خائر او حسن ٠‏ قال فى المر : لآن الزيادة تكون بعد الاتيان بها 
لافى خلاها ؛ ا فى السراج ‏ اه ٠‏ فا مى «ن: لبيك و سعديك - الخ ٠‏ و نقله 
فى اللهر عن ان عمر : بأنى به بعد التلية لا فى خلالها ‏ فافهم » اه رد انحتار ٠‏ 
(؛) وف الخارى: فلم يزل -أى ابن مسعود - يلبى حتّى رعى جمرة العقبة ٠‏ و روأه 
البهق ج ه ص 1١07‏ من السان من طريق شريك عن عاص بن شفيق عن 
أنى وائل عن عبد الله قال: رمقت النى صل الله عليه و سم فم يزل يلبى حى 
رمى ججرة العقبة بأول حصاة - أه. و هذا نص ف الاب ان التلبية تقطع 
بأول حصاة يرى بهاء فلمبهم من الأحاديث يحمل على هذا المفسر على ارت 
«حتى » بمعى « الى » لاتهاء الغاية» لا سما إذا دخلت عل الآذفعال» فان كانت 
الغابة من غير الجنس لا تدخل نحت المننا ‏ م فى اصول الفقه و النحو : و هنا 
كذلك رىى الخار من الأفعال و التلية من الآقوالء فلا يدخل فها فيقطع 
التلية متها إلى رى اجمرة فتقطع عنده لا بده و هذا ظاهر » و به قال عطاء 
و طاوس و النخعى وابن أنى ليلى و الثورى و أبو حذفة و الشافى و أحمد 
و إسحاق ‏ يا فى ج ء ص +14 من عمدة القارى؛ و هو مروى عن أبن مسعود 
و ان عباس رضى الله عنهم ايضاء و لذا قال فى الحداية : و بقطع التلبية مع اول حصاة 
لما روينا عن ابن مسعود عنه صلى الله عليه و سلم اشارة الى ذلك .قال الحافظ فى ص ١910‏ . 
من الدراءة : كذا قال و المروى عن ابن مسعود التكبير مع كل حصاة . لكن 
عند أن داود من حديئه: رمقت الت صل الله عليه و سل فم يزل يلي حتى ار 
جرة العقبة بأول حصاة - اه . هكذا فى الدراية «عند أنى داود» ولم أجده 
فيهء و لعله عند اليهق ذانه فى ستته رواه عنه كا عرفت؛ و فى نصب الراية ج؟ 
ص 770 : قلت : كأن المصنف ذهل فانه لم يذكر هذا عن ابن مسعود و أبما ذكر عنه 
التكبير مع كل حصاةء الا ان يكون بمفهومه ذان قوله ه »كبر مع كل حصاة » حت 
ا (؟؟) 





كتاب الحجة ( مى يقطع الرجل التلبية فى الحج و الحمرة ) ج -” 


د دل على أنه قطع التلية من اول حصاة ؟ و صرح به البيهق فى المعرفة فقال 
7 ان ذكره من جهة مسلم: و فبه دلالة على انه قطع التلية بأول حصاة ثم 
كان يكبر ممع كل حصأة - أنتهى كلامه ٠‏ و روى فى السئن مرح حديث 
أن مسعود قال: رمقت البى عليه السلام فلم بزل يلبى حتى رمى ج<رة العقية 
بأول حصاة ‏ اتتهى الحديث الحادى و الستون ٠‏ روى جابر انه عليه السلام قطع 
التبية عند اول حصاة رى بها جمرة العقبة ٠‏ قلت : هو مفهوم ال دي يا 
الطويل: حب الى اجمرة الى عند الشجرة فرماها بسبع حصيات يكير مع كل 
حصاة ‏ الحديث ٠‏ و تقدم صريحا عن أبن مسعود عند البيهق ‏ انتهى ٠‏ 

و قع فى نصب الراية ٠و‏ يقطع التكبير مع اول حصاة » و هو غاط و الصحيح 
«و بقطع التلبيةء يا فى الهداية » فان الكلام فى قطع التلية لا النكبير ‏ تدير ؛ 
و مثله فى الدرابة ذيل قول الهذابة: و روى جابر ‏ الم . ظ 

و دوى اليهق من طريق عمر بن حفص الشياق : ثنا حفص بن غياث ثنا جعفر 
ابن عمد عن ايه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل بن عباس قال: 
أفضت مع رسول الله صل الله عليه و سم من عرفات فلم يزل يلى حى رى 
جمرة العقبة يكير مع كل حصاة ثم قطع التلية مع آخر حصاة ٠‏ قال اليهق: 
تكيره مع كل حصاة كالدلالة على قطع التلية بأول حصاة كا روينا فى حديك 





عبد الله بن مسعود , و قوله «يلى حتّىّرى اججرة » اراد به «حتّى اخذ فى رمى 

الجرة », و أما ما فى رواية الفضل بن عباس من الزيادة فانها غربية اوردها 

مد بن إسحاق بن خزيمة و اختارها ء و ليست فى الروايات المشهورة عن ان عباس 

عن الفضل بن عباس - اتتهى ٠‏ [ 

قال الحافظ فى الفتح ج » ص +#؛: فى هذا الحديث ان التلية تستمر الى 

ردى اجمرة يوم اأنحر و بعدها بشرع الحاج فى التحلل ٠‏ و روى ابن المذر بامنناد - 
3 





كتاب الحجة منى يقطع الرجل الثلية فى الحج و السرم ج-؟ - 


أخبرنا عمد قال أخبرنا سفيات بن عبينة ' عن زيد 


ح صحح عن إن عباس :انه كان يقول : اثلية شعار الحج» فان كنت حاجا فلب 
حتى بدأ لك ٠‏ وابدق حاك ان ترى جمرة العقبة ٠‏ و روى سعيد بن منصور 
من طريق ابن عباس قال: حججت مع عير ححدى عشرة حجة و كان يلي 
حى برهى جمرة العقبة و باستمرارها ٠‏ قال الشافى و أبو حنفة و الثورى و أحمد 
و إسحاق و أتباعهم . و قالت طائفة : يقطمع الحرم الالية اذا دخل الحرم - 
وهو مذهب ابن عمر4 لكن كان يعاود التابية اذا خرج من مكة الى عرفة ٠‏ 


2 وقالت طائفة : يقطعها اذا راح الى الموقف ‏ رواه ابن المنذر و سعيد بن «نصور 


00 بأسايد صرحة عن عائشة و سعد ابن أنى وقاص و عل - وبه قال مالك و قيده 
َ بزوال الدمس يوم عرفة .و هو قول الاوزاعى و الليث ؛ وعن 0 اللصرى 
مثله لكن قال: اذا صلى الغداة يوم عرفة ‏ اه ٠‏ 


2-5 وقاررى الطحاوى. بأسناد سمح عن عبد الرحمن ترك لعجت مع 


عبد الله فنا افاض الى جنع جعل يلبى فقال رجل : اعرانى هذا ؟ فقال عبد الله 
«أنى الناس ام ضلواء؟ و اثار الطحاوى الى ان كل من روى عه ترك 
١‏ الية من يوم عرفة انه تركها للا شتغال بنيرها من الذكر لا على انها لاتشر ع 
0 و جمع فى ذلك بين ما اختلف من الآثار ‏ قاله الحافظ ٠‏ 
)١( 2‏ وروئ هذا. الحديث عبد الرزاق فى مصنفه بهذا الاسناد ‏ م فى انحل ٠‏ 

ا وعن مرو بن ميمون قال: حججت مع عمر فكان يلى حى رمى اجمرة من 
بطر#1 الؤادى ء و يقطع الثلبية عند اول حصاة ( ابن جرير )- كيز المال ٠‏ 
و فى موطأ مد ص 07.؟ : أخبرنا مالك أخبرنا زيد بن أسلم عن إبراهي بن عبد الله 
. أبن <نين عن أبيه. أن عبد الله بن عباس الحديث ٠‏ و فى ص ١١8‏ عن نافع عن 

إبراهم بن عبد الله بن حنين عن أيه - الخ ٠‏ 

كو 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلبية ففالحج و العمرة) ج-م 
بن أسل' عن إراهم [ بن عبد القه عن أبيه عن ابن عباس ] ' قال: سممت 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه يهل عند الخرة فقلت : يا أمير المؤمنين ! 








)١(‏ هو الذدادى أبو أسامة » و يقال : أبو عبد الله المدنى الفقيه : مولى عمر؛ من 
رجال الستة, مات سنة ست و ثلاثين و مائة فى العشر الأول من ذى الحجة ‏ 
كذا فى التهذيب ٠‏ و قد روى عنه الامام أبو حنفة ااضا ٠‏ اا 
(؟) ما بين الربعين ساقط من الاصول و إ[بما زدناه من انحل ٠‏ و فه : روينا من 
طريق الحدانى عرس عبد الرزاق عن سفيان بن عيينة عن زيد بن أسلم عن عبدالله 
أبن إبراههم بن حنين عن ابن عباس قال : سمعت عير بن الخطاب رضى الله عنه بهل 
وهو يرم جمرة العقبة قلت له : فها الاهلال ا أمير الاؤمنين ؟ قال : و هل قضينا 
نسكنا بعد ؟ اتهى ٠‏ الا أن فيه تحريذا و تصحفا و سقوطاء أظله من الناسخ يدل 
عليه ما فى تهذيب التهذيبء, لآن إبراهىم. هو ابن عبد الله بن حنين بروى عن أيه , 
وأبوه عبد الله بن <نين يروى عن ابن عباس زاجع ج ١ص 1١8‏ من التهذيب ٠‏ 
و إبراهبم بن عبد الله أبو إحاق الهائهى المدنى من رجال الست , و أبوه عبد الله 
أبن حنين الهاشمى مولى العاس ‏ و يقال : مولى على ؛ روى عن على و ابن عباس 
و أبى أيوب و ابن عمر »و عنه إبنه إبراهم ٠و‏ هو أضا من رجال الدتة » فسقط 
من سند امحل « عن أيه » وقلب الناسخ ٠‏ إبراهيم بن عبد الله » و جعله « عبد الله 
ابن [إراهيم » و عبد الله بن ابراهم فى هذا المقام لا يوجد فى الرجال » فسةط من 
الآصول بعد إبراهم هنا ٠‏ بن عبد الله عن أبيه عن ابن عباس » . 

و الحديث هذا رواه اليهقى فى باب التلية يوم عرفة و له و بعده جه ص ١١8‏ 
من ساتة من طربق أحمد بن شييان الرمل : ثنا سفيان بن عيينة عن زيل بن أسلل 
عن عطاء بن يسار عن ابن عباس قال : سمعت عير بهل المزدلفة فقات : ح 

وه 


كتاب الحجة (متى يشطع الرجل التلبية فى الج والعمرة) ‏ ج ١-‏ 
امالك #اقان وزو هلقنا فك بعد ؟ 
أخيرنا مد قال أخير | يعقوب إن إراهم " قال أخيرنا خصين 
ابن عيك الرحمن ١‏ عن كثير ان مدرك الاتيجعى عن عد الر حمن بن يزيد قال 


2ك ان ارون فم الاهلال؟ قال: و هل قضبنا نسكنا ؟ اه. و فههعطاء. ' 
ان بسار » مكان وإبراهم بن عبد الله عن أبه»» و فيه ان الدؤال وقع بالمزدلفة 
لاءند المرة و هو مطابق لماترجم له اليهق من الاب - تأمل هذا وقد 
اتعبنى تحةّ.ق هذا السند فاغتتمه ٠‏ 

(1) هكذ ا فى الأصول . و الصواب« في » كا هو عند اليهق, لآن حرف الجر 
إذا دخل على «ماء الاستفهامية يقطع الفه فرقا بين «ماء المودول و «ماء الاستفهام- ف. 
0 بف كر لفظ « بعد » فى الأاصول م لم يذ كر فى السئن و انما زيد من امحل ٠‏ 
(؟) هر الامام أبو بوسف القاضى من ثقات أصحاب أنى حنيفة ‏ ا فى كتاب الضعفاء 
للنساتى ٠‏ قال الامام أحمد و ابن المدينى و ان معين :ثقة ‏ كم فى الجواهر المضيئة . 
و قال ابن معين : ليس فى أصاب الرأى ١‏ كثر حديثا و لا اثبت من أنى يوسف. ٠0‏ 
و هو صاحب حديث و صاحب سنة - راجع ترجمته فى ج 5591 من تذكرة 
الحفاظ للذهى ٠‏ قال فها : القاضى أبو بوسف الامام العلامة فقية العراقين قوب 
ابن إبراهيم الانصارى الكوفى . صاحب أنى حنيفة رضى الله عنهما ؛ مد بن المسن 
الفقيه و أحمد و ابن معين و بشر بن الوليد و على بن الجعد من رواة الحديث عنه - 
ذكره فى الطبقة السادسة من حفاظ الحديث . 

(:) وهو أ كبر توح أن وتيفن اه ا 213 #5 وهر ادن تارق لاني 
ل الحديل ابن عم منصور بن المعتمرء ثقة حجة حافظ .أءون » من كيار أحصاب 
الحديش.عاش ثلاثأ و تسعين سئة مات سنة ست و ثلاثين و مائة ‏ كا فى ج ١ص‏ 4م٠١‏ 


من التذكرة ؛ و الحديث اخرجه م! 


بكر بن ألى شيية حدثنا ب 


1 (:؟) معحت 





كتاب الحجة ( مى يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ج -؟8 
سمعت أبن مسعود رضى الله عنه بجمع وهو يقول: معت الذى أنزلت علبه 
سورة اأبقرة يقول ههنا « لبيك اللهم ! لبيك » . 

أخبرنا جمد قال أخبرنا سلام بن سلم الحننى عن الأعمش عن إبراهيم 
النخعى عن الاسود بن بزيد قال: كان عمر و عبد الله بن مسعود يلبيان ليلة عرفة. 

أخبرنا عمد قال أخيرنا سلام بن سل الحننى عن خصيف ' عن مجاهد 
> ابو الأحوص عن حصين عن كثير بن مدرك عن عبد الرحمن بن بزيد قال قال 
عبد الله و نحن ججمع : سمعت الذى انزلت طبه سورة البقرة يقول فى هذا المقام : لبيك 
النهم ! لبيك . و حدثنا سريح بن يونس حدثنا هشيم اخيرنا حصين عن كثير 
ابن مدرك الأاتجبى عن عبد الرحمن بن يزيد أن عبد الله لبى حين افاض من جمع 
فقيل : اعرانى هذا ؟ فقال عبد الله : أنى .الناس ام ضلوا ! سمعت الذى انرلت 
عليه سورة اللقرة يقول فى هذا المكان : ليك اللهم ! لبيك ٠‏ و حدثنا حسن 
الحاواتى حدثنا يحبى بن أدم حدثنا سفيان عن حصين بهذا الاسناد و حدثنه 
يوسف بن حماد الممنى ٠‏ حدثنا زياد يعنى البكانى عن حصين عن كثير بن .درك 
الاتيجعى عن عبد الرحمن بن يزيد و الآسود بن يز يد قالا سمعنا عبد الله بن مسعود يقول 
يجمع : سمعت الذى أنزلت عليه سورة اللقرة ههنا يقول « لبيك اللهم ! لييك»؛ 
ثم لى و ليا معه ‏ اه٠‏ و رواه اليهق فى ج هص ١١5‏ من سلنه من طريق 
أحمر بن عبد الجار: ثنا سريج بن يونس ثنا هشم ‏ بسند مسُم الى آخره مثله ٠‏ 
ورواه الطحاوى: حدثنا على بن شية قال ثنا عاصم بن على ثنا أبو الأحوص 
عن حصين - بثل ما فى مسل ٠‏ حدثنا ابن الى داود قال ثنا الحسين بن غبد الأول 
الأحول قال ثنا يحى بن آدم قال ثنا سفيان عن حصين ؛ ثم ذكر مثله باسناده - 
اتهى ٠‏ ومن طريق مسلم ذكره ابن حزم في ج /اا ص 180 من انحل ٠‏ 
() رواه ان ماجه فى ستته بهذا الاسناد قال: حدثنا هناد بن السرىثنا ب 

ب 


قال قال 'عبد الله بن عباس' رضى الله عنهما: قال الفضل بن عباس : كنت 
رديف رسول الله صلى الله عليه وآله وسل قا زلت أسمعه يلى حتى رى 
جمرة العقبة , فليا رماها قطع التلبية ' . 
حت ابو الأحوص عن خصيف عن مجاهد عن ابن عباس قال قال الفضل بن 
عباس: كنت ردف النى صلى الله عليه و سل فا زلت اسممه يلى حى رى 
جمرة العقبة. فليا رماها قطع اللبية ‏ انتهى ٠‏ و حديث الفضل بن عباس و ابن عباس 
واسامة بن زيد فى رى المرة اخرجه الآئمة فى كتبهم مختصرا و مطولا فى 
ابواب متفرقة من طرق مختلفة » و رواه الطحاوى و البيهق ايضا من طرق 
غير هذا الطريق » و من طريق أبى داود ذكره ابن حزم فى الحل ٠‏ 
(1-1) وكان فى الأصول « عبدالته بن مسعود» وهو خطأ فاحش ٠‏ و الحديك 
دار من مسند أبن عباس ا هو عند مسلم و ابن ماججه و الى داود و البخارى 
و النساتى و الطحاوى و اليهق وغيرهم : و راجع كتب الحديث و « ابن عباس » 
مصرح عند ابن ماجه كما عرفت ؟ وراجع ص 4١1‏ وص 4١7‏ من أثار الطحاوى. 
(؟) قال السندى فى تعليقه على ابن ماجه: أى استمر على التلبية حتّى رمى جمرة العقبة 
اى حبى شرع فيه او فرغ عنه ‏ اه . و هذا الحديث شاهد للفراغ عنه ٠‏ قال 
الحافظ فى ج م ص 455 من الفتح : و اختلفوا ايضا: هل يقطع اللبية مع 
ردى اول حصاة او عند تمام الرمى؟ فذهب الى الآاول الجمهور و الى الثانى 
احمد و بعض الشافعية» و يدل لهم ها روى أبن خزيمة 007 جعفر بن تمد 
عن أبيه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل قال : افضت مع النى 
صلل القه عليه و سل من عرفات فل يزل يلى حتى رى جمرة العقبة» يكير مع 
كل حصاة ثم قطع التلية مع أخرحصاة. قال ابن خزيمة : هذا حديث بح مفسر 
/ أبهم فى الروايات . و ان المراد بقوله «حتى رمح جمرة العقبةء أى اتم ست 
4 1 أخمرنا 


كتاب الحجة ( متى يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة ) 0 
أخبرنا 'حمد قال أخيرن' سلام بن سلبم 'عن أنى يعفور' عن هلال 
ان خماب " قال :كنا سير مع عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و حمد 





ح رميها ‏ انتهى ٠‏ 

قلت : قال الحافظ العيى فى ج ؛ ص اوه من غمدة القارى : قلت : قال 
اليهقى : هذه زيادة غرية ليست ف الروايات المشهورة عن الفضل و ان كان 
أبن خزعة قد أختارها ٠‏ و قال الذهى : فيه نكارة ٠‏ و قوله « بكبر مع كل حصاة» 
يدل على انه قطع الله أزل عماة. و كنا ظاهر لا مخق ٠‏ و روى اليهقى 
من حديث شريك عن عاص بن شقيق عن الى وائل عن عد الله قال: رمقت 
البى صلى الله عليه و سم قل يزل يلبى حى رى جمرة العقبة بأول حصاة ‏ اتتهى 
تقديم و تأخير ٠‏ و هذا نص غير تمل لتأويل » وحديث الفضل عتمل لهء 
وأبن مسعود أبن مسعود. لابد ان يكون مقدما فى العم و الفقه و الفضل 
على الفضل ٠‏ و قد تقدم وه عن الليهقى و غيره - فنذ كر ولا تلتفت إلى قول 
أبن حزم فى هذا المقام » و الله ولى الانعام ٠‏ 

1-0) قوله «حمد قال أخبرناء ساقط من الآصول. وإنما زيد على دأب الكتاب. 
(؟ ؟) وكان فى الأصول «عن أنى يعقوب » ولا ادرى من هو ء الكن سلام 
أبن سل الحنق يروى عن « أن يعفورء. العبدى الكير , اسمه وقدارن 
او واقدءم فى ج ؛ ص م78 من التهذيب» وهو المنعين هنا عندى, و كذ! 
هو ف ترجمة وقدان ج ١1ص‏ *>1 'من التهذيب , فان أبا الأحوص زوى 
عنه. واهو كنية ١‏ سلام بن صلب » وكلاههما من رجال الستة ٠‏ و أبو يعفور 
تابعى » روى عن أبن عمر و ابن ابى اوفى و أنس و غيرم » مات سنة عشرين 
ومائة؛ بل بعدها بسنين ‏ م فى التهذيب . 

(؟) هو البدى ابو الملاء البصرى مولى زيد بن صوحان؛ مكن المدائى ‏ 

44 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) 2 ج-؟ 


ان الحنفية من مى إلى عرفات و كان ابن عم يكبر وكان ممد يلبى . 





أخبرنا تمد قال أخبرنا سفيان الثورى' عن حبيب ان أنى ثابت' 


ح- و مات بها فى آخر سنة اربع واريعين و مائة. من رجال الاربعةء» وهو 
أضا تابعى لآنه روى عن أنى جحفة الصحانى رضى الله عنه» و جل رواته 
عن التابعين» و هو ثقه تغير بآخره؛ و ليس فى الرواة عنه أبو يعفور العبدى 
وض اقم طلقة" 11 كن بن سلال اتاعنات 6ن لدين 3 تيوه ابن عبر 
ولا مد بن الحنفية , بل روى عن ابنه الحسن بن مد بن الحنفية -ك فى ج ١١‏ ص/الا 
من النهذيب ٠و‏ اذا سار معهما فى الحج -ك فى الثثر المذكور ‏ فلا بد من الرواية 
عنهها و من الصحابة الآخرين. و لذكرم فى شوخه اركان كتب الرجال فاه 
مزية فاضلة ٠‏ و بالخلة لى فى الاسناد قلق بعد ؛ لعل الله حدث بعد ذلك امراء و هل 
حر آأس ياعدنى فى ذلك ٠‏ 
قلت: روى ابن افى شبية. فى مصنفه فى ( التكبير .وم عرفة افضل او ااتلية ) 
ق لادم: ثما أبو الأحوص عن أن يعفور قال: كنت أسير مع ابن عمر 
وابن الحنفة من مى الى عرفات فكان ابن عمر يكبر و كان ابن الحنفة يلى ‏ اه. 
فالرواية عن ابى يعفور ليس فبه ذكر هلال. ظعله من مهو ل الناسخ اء هو تحويل 
عن المؤلاف سقط عنه بعض الرواة الذى روى عنه المؤاف و هوه عن هلال » 
و «هلال عن الى يعفور» فقى « هلال» من غير مناسية + و اقه اعلم ‏ ف ٠‏ 
)١‏ أخرجه الطحاوى ايضا بهذا الاسناد قال: حدثنا مد بن عمرم قال ثنا 
بحجى بن عيسى , و حدثنا حسين بن نصر قال ثنا أبو نعي قالا ثنا سفيان عن 
5 بن أنى ثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضى الله عنه أن رسول الله 
صل الله عليه و سل لبى حتى رمى جمرة العقبة ٠‏ 
(؟) هو الأسدى مولام » أبو يحبى الكوف التابعى » من رجال السئة - كا فى ج ؟ حت 
٠‏ (ه؟) عن 


كان اللينة (متى يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة ) اج -؟ 
عن سعيد بن جبير عن أبن عباس رضى الله عنهما قال: لبى رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل دى رى المرة ' . 








حت ص 178 من التهذيب» وهو أبو حي الكوفى الذى روى عنه الامام أبو حنيفة 
فى جامع المساند . ولم بتعين عند رجال جامع المنائيد مرن. هو و تركة 
مجهولا هذا . 

١ج وحديث أبن عباس رضى الله عنها رواه الامام أبو حنيفة ايضا كما فى‎ )١( 
ص 8ه من عقود الجواهر الميفة : أبو حيفة عن عطاء بن أنى رباح عن‎ 
ابن عباس أن النى صل الله عليه و سل لبى حتى رمى الجمرة -. مكذا رواه طلحة‎ 
و اخرجه الطحاوى من طريق سفيان عن حبيب‎ ٠. و ابن المظفر و الآشنانى‎ 
اذران الكس و سق لوقاف كد نعو ف الاو رك‎ 
الفضل بن عباس ك5 سبأنى فى الذى بليه : أبو حنيفة عن عطاء بن أنى ربااح عن‎ 
الفضل بن عباس انه صلى الله عليه و سل ل بزل يلبى حتى رمى جمرة العقبة ؛ هكذا رواه‎ 
ان خسرو واخرجه الستةء و زاد ابن ماجه « فليا رماها قطع التلبية » و عند ابى داود‎ 
من حديث أبن مسعود « رمقت النى صل الله عليه وس فم يزل يلى حتّى رى جمرة‎ 
واخرجه الطحاوى من طريق سعيد بن جبير عن الفضل بن عباس‎ ٠» العقبة بأولى حصاة‎ 
و من طريق حماد بن قيس عن عطاء عن الفضل ابن عباس مثله؛ و اخرج من طربق‎ 
اأزهرى عن عبيد الله بن غيد الله عن ابن عراس كال : كارن اسامة بن زيد ردف‎ 
البى صلى الله عليه وسلم من عرفة الى المزدلفة ثم اردف الفضل بن عباس من المزدلفة‎ 
٠ الى مى فكلاهما قالا: لم بزل رسول الله صل الله عليه وسلم يلي حتى رمى جمرة العقبة‎ 
و اخرجه ابن حزم فى كتاب حجة الوداع سند حمبد من حديث ألى الزبير عن أنى‎ 
معبد هولى أبن عباس عن الفضل بلفظ « و لم بزل يلبى حتّى اتم رمى جمرة العقبة ». فقد‎ 
 ةفينح دلت هذه الأثار على ان التلبية لا تتقطع حتى ترى جمرة العقبة - وهو قول الى‎ 

ل 





كتاب الحجة ( متى يقطع الرجل التلية فى المج و العمرة ) 0-0 


أخرنا تمد قال أخبرنا سفيان الثورى' قال حدثنا عبد الكرم ' 








حت و ابى يوسفف و محمد التهى كلامه فى عةود الجواهر ٠‏ 

و لعل السيد الزبيدى ل يتيسر له مطالعة كتاب الحجة و الالنقل الأحاديث منه وما 
عزاه منها الى الغير ؛ رواه الامام عمد فى كتاب الحجة 5 عليت ٠‏ و الثانى ان عزو 
حديث ابن مسعود مدلدا للحافظ ابن حجر فى الدراية الى انى داود ليس بصحيح فان 
الحديث المذكور رواه البيهق فى سننه يم تقدم .و به صرح الزيلعى فى نصب الراية ٠‏ . 
و الثالثك ظهر من خابمة كلامه ان الآئمة الثلاثة قائلورب بقطع التلبية عند الفراغ 
من الرى » و الأمى ليس كذلك فانهم قالوا « يقطع الثلية بأول حصاة من الرى» 
كا هو مفاد ححديث أبن مسعود ٠‏ 

واثر عمر الذى رواه إن جرير على ما فى كيز الهال من طريق عمرو بن ميمون عنه 
انه قطع التلبية بأول حصاة كم سبق؛ و حديثك فضل بن عباس ليس بنص غير محتمل 
لتأويل ؛ ولم يثبت من الأحاديث انه صل الله عليه و سلم او احد من الصحابة يلبون 
فى اثناء الرمى و خلاله , بل ثبت انهم كانوا يكبرون مع كل حصاة »ولم برد فى 
حديث صصح أو ضعيف انه لى فى خلاله؛ بل رى و كير و دعا ٠‏ 

ومارواه ان حزم من طريق الحذافى بسنده يخالفه ما فى سان البيهق عن زيد بن اسلم 
عن عظاء بن .سار عن ابن عباس - ال , فان ال.ؤال فيه وقع عن التلبية فى المزدلفة 
لا فى منى عند رىى الجمرة؛ و هناك يصح «هل قضينا نسكنا بعد » و ليس فى طريق ابن 
يسار لفظ « بعد» ٠‏ 

)١(‏ لا ادرى من اخرجه بهذه الطريق غير الامام ممد . و أثرعمر رضى الله عنه روى 
من غير طريق ؛ قال الطحاوى : حدثنا مد بن خرية قال ثنا حجاج قال ثنا حماد عن قيس 
ابن سعد عن عطاء عن ابن عباس قال: سمعت عير بن الخطاب رضى الله عنه يلى غداة 
المزدافة حدثنا على بن شية قال ثنا يزيد بن هارون قال انا مد بن اماق - 


6١‏ عن 





كتاب الحجة.- (متى بقطع الرجل التلية فىالحج والعمرة) ‏ ج - ١‏ 








حت عن عبد الرحمن بن الآسود قال: حججت مع الآسود فلا كان يوم عرفة وخطب 
ابن الزبير بعرفة فليا لم سمعه يلى صعد الأسود اليه فقال : ما يمنعك ان تلى؟ فقال : أو يلى 
الرجل اذا كان فى مثل مقاى هذا؟ قال الأسود : نعم ! سمعت عمر بن المخطاب يلب فى مثل 
مقامك هذا؛ ثم لم بزل يلى حى صدر بعيره عن الموقفء قال : فى ابن الزيير انتهى ٠‏ 
وفى انحل : ومن طريق حماد بنٍ زيد: نا ايوب السختيانى عن عبد الرحمن بن 
الآسود بن يزيد يقول حدثتى ابى انه سمع عمر بن الخطاب يلى بعرفة ٠‏ و من طريق 
حماد بن سلسة عن قيس بن سعد عن عطاء بن الى رباح عن ابن عباس قال : معت 
عمر يلبى غداة المزدلفة٠و‏ عن ابن ابي شيبة: نا عبد الاعلى عن ممد بن اماق سمعت 
عكرمة يقول: اهل رسول الله صلى الله عليه و سل حى رى اجمرة و أبو بكر و عمر؛ 
و عن على ابن انى طالب أنه لبي حى رى جمرة العقبة ٠‏ ووعن القاسم بن عمد عن أم 
المؤمنين عائشة : كانت تلى بعد عرفة ٠‏ و عن سفنان بن عيينة : سمع سعد بن أبراهم 
يحدث الزهرى عن عبد الرحمن بن الاسود ان أياه صعد الى ابن الزبيد المثبر يوم عرفة 
فقال له: ما يمنعك أن تهل ؟و قد رأيت عمر فى مكانك هذا يهل ! فأهل ابن الزيير . 
و عن أبن عيينه عن عيبد الله بن ابى يزيد يقول: تلبى حتى ينقضى حرمك اذا رميت 
اجمرة ٠‏ و عن سفيان الثورى عن عد الله بن الحسن عن عكرمة قال: كنت مع 
الحسين بن على فلبى حت رى جمرة العقبة- اتهى ٠.‏ 

(؟) هكذا غير منسوب ف جميع النسخ , و هما اثنان : عبد الكرمم بن مالك الجزررى 
ووش ارا من رجال الستة ثقة ثبت كثير الحديث ؟ و الثاني عبد الكرسم 
أبن ابى المخارق ابوامية المعلم البصرى ؛ من رجال مسل و النسالى و الترمذى و ابن ماجه ؛ 
و كلاهما يرويان عن مجاهد ‏ و عن كليهما يروى سفيان الثورى “و الوجدان 53 بأن 
الآول فى الاسناد المذكور , و قنش تعبينه من الكتب فانى لم أجد الآثر المذكور بهذا 
الاسناد فى غير هذا الكتاب, ثم تعين عندى انه الجزرى فا مذكور فى ترججة ‏ 


الا 


كتاب الحجة . ( مى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة ) ويم 
عن مجاهد قال حدثنا من رأى عمر بن الخطاب رض الله عنه يلبى بعد 
ما أفاض من جمع . 0 
أخيرنا تمد قال أخيرنا مسعر بن كدام عن عبد الرحمن بن الاسود 
قال أخيرنى من مع ' ا مسعود رضى الله عنه يلبى بعد ما أفاض من عرفات. 
أخيرنا هد قال أخيرنا إسرائيل بن يونس عن عاص بن شقيق بن جمرة 
الأسدى ” عن شقيق بن سلءة عن ان مسعود رضى الله عنه أنه ل .دل يلى 


حى رى ججرة العقية . 


ح مجاهد من التهذيب - و العل عند الله تعالى.و راجع شرح الآثار للطحاوى فى هذا 
اللاب فانه راوى الحديث ٠‏ 

(1) مجاهد : تابعى جليل. وعرض المَرآن على ابن عباس ثلاثين مرة» و هو كانمع 
عير رطى الله عنه فى حجته»و من رآء :إن عير أبنه وهو يروى عنه؟و منهم الأسود 
ابن يزيد و عمرو بن ميمون و عبد الله بن سخيرة وغيرهم من الصحابة و التابعين ٠‏ 
و مرسلات مجاهد احب الهم من مرسلات عطاء ٠‏ و المقصود هن هذه الآثار 
اثات ادامة التللية و استمرارها الى ان ترعى جمرة العقة يوم النحدرء وهو ممبت ٠‏ 
(؟) و من السامعين: الأاسود بن يزيد » و علقمة بن قيس » و عبد الله بن سخيرة , 
و عبد الرحمن بن يزيد و شقيق بن سلية ٠‏ و حديث عبد الرحمرن بن يزيد و الأسود 
ابن يزيد اخرجه مسلِ و قد تقدم .و عبد الرحمن بن الآسود روى تلبية عمر عن أيه كي 
سبق » و الذلاهر أن الأسود اخبره بهذاءو الزوايات عنهم اخرجها الطحاوى فى شرح 
الآثار ايضاء و رواية ابراهم النخعى و سلية .بن كهيل عن الاسود و عبد الرحمن بن 
يزيد اخرجها مسلم و الطحاوى و اليهق و غيرهم . و راجع ابواب السنن الكبرى 
و آثار الطحاوى و غيرهما. و قد سبق | كثرها فما قل ٠‏ 

(م) بهذا الاسناد رواه الببهق فى السنن عنه مرفوعا انه قال: رمقت الى صلى الله 


0 )5 أخرنا 





كتاب الحجة ( متى يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ج -85 
أخيرنا عمد قال أخيرنا ' إراهيم بن يزيد المى ' قال سمعت طاوسا 
يقول لابن عباس رض الله عنهما: إن ان عمر رضى الله عنهما يمسك عن التلسية 
قبل عرفة. قال: فاق أشهد كم على عير بن الخطاب رضى الله عنه فاتى سعمته 
يلى' عشية عرفة عند الموقف . 
ظ أخبرنا مد" قال أخيرنا مالك بن أنس [ عن حمد] بن أنى بكر 





ح عليه وس فلم يزل يلهى حتى رى جمرة العقبة بأول حصاة ‏ من طريق على ن حجر 
عن شريك به ٠‏ و قد وقع فى الآصول «حمزة» بالحاء المهملة و الزاى المعجمة بعد 
الم وهوخطأ وهو بالجم والراء المهملة او الزاى المعجمة م فى التقريب و الخلاصة ٠‏ 
قلت: و أخرج الآثر هذا ابن ابى شبية عن أبن مهدى عن سفيان عن عام بن شقيق 
عن أنى وائل عن عد الله انه بى حى دى جمرة العقبة » و قطع بأول حصاة ‏ اتتهى 
(فى اتحرم مى يقطع التلبية) ق 4+ - ف ٠‏ 

(1-١)وف‏ الآصول « بزيد بن أبراهم المى » وهو عندى خطأء انقاب على الكاتب » 
و الصواب عندى: أبراهم بن بزيد المكى. هو الخوزى الاموى ابو اسمعيل الكوى 
المكى » دولى عمر بن عبد العزيز » وهو بروى عن طاوس - كك فى ج ١ص‏ ١م١‏ 
من النهذيب . و ليس فيه « يزيد بن أبراهم الا التسترى ابو سعيد نزيل البصرة م فى 
ج 1١‏ عب 51١‏ منه و ج 5 ص ملالا من اللسان و رأجمع ج ١‏ ص م7 من 
تاررسم اللخارى و ج ١‏ ص ١١5‏ من اللسان» و ج ١‏ ص هم من المزان ٠‏ 

(0) الرعمر بن الخطاب رطى الله عنه روى من غير وجه واحد ‏ راجع شرح معان 
الأثار للطحاوى و سان الدبهق و الحللى و غيرها من الكتب ٠‏ واستمرار التلية ثبت 
من حديث أبن مسعود و ابن عباس و الفضل بن عباس و عير بن الخطاب و غيرهم 
من الصحابة رضى الله عنهم اجمعين - و الله تعالى اعلم بالصواب . 

(©) بهذا الاسناد رواه الامام عمد فى باب مى تقطع التلبية من الموطأ ص +8 , ل 


ل 





كتاب الحجة ( منى شطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة ) ج -؟ 


الثقى ' أنه سأل أنسا رهما غاديان 'إلى عرفة : كيف كنم تصنعون مسع 
رسول الله صل الله عليه و آله وسل فى هذا اليوم ؟ قال: كان يهل المهل 


منا فلا ينكر عليه, و يكر المكر من فلا ينكر عليه ٠‏ 





حو رواه.مالك فى موطثه »و الخارى ومسلءو الطحاوى فى شر ح الآثار ‏ و البيهقى 
ووش ومسلو التاق تين رين نالك امن طاريق زد .رن عترة عن عد اذوه 
وأبن ماجه عن محمد بن عقبة عن التو به ٠‏ 
)١(‏ قلت : و كان فى الاصل « مالك بن أنس بن اى بكر التق »و فى الهندية « ابى بكر» 
و الصواب « عن ممد بن الى بكر الثقى » سقط ملنهه عن محمد » بعد «أنس 6 ٠‏ 
و الحديث رواه البخارى ومسل و النسانى و ابن ماجه و الطحاوى فى آثاره و البيهق 
فى سثنه و مالك و عمد فى موطيها . و رواه غيرمم ايضا ٠‏ و مد هذا هو ابن 
ابى بكر بن عوف القى الحجازى » ثقّة ‏ ليس له عن أنس و لا عن غيره فى كتب 
الحديث سوى هذا الحديث ‏ كم هو فى عمدة القارى و قنح البارى و شرح الموطأ 
للزرقانى وغيرها من الكتب ٠‏ 
(0) كذا فى الأصولء زاد فى الموطأ روابة نحى « من مى » قبل قوله « إلى عرفة » 
و كذا ذكره الزرقانى ايضا فى شرحه ج ؟ ص 178 ٠‏ ولمسم من طريق مومى بن 
عقبة عن تمد بن الى بكر : قلت لآنس غنداة عرفة : ما تقول فى الثالية فى هذا اليوم ؟ 
اه ٠‏ و على الأول من الذكر طول الطريق ‏ كذا فى عمدة القارى و الفتح و الزرقانى» 
و رواه مس من طربق عبد الله بن انى سلة عن عبيد الله بن عد الله بن عمر عن أيبه: 
غدونا مع رسول الله صل الله عليه وس من متى الى عرفات, منا المبى و منا المكير . 
وف رواية له قال يعى عبد الله بن ابى سلة : فقلت له - يعى لعيد الله : يجيا ل ! 
كيف لم تسألوه : ما ذا رأيت رسول الله صل الله عليه وس يصنع ؟ و اراد عبد الله 
ابن انى سامة يذلك الوقوف على الأفضل لآن الحديث دل على التخيير بين الكبير حت 
5 أخيرنا 


كتاب الحجة ( مى يقطع الرجل التلبية فى الج و العمرة) . ج - 8 
أخيرنا حمد قال أخبرنا مالك بن أنس قال حدثنا ابن شهاب عن 
عبد الله بن عمر رضى الله عنهها ' قال : كل ذلك" قد رأيت الناس يفعلونه , 
وأما نحن فذكير . 








حو التلبية من تقريره لهم طلى اله عليه و سم على ذلك ؛ فأراد ان يعرف ما كان 
يصنع هو ليعرف الأفضل من الآمرين - كذا فى فتح البارى و نوه فى عمدة القارى 
2 ابواب العبدين و شرح الزرقانى و زاد: و الذى كان يصنعه هو التلية ٠‏ 

و قال الشيخ السندى فى تعليقه على سان ابن ماجه ج ١‏ ص 4م0: الظاهر انهم كانوا 
يحمءون بين التلبية وال.كبيرء فرة كبر هؤلاء و يلبى آخرون ومرة بالمكس ؛ لآن بعضهم 
يلب فقط و بعضهم يكبر فقط و الظاهر انهم ما فعلوا كذلك الا انهم وجدوه صل الله 
عليه وسلم جمع ؛ اذ يستبعد انهم يخالفون الننى صلى الله عليه و سل نو يكون النبى صل الله 
عليه وسلم على ذكر واحد وثم يأتون بذكر آخخرء فالاقرب انهم كانوا يجمعون و النى 
صلى الله عليه وسلم كان جمع » و على هذا فالآقرب للعامل ان يجمع ؛ ثم رأيت الحافظ 
ان حجر نقل فى شر ح يح البخارى فى باب التلية و التكبيرغداة النحر ما هو صريح 
فى ذلك قال : فعند احمد و ابن انى شيبة و الطحاوى من طريق مجاهد عن أنى معمر عن 
عبد الله : خرجت مع رسول الله صل الله عليه وسلم فا ترك الابية حتى رمى جمرة العقبة 
الا ان يخاطها بتكبير؟ و الله اعم - انتهى٠‏ و راجع ج * ص م4 من فيح البارى.. 
(1) بهذا الاسناد رواه الامام عمد فى الموطأً» و فيه« اخيرنا ابن شهاب» و فه « فأما 
نحن » بالفاء, ثم قال عمد : بذلك تأخذ على ان التلبية هى الواجبة فىذلك اليوم الا ان 
التتكبير لا ينكر على حال من الحالات. و التلية لاينغى ان تكون الافى موضعها . 
وحديث أنس بن مالك وحديث عبد الله بن عمر وحديث جابر بن عبد الله رض الله 
عنهم روأه الطحاوى فى ج١ص415‏ من باب التلية متى يقطعها الحاج من شرح الآثار. 
(1) أى من الشكبير و التهليل و التلية وغيرها من الذكر. وف شرح الزرقانى 17م 
٠6١/‏ 
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قال حمد : و هذان الديثان يدلان على أن التلمة 'هى الواجة ١‏ 
فى ذلك اليوم» 'إلا أن التكبير" لا ينكر فى حال من الحالات و لا يكره", 
والتلبية تكره إلا فى مراضعها؟ التى تنبتى ؛ فاذا كات الملى 


ح ذيل حديث أنس بن مالك « قال الشبيخ ولى الدين : ظاهر كلام المخطانى ان العلباء 
اجمعوا على ترك العمل بهذا الحديث » و ان السّة فى الغدو من متى الى عرفات التلية 
فقط , وحكى المنذرى ان بعض العلياء اخذ بظاهره لكنه لا بدل على فضل التكبير على 
التلبة بل على جوازه فقط ء لآن غاية ما فيه تقريره صلى اله عليه وسلم على ال كبير» و ذلك 
لايدل على استحبابه » فقد قام الدليل الصرحح على ان التلية حيئتذ افضل لداوءته 
صل الله عليه وسلم علها ٠‏ و قال غيره: يحتمل ان تكبيره هذا كان ذكرا يتخال التلية 
من غير ترك بها ؛ وفيه بعد أتتهى : قلت: بو ده <ديث أبن مسعود رضى الله عنه 
قال السندى وكا عرفت الآن . وكذا قول ان عمر رضىالّه عنها: فأما نحن فشكير ٠‏ 
)١-1(‏ قوله«هى الواجبة »ساقط من الأصول و إبما زدناه من موطأ الامام عمد ء 
والممنى : هى الثابئة فى ذلك اليوم من رسول الله صل الله عليه وسلم فهى الول ياه 
)١-(‏ و كان فى الآصل ‏ إلا التكبير» و الصواب ٠‏ إلا أن التكبير »م هو فى الموطأ » 
سدط لفظ «أنء هنا من الأصل ؛ و فى الهندية « لآن التكبير »و هو من تصرف النساخ. 
(") كذافى الآصل ء و فى النزية « لا تكره» و الصواب « لا بكره » بالتذكيرء لآن 
التكير مذكر باعتار اللفظ ٠‏ 

(؛) وفى موطأ الامام عمد «فى موضعهاء بالافراد اى فى محاها؛ وهو الاحرام؛وفى هذه 
الحالة بعرفة ومنى : ذهابا و إياباء وغداة عرفة و للة المردلفة . وفالمساجد والاسواق» 
و ف الهبوط و الارتفا ع حى برى اجمرة - كا ثبت فى الاحاديث المارة٠‏ و اوضح 
فى كتب الفقه ٠‏ 

قال الامام الطحاوى بعد حديث أنس و ابن عمر و اسامة تن زيد وجابر بن حم 


١84‏ (/ا") عبد الله 
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ا ا ان الحاج لا يلى بعرفة, و اختلفوا فى 


قطعه 'انلية متى بشيغى أن بكون » فقال قوم : حين يتوجه الى عرفات ؛ ؛ و قال قوم : 
حين يقف اك و احتجوا فى ذلك بهذه الآثار و خالفهم فى ذلك آخرون وقالوا: 
بل يلبى الحاج حتى يربى جمرة العقبة, و قالوا: لاحجة لكم فى هذه الآثار القى احتججتم 
بها علينا لآن المذكور فيها ان بعضهم كان يكبر و بعضهم كان يهال لا بمنع ان يكونوا 
فعاوا ذلك؛ وم ان يليوا فان الحاج فها قبل يوم عرفة له ان بكبر » و له ان يهال» 
و له ان يلبى؛ فلم يكن تكبيره و تهيله يمنعانه من الثثبية » فكذلك ما ذكر؟وه من 
تهللل رسول الله صلى الله عليه و سل و تكبيره يوم عرفة لا يملع ذلك من أثتلية » 
وقد جاءت عن رسول الله صلى الله عليه و سل آثار متوائرة بتلبيته بعد عرفة الى ان 
رى ججرة العقبة » ٠‏ ثم روى احاديث بأسانيده عن الحسين " بن على و الفضل بن 
عانن و عسعة اانه بو عباس و عل الا تن مشسعوذ أو أننامة ان ويد :انه :سل الله 
عليه و سلم لم يزل يلبى حتى رمى جمرة العقبة ثم قال « فقد جاءت هذه الآثار عن 
رسول الله صلى اله عليه وسل انه كان يابى حتى رمى جمرة العقبةء وصم مجيئها ولم يخالفها 
دنا ما قدقناء اول هذا الاب ا تدكرسنا و ينا »و هذا الفضل بن عباس 
رضى الله عنهها فقّد كان رديف رسول اله صل اله عي و سم حين دفع من عرفة 


و قد رأى رسول الله صل الله عليه و و سل بعرفة يلى حيتئذ و بعد ذلكء و قد ذكرنا” 


عن اسامة انه قال : كنت رديف رسول الله صلى الله عله , و سم بعرفة فلم يكن يزيد 

على التهليل و التكيير ٠‏ فدلت تليته بعرفة انه قد كان له ان يلى ايضا بعرفةء و انه انما 

كآن تكبيره و تهلله بعرفة يا كان له قبلها. لا ان يحعل مكان التلية تهليلا و تكبيراء 

ألاترى الى قول عبد القه فى حديث مجاهد : لبى رسول الله صل الله عليه وسلم حبى رى 

رة العقبة الا انه ربماكان خلط ذلك يتكبير و تهليل! فأخير عبد الله ان رسول الله 

صلى الله عليه وسلم قد كان بخلط التكبير بالتهليل »وكات التهليل و التكبير لايدلان - 
ل 


2 
+ 
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ح على ان لا تلبية فى : قنهما ؛ و التلبية فى ذلك الوقت تدل على ان ذلك ااوقت كان وقت 
تلسة » فثيت بتصحيم الآثار ان وقت التلبية الى ان يرى جمرة العقبة يوم النحر» اه ٠‏ 
و إذا اسنت النظر فى كلام الطحاوى و فما قاله الامام عمد فى هذا المقام ابقنت بأن 





كلام الطبعاوى توضيح لهءو جوابه هذا مأخوذ من توجبه الامام جمدء و جوابه 
سواء بسواء؛ ثم قال الطعتاوى «فان قال قائل : فقد روى عن اسحاب رسول الله صل الله 
عليه و سم خلاف ما صححمم عليه هذه الآثار» ٠‏ ثم روى بسنده عن عبد الله بن الزيير 
ان عير بن الخطاب رضى الله عنه كان يمل يوم عرفة حتّى بروح ءو عن القاسم عن 
عائشة رضى الله عنها انها كانت ترك التلبية اذا راحت الى الموقف ؛ ثم قال فن الحجة 
عليهم لآهل المقالة الآخرى ان القاسم لم يخير فى حدبئه الذى روناه عنه عن عائشة انها 
قالت : ان التلية تقطع قبل الوقوف بعرفة؛ وام اخير عن فعلها فقال: كانت نترك 
التلية إذا راحت الى الموقف ؛ فقد يحوز ان تكون كانت تفعل ذلك لاعلى ان وقت 
التلية قد انقطم. و لكن لأنها تأخذ فها سواها من الذكر من التكبير و التهليلم لها 
ان تفعل ذلك قبل يوم عرفة ايضاء و لايكون ذلك دللا على انقطاع وقت التلبية 
و خروج وقنهاء و كذلك ما روآه عبد الله بن الزبير عن عمر رضى الله عنهم فى ذلك 
ايضا وهو مثل هذاء. ثم روى من طريقين عن عبد الرحمن بن الآسود قال: حججت 
مع الآسود فليا كان يوم عرفة و خطب أبن الزبير بعرفة فلا لم يسمعه يلبى صعد اليه 
الأسود فقال: ما بنعك ان تلى ؛ فقال: أو يلبى الرجل اذا كان فى مثل مقانى هذا ؟ 
قال الأسود : نعم ؛ سمعت عمر بن الخطاب يلى فى «ثل «تقامك هذا ؟ ثم لم يزل يلى حى 
صدر بعيره عن الموقف. قال : فلى ابن الزيير فقال ؟ لبيك اللهم! لبيك ٠‏ ثم قال ااطحاوى 
«أفلا ترى ان الأسود لا اخير ابن الزببر بتلبية عمر فى مثل يومه ذلك قبل منه وأخذ 1 
ول يقل ابنالزبير: انى قد رأيت عمرلا يلب فى هذا اليوم -على ما رواه بما مم عنه؟ و لكن 
ان الرير انما حضرمن عمر ترك التلية يومئذ ولم يخيره عمر ان ذلك الثرك منه انما حت 
٠‏ 0 كان 
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'لا ينكر عليه' فى ذلك الموضع فهذا دليل على أن التلية تذخى فى ذلك 
المكان . و أما التكبير فلا يتكر فى المج كله والتهليل و النسيح ؛ ألاترى 
أن الممكير لو كبر ف أول الاحرام مع التلبية لم يكن بذلك ب س !و لو لى 
رجل بعد رى الخرتين كرو له ذلك' ؛ «التلبية تكره إلا فى مواضعهاء 
والكبر لا يكره فى حال من الخالات ؛ فانكان المهل لايشكر ذلك عليه 
فى تلك الخال فهى حال التلبسة ٠‏ وقد كان ان عمر" رضى الله عنها يقدم 


7 كان لخروج وقت التلبية بل انما كان منه لغير خروج وقتهاء فعل به ان الزببر 
و عمل بهء. 

)١-1(‏ كذا ف الآصلء و ف الندية « لا يتكر عليه اثثلية  »‏ ف 

(0) لآنه خلاف سنة رمول الله صل الله عليه وسل و أصحالله بعده ٠‏ 





(؟) أخرجه الامام عمد فى ص 900 من باب السعى بين الصفا و المروة من الموطأ : 
اخبرنا مالك أخبرنا نافع عن عبد الله بن عمر: انه كان اذا طاف بين الصفا و المروة 
بدأ بالصفا » فرق حتّى يبدو له البيت .و كاتف بكبر ثلاث تكبيرات ثم يقول 
* لا إله إلا الله وحنده لا شريك له. له الملك و له الجندء يحى و يميست؛ وهو على 
كل ثىء قندير » يفعل ذلك سبسع مرات» فذلك احدى و عشرون تكبيرة و سبع 
تهليلات . و يدعو فيا بين ذلك و يسأل الله تعالى» ثم يهبط فيمشى ؛ حت إذ! جاء بطن 
المسبيل سعى حتى يظهر منه ثم يمثى حت يأنى المروة فيرف فصنع عليها مثل ما صنع 
على الصفأ. يصنع ذلك سبع مرات حى يفرغ من سعيه ؛ و سمعته يدعو على الصفا 
أللهم إنك قلك : ادعوى استجب لكم . و انك لا تخلف المعاد. و إنى اسألك م 
هد يتى للاسلام ان لاتنزعه مى حتى توفانى و أنا مسلم » ٠اخير‏ نا مالك اخيرنا جعفر 
ابن ممد عن ابيه عن جابر بن عبد الله : : ان رسول الله صل الله عليه وسلم حين هبط 
لل 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل الثابية فى الحج و العمرة) 0 





حاجا فطوف محجة , و بسعى فكير عل الصفا و المروة» و يرفع صوته 
التكبير و التهليل و التسيح و التحميد ؛ و هذا قبل انقطاع التلية ؛ فالتكير 
و التسييح والتهايل و التحميد لا شكر فى أول الاحرام و لا فى آخره؛ 
و التلبية لا نكون إلا فى مواضعها وه مكروهة فى سوى ذلكء» فاما إذا 
ُ رنكرها فذلك موضعيا ٠‏ 

أخير لاعمد' قال أخبرنا عاد بن العوام' قال حدثنا هلال بن خباب"' 
فقن عكرية عن لبن عباس رضى الله عنهها : انه أفاض من عرفات لعل يلى 
حتى قدم جمعاءثم أفاض من* جمع خمل يى فقات : يا ان عباس ! أ لا تقطع 
التلبية ؟ قال: حججت مع عمر بن 00 رذى الله عنه إحدى عشرة حجة 
فكان يلى حتى برى جمرة العقية ٠‏ ى اءن عباس حتى رمى اجخرة قحم ثم أمنيك 


وقال 2 فت الإن الحل . 


ح من الصفا مشى . حمّ. اذا انصبت قدماه فى بطن المسيل سعى حتّى ظهر منه؛ و كان 
ع على الصفا و المروة ثلاثا و يهلل واحدةء يفعل ذلك ثلاث مرات ٠‏ قال محمد: 
و بهذا كله نأخذ: اذا صعد الرجل الصفا كبر و هال و دعاء ثم هبط ماشيا حى يلغ 
بطن الوادى فيسعى فيه حى خرج منه, ثم عشى هشيا على هيته حتى يأى المروة 
فيصعد عليها كر وهال ولاعو) بصع ذلك بينهما سيعا س.عى فى بار ن الوادى فى كل 
ممة منهما - و هو قول الى حنيفة و العامة ٠‏ 
و به عل انه صلى الله عليه و سلم سعى بين الصفا و المروة بمثى الاقدام »و ثبت أيضا 
انه فى حجة الوداع سعى بلنه) على الراحلة - م سبق٠‏ قبت بذلك تعدد سعيه رعما 
عل مق أنكره ات تدر 0 
)١(‏ تلة عمر رضى الله عنه الى رى امرة رويت من طرق مختلفة كما عرفت » رواها حت 
1 م 
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ح عنه الآسود بن يزيد وعمرو بن ميموك وعلقمة وآبن عباس وغيرهم ٠‏ قال الطحاوى: 
حدثنا مد بن خريمة قال ثنا حجاج قال ثنا ماد عن قيس بن سعد عن عطاء عن . 
ان عباس قال: معت عمر بن الخطاب يلى غداة المردلفة ‏ اه. وهو فى الحل و سان 
الببهوق ايضاءو روى عن ابن عباس مرذوعا ايضا - ؟ مى ٠وقال‏ الطحاوى . حدثنا على 
ابن معبد قال ثنا سعيد بن سليان قال ثنا عباد بن العوام عن تمد بن اسماق عن ابان 
ابن صالح عن عكرمة قال : وقفت مع الحسين بن على فكان يلى حتّى رمى جمرة العقية 
فقلت: يا ابا عيد الله! ماهذا؟ فقال: كان ابى يفعل ذلك » و اخيرنى أن رسول الله 
صل الله عليه و سلم كان يفعل ذلك ؛ قال : فرجعت الى ابن عباس فأخيرته » فقال 
عبد الله بن عباس: صدقء اخبرفى الفضل ‏ اخى: ان رسول الله صلى الله عليه و سلم 
لى حتى اتهى اليها و كان رديفه . 
(؟) هو أبو سهل الواسطى ؛ من رجال السّة ٠‏ 

(7) هو العدى المذكور من قبل فى هذا الاب ٠‏ 

() لفظ « من » ساقط من الأصول و لابد منه ؛ و انظر كم مرة حج عير الفاروق 
اللفة الراشد فى عمره! و ههنا احدى عشرة حجة و قاس به النواب و امراء الزمن 
و سلاطين العصر الحاضر من المسلبين ! لم يحجوا فى اعمارهم حجة الاسلام ايضا مع 
كونه فرضًا عليهم فضلا عن النوافل من الحج و ثم مسلمون! و لم يوفقوا لذلك مرة 
واحدة؛ و ما ذاك إلاخوف خروج الحكومة عن يدهم الجائرة ! ذانا لله و إنا إلله 
راجءون ., لاحول والاقوة إلا بالله العلى العظى ؟ ولم الوا بوعيده صل الله عليه 
و -لم : ءن ملك زادا و راحلة تيلذه الى بيت الله و لم يحج ذلا عليه فى ان يموت يبوديا 
او نصرانيا_او م قال صلى الله عليه وسل.أللهم !وفنا لزيارة بيتك ارام » و شرفنا 
بزبارة نبيك فى المدينة دار السلام ٠‏ بريدون عرض الدننا و الله بريد الآخرة ه 
(ه-ه) كذا فى الأصل اى بالناء. و فى المندية ه نفتح الآن الحل» يعى ابتداء الحل ح 

5 ' 








كتاب الحجة ( باب العمرة ) حم 


باب العمرة 

أخيرنا عمد عن أنى حنيفة قال : العمرة ليست بواجبة ' ومن اعتمر 
ققد أحسن و أخذ بالفضل ء و لا بأس أن يعتمر الرجل ما أحب من العمرة. 
ح من بعد الحل , و هذا أوان شروعه ٠‏ 
)١(‏ اى كرجوب الحج المفروض بقوله تعالى « و لله عل الناس حج البيت من استطاع 
اليه سيلاء و اما قوله تعالى «و أأتموا الحج و العمرة للهء فليس فيه الا اتمامهما اذا 
شرع فهما على وزان قوله تعالى « الحج أشهر معلومات فن فرض فيهن الحج فلا 
رفث و لافسوق و لاجدال فى الحج » ولم يتعرض الى فرضية الحج او العمرة ؛ بل 
ارساهها على حالما ارسالاء ان فرضا ففرض .ء و أن تطوعا فتطوع , نعم ! اذا شرع 
فها جما او فردا فاتمامه! واجب ما 5 هو منطوقه ٠‏ و فى ج ١‏ ص 44" من 
الجوهر الزق على اابيهق : اتمام الثىء انما بكون بعد الدخول فيه و عند خصومهء اذا 
دخل فيهما وجبا ٠‏ وف الاستذ كار : و روى عرس أنن سعود قال : الح فررضة 
والعمرة :طوع - و هو قول الشعبى؛و انى حنيفة»و أصعابه » و ابى ثورءو داود؛ 
و معى الآبة عندهم : وجوب اعامها على من دخل فيهماء و لا يقال «اثم » إلالمن 
دخل فى العمل؛ و يدل على صحة هذا التأويل الاجماع على ان من دخل فى حجة 
او عمرة مفتّرضا او متطوعا ثم افسد انه يحب عليه اعامه) ثم القضاء؛ و هذا 
الاجماع اولى بتأويل الآية من ذهب الى ايحاب العمرة ‏ اتتهى ٠‏ 
و توضبحه على ما فى احكام القرآن للجصاص ج ١‏ ص م3؟؛» و ما فى الجوهرانق 
مأخوذ من الأحكام ٠‏ قال الله تعالى « وأتموا الحج و العمرة لله » و اختلف 
السلف ف تأويل الآبة : فروى” عن على و عمر وسعيد بن جبير و طاوس قالوا: اتمامهما 
أن نحرم بهها من دوبرة أهلك٠وقال‏ مجاهد : اتمامهم| بلو غ آخرهما بعد الدخول فيهاء 
وقال سعيد بن جبير و عطاء: هو اقامتهما الى آخر ما فيهما لله تعالى»لأنهها واجبان ‏ ح 
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ح كأنها تأولا ذلك على الآمى بفعلها كقوله لو قال « حجوا و اعتمرواء . 
و دوى عن ابن عبر و طاوس قالا: امامهما أذرادهها ٠‏ و قال قتادة: امام العمرة 
الاعهار فى غير أشهر الحج ٠‏ وروى عن علقمة فى قوله تعالى « و العمرة لله » قال : 
لابحاوز بها البيت ٠‏ 





وقد اختلف السلف فى وجوب العمر 5: فروى عن عبد الله بن مسعود و ابر برأهم النخعى 
و الشعبى انها تطوع ٠‏ و قال مجاهد فى قوله تعالى ه دو أنموا الحجج و العمرة لله » قال: 
ما امنا به فهها ٠‏ و قال عائشة وابن عباس و ابن .عمر و الحسز وابن ميرين: هى 
واجبة٠و‏ روى نحوه عن مجاهد .و روى عن ابن طاوس عن اببه قال : العمرة واجبة. 
واحتج من اوجها بظاهر قوله تعالى «و أتموا الحج و العمرة لله » قالوا و اللفظ يحتمل 
اعمامهيا بعد الدخول فهم! .و حتمل: لاص : بأبتداء فعلهها ؛ فالواجب. حمله على الآضرين 
بمنزلة عنوم م شتمل عسل مشتمل فلا يخرج منه ثىء إلا بدلالة. ٠‏ قال ابو بكر: 
و لادلالة فى الأية على وجوبها.و ذلك لإآن *”١‏ ثر ما فيهما الام باتمامهياء و ذلك انما 
ماضى نق النقصان عنهها اذا فعلت لان عند العام هو النقصان لا البطلان ؛ ألا ترى ! 
انلك تقول للااقص : انه غير تام» و لاتقول مثله لما لم يوجد منه شىء ؛ فعلينا أن 

الم بالاتمام انما اقنضى أفى النقصان . لذلك قال على و عمر 1 تمامهها ان تحرم بهما 
من دويرة اهلك » يعنى الابلغ فى نق النقصان الاحرام بهها من دويرة اهلك واذا 
كان ذلك عل ما ء صفنا كان تقديره ان لابفعلهم! ناقصين , و قوله « ان لا يفعلهما 
ناقصين » لا يدل عل الو جوب لجواز اطلاق ذلك على التوافل . ألا ترى ! انك تقول : 
لا تفعل الج التطوع و العمرة النطوع ناقصين و لا صلاة النفل ناقصة ؛ اذا كان 
لاص بالاعام يقتضى نف النقصان » فلا دلالة ف أذا على وجوبها ‏ و بدل على حوة 
ذلك ان العمرة ة الطوع و الحج النفل مرادان بهذه الآية فى النهى عن فعلهم ناقصين , 
وم يدل ذلك على وجوبهها فى الاصل ٠و‏ ايضا فان الآظهر من لفظ الاتمام انمو - - 
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حت يطلق بعد الدخول فبه ؛ قال الله عر وجل ٠‏ كلوا و اشربوا حى يتبين لمم 
الخبط الأيض من الخبط الأسود من الفجر ثم أبموا الصيام إلى الليل» فأطلق عليه 
افظ الاتمام بعد الدخول» قال النى صلى الله عليه و سلم « ما ادركتم بار وها 
فاتم فأعواء فاطلق لفظ الاعام عليها بعد الدخول فيها ؛ و يدل عل ان المراد ايماب 
إتامهما بعد الدخول فيما ان الحج و العمرة النافلتين يلزمهأممامهما بعد الدخول فيهما 
بالآبة » فكان عنزلة قوله «أ بموهما بعد الدخول فيهماء فغير جائز اذا ثبت ان المراد 
لزوم الاتمام بعد الدخول حمله على الابتداء لتضاد المعنيين ؛ ألاترى !انه إذا اراد به 
الالرام بالدخول اتن ان يريد به الالزام قبل الدخول , لآن الزامه قبل الدخول ناف 
لكونه واجبا بالدخول؛ أ لاترى! انه لا بحوز ان يقال : ان حجة الأسلام انما تازم 
بالدخول» وان صلاة الظهر متعلق لزومها بالدخول فيها ؛و هذا يدل على انه غير جابز 
ارادة ايحابهما بالدخول و اتجابهما ابتداء قبل الدخول فه)ء قثبت بما وصفنا انه 
لا دلالة فى هذه الآية على وجوب العمرة قبل الدخول فيها ‏ اتتهى كلامه» و له بقية 
من الاستدلال بالاحاديث والكلام فيها ٠.‏ و الجواب عنا استدل به الموجبوتف 
و النقض فه على دأب تحةيقه على نهجج الجتهددن و هو حقيق بذلك» فانه امام متكلم 
فقه مفسر محدث عل الاطلاق ٠‏ 

و من هينا انهدم اساس قول ابن .حزم انها فريضة» و لم يقدر على الاتيان بنص موجب 
لها غير محتمل غير قوله : ان الآية لا بقتضئ ما قالواء و انما يقتضى وجوب الجىء 
بهما تامين ‏ اه ٠‏ اى” دليل من القرآن او الحديث الصحيح على ذلك ؟ كلا! ثم ضاق 
مدووكو اس إلال لاد ان تسد الكان اله انع الزور ةل اناد ميعة 
و مسروق حجة ف اللغة » و هو القائل فى المحل : لا يعتمد على قول دوت قول 
رسول الله صلى الله عليه و سل ٠‏ أليس عنده على بن ابى طالب حجة فى اللنة و هو 
باب مدينة العلم ! و ليس عنده عمر الفاروق حجة ف اللغة و هما قالا بعنى الآية حت 
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و قال أدل المائنة: الممزة .سن :تورلا ل أحذا عن الملين: ر حمق 
فى تركها. و لانرى لأاحد أن يعتمر فى السئة مرارا . 

قال نوي لااين "ذلك أن ,كير الرضل فى اله مر اراد فد 
حت «الاحرام بهما من دوبرة أهله»! و الفاروق هو الذى كن رأبه موافقا لآم الكتاب 
فى غير موضع واحد منه؛ و ليس الشعبى حجة فى اللغة! و ليس ابن مسعود رضى اللّهعنه 
حجة فى اللغة وهو كنيف مل” علا ! و« اقروًا القران عليه » بالنص ٠‏ فلا اساس 
لقوله المتخاذل إلا الدعاوى العريضة بلا برهان هذا . 
(1) كذا فى الاصلء و ف الموطأ «أرخص » . 
(0) كذا فى الأصل » و ف الندية «ما بأس» و الامام تمد و من فى طبقته من أ بمة 
الله يستعملون «ماء و «لاء كليهه) ‏ ا لا يخق . 

اطلاع على رغم الخالف 
فى الدر الختار مع رد انحتار ج ؟ ص ه٠١‏ : و العمرة فى العمر مرة سنة مؤكدة 
على المذهب - اه ٠‏ لى اذا نى بها مرة فقد اقام السنة غير مقيدة بوقت» غير ما ثت 
الهى عنها فسهء إلا انها فى رمضان افضل, هذا اذا افردها ء فلا بنافيه ان القران 
افضل ؛ لآرف ذلك امى يرجع الى الحج لا العمرة ؛ فالحاصل ان من اراد الاتيان 
بالعمرة على وجه افضل فيه فأن يقرن معه عمرة فتح فلا يكره الاكثار منها خلانا 
مالك. بل تحب على ما عليه اجمهور, و قد قيل سبع اسابيع من الآطوفة كعمرة - شرح 
الللاب اه ٠.‏ وصيح فى الجوهرة وجوبها ٠‏ قال فى البحر: و اختاره فى البدائع و قال: انه 
مذهب أصعابناء و منهم من أطلق أسم السنة؛ و هذا لابنافى الوجوب - اهمو الظاهر من" 
الروابة السنية فان حمدا نص على ان العمرة تطوع ‏ اه ٠‏ و مال الى ذلك فى الفتتم وقال 
بعد سوق الآدلة : تعارض مقتضيات الوجوب و النفل فلا تثبت و ببق جرد ذمله - 
/11 
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بلغنا' أن عائشة رذى الله عنها 'اعتمرت فى السئة مرارا . 
قالوا: لآن عائشة رضى الله عنها قد فرطت فى ذلك قبل تلك السنة 
فاءتمرت فى تلك السنة مرارا لذلك . 





ح عليه ااعلاة والسلام و اصحابه و التابعين »و ذلك ,وجب السنة فقلنا بها - انتهى ٠‏ 





و به علم أن عندنا فيه روايتين: وجوبها »و سنيتها ٠و‏ لذا فسرت قوله « ليست بواجبة» 
أى : كوجوب الحج ؛ حتى يشمل قوله السنة و الوجوب الاصطلاحى» كيذ ما شغب 
به إن حزم و تغلغل مردود عليه ٠‏ 

٠ قد عرفت ان بلاغات الامام مسندة . و قد رواه موصولا - كا سيأق بعده‎ )١( 
منكتاب الم : اخيرنا سفيان عن يحى بن سعيد‎ ١١١ ص‎ ٠١ قال الامام الشافعى فى ج‎ 
عن أبن المسيب : ان تائشة اعتمرت فى سدة مرتين : مرة من ذى اليفة . وا مرة‎ 
اخيرنا سفيان عن صدقة بن بسار عن القاسم بن مد : ان عائمة‎ ٠ من الجحفة‎ 
: أم المؤمنين زوج الى صل الله عليه وسلم اعتمرت فى سنة مرتين : قال صدقة فقات‎ 
٠ هل عاب ذلك عليها احد ؟ فقال: سبحار الله ! ام المؤمنين! فاستحبيت - اتهى‎ 
و رواه البيهق فى ج ؛ ص 7804 من السئن من حديث ابن وهب : اخيرنى بحى‎ 
ابن ايوب و غيره عن يحى بن سعيد عن سعد بن المسيب : ان عائشة رضى الله عنها‎ 
كانت تعتمر فى آخر ذى الحجة من الجحفة» و تعتمر فى رجب من المديئة » و تهل من‎ 
و من طريق سعدان بن نصر و يحبى بن الرييع ثنا سفيان عن صدقة‎ ٠ ذى الخليفة‎ 
ابن يسار عن القاسم عن عائشة انها اعتمرت فى منة ثلاث مراتء قلت : هل عاب‎ 
ذلك عليها احد؟ قال سبحان الله ! ام المؤمنين! قال سعدان فى روايته : قال : فسكت‎ 
٠ و اتقمعت٠و قال يحى بن الريسع قال سفيان يقول: من يعيب على ام المؤمنين! أه‎ 
وفى انحل ج لا ص 8 : و عن عائشة ام المؤمنين انها اعتمرت ثلاث مرات‎ 
قال الامام ااشافى فى الام ست‎ ٠ و فى اباب عن غيرها ايضا‎ ٠ فى عام واحد  اه‎ 
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قبل لهم : فان كان هذا يحوز أن بفعله من فرط فى العمرة , و إنما العمرة تطوع' 


حت و من طريقه رواه البهق ف السئن: اخيرنا ابن عييد.ة عن ابن ابى حسين عن بعض 
ولد أنس بن مالك قال :كنا مع انس بن مالك بمكة فكان اذا حمم رأسه خرج فاعتمرء 
اخبرنا انس بن عياض عن «وسى بن عبة عن نافع قال : اعتمر عبد الله بن عمر اعواما 
ف عهد ابن الزببر ملتين فى كل عام ؛ ثم قال : وخالفا بعض حجازيين فقال: لا يعتمر 
فى السئة إلا مرة؛ و هذا خلاف سنة رسول الله صل الله عليه و سل فقد أعمر عائشة 
فى شهر واحد من سنة واحدة مرتين. و خلاف عمل عائشة نفسها و على و ابن عمر 
اش وغزرام النامن ب امون : + 

)١(‏ قد عرفت فيا سبق اقتضاء الآبة ما هو وما استدلوا ءايه بالوجوب من الاحاديث 
لايخلوا عن الكلام ٠‏ و أما حديث جابر مرفوعا: الحج و العمرة فريضتارنف 
واجبتان ؛ فهو من طريق ابن لليعة عن تطاء عنه؛ وحال ابن طيعة مكشوف: ضعيف 
كثير الخطأ سبى" الحفظ . احترقت كتبه ‏ فعول عل الحفظ ؛ و يعارضه حديثك 
جابر مرفوعا و فيه: و سأله رجل عن ااعمرة أهى واجبة ؟ قال :لاء و لآن تعتمر 
خير لك . وهو و إن كان فى اسناده حجاج بن أرطاة عن #د بن المتكدر عنه 
لكنه أحسن اسنادا من حديث ابن طبعة. و لو تساءيا لكان١‏ كير احو اهما ان يتعارضا 
فيتساقطا جميعا. و ما ذكره ابن حزم فى ج /ا صع؛ من الحلى بسنده عن جابر موقوفا: 
ليس مسلم إلا عليه حجة و عمرة من استطاع إليه سبيلاء ففيه احمد بن عمر بن أنس شيخه 
و عبد الله بن الحسين بن عقال و ابراه بن #د الدينورى من هم ؟ و لا يدرى انهم 
فى أى مرأنة من الاوثيق ٠ومع‏ ذلك خابر ليس شارع للدن عندى. وا هو موقوف 
عليه؛ و لا يستحى هو بالاستدلال بأءثال ذلك لآوله الخذول و يشغب على الاممة 
وهو دون قول الى صلى الله عليه وسل!و؟.ف اضطر اانه وهو لابة.ل الاقولاسّ حت 
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ا وقول رسوله ؟ و ههنا ليس كذلكء و ابن له ذلك ! فانه متلاعب بالدن بهواه٠‏ 
و أما حديث جعفر بن مد عن اببه عن جابر مرفوعا « دخلت العمرة فى الج ان 
يوم القرامة» معناه : ان احج ناب عنهاء لآن افعال العمرة موجودة فى افعال الحج و زيادةء 
و لابجحوز 00 اد ان وجوبها كوجوب الحجء والصضط لاكون العمرة 
بأولى ان تدخل فى المج من الحم بأن يدخل فى العمرة» اذ هما ججيعا واجبانء كا لايقال : 
دخات الصلاة فى الحج لانها 0 وجوب الحجء يدل عله حديث آخر لجابر الذى 
امى اللبى صلى الله عليه و سل فيه اصحابه الذين احرموا بالحج ان يحاوا منه بعمرة » 
و ان سراقة بن مالك قال: أعمرتنا هذه لعامنا هذا أم للابد ؟ فقال: بل للا بد ٠‏ 
و معلوم ان هذه كانت عمل عمرة يحلل بها من احرام الحج أ ,تحلل الذى يفوته 
الحم بعيل عمرة و هى غير بجزرية عن فرض العمرة عند من يراها فرضا ٠‏ فدل ذلك 
ان العمرة غير «فروضة . لآأنها لو كانت مفروضة لا قال «عمرت؟ هذه للابد » و فيه 
إخبار بأنه لاعيرة علهم غيرها . و يدل على ان ما يتحلل به من احرام الحج ليس 
بعمرة . انه لو بق الذى يفوته الحم على احرامه حى يتحلل منه بعمره فى أشهر الج 
و حج من عامه دارع ا سوه لأ كوك 
لا!. ١‏ يتعين بعد معى قو له ه دخلت فى الحج ». فكيف يقول بلا دللل فىان دخولا 
فى انها فرض كليم ؟ و كيف قال يحرى لما عمل واحد فى القران؟ أ لم بعلم ان 
رسول لله صلى الله عليه و سلم طاف طوافين و سعى سعيين فى حجة الوداع و هما 
| فى حديث جار فى رواية «طاف و سعى بالمثى» و فى رواية «طاف و سعى على الراحلة» 
00 .انه لا يك لحا عمل واحد ف التمتع! ولم م تدخل فى حج التمتع 
على فهم ابن حزم . يدلس و يبى الخلافة على خلافية أخرى قد فرغوا عنها قبل 
انعم [ 
واما حديث الى رزين العقيل الذى يشخب و يصيح به ابن حزم انه قال: يا رسول الله! م 
0 م ان 
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واعتمر ‏ اه ٠‏ ففيه انه تخالف للرآن فان الله تعالى قال « من استطاع اليه سيلا» 
و ابوه لا يستطيع الحج و لا العمرة و الظعن فكيف فرض عليه الحج و العمرة ؟ بل 
لم يفترض عليهء وكذا عدل عند صلى الله عليه و سل الى الآمى بابنه ؟ و الظاهر انه 
لا دلالة فيه على وجوبها لأنه لاخلاف ان هذا القول لم بخرج مخرج الايحاب» اذ 
ليس عليه ان بح عن اييه و لا ان يعتمرهو لا زر وازرة وذر أخرىه» « ولايكاف 
الله نفسا إلا وسعهاة» « و ما كان ربك نساهء . و الرجل نفسه مكلف بالاحكام ؛ 
ولا يؤدى عنه غيره »و إلا لوجب على جميع الناس بهذا الآمى ان .ؤدوا عن اوائلهم 
الذين «ضوا من قبلهم » ولم يفعلوا الصبام و الصلوات و الزكاة و الحج المفروض 
مع عدم استطاعتهم , و لاقائل به قبل ابن حزم حيث يدول خلاف النصوص القرآنة : 
فهذا اعمس رسول الله صل الله عليه و سل بأداء فرض الحج و العمرة عمن لا يطيقهما ٠»‏ . 
فهذا حك زائد و شرع وارد - اه ٠‏ و التكليف بحسب الاستطاعة والقدرة» ‏ 
و حائما رسول الله صلى الله عليه وسل ان يأمى بأمى لم يفترض بعد على الرجل بايحاب 
ادائه على غيره ٠‏ 

قال صاحب التتقيح على ما فى ج « ص م »! من نصب الراية قال : الامام احمد: 
لا اعم فى ايحاب العمرة حديا اصح من هذا ؛ قال : و فيه نظرء فآن هذا الحديث 
لا يدل على وجوب العمرة اذ الآى فيه ليس للوجوب فانه لايحب عليه ان بحج 
عن ابه . و إما يدل الحديث على جواز فعل العمرة و الج عنه لكونه غير مستطيع - 
انتهى كلامه ٠‏ قلت : سبقه الى هذا الشيخ تق الدين فى الامام فقال: و فى دلالته على 
وجوب العمرة نظر فانها صيغة امس للولد بأن يحج عن ايه و يعتمرء لا امس له بأن 
يحج و يعتمر عن نفسه: وحجه و عمرته عن أيبه ليس بواجب عليه بالاتفاق» فلا يكون 
صيغة الام فيها الوجوب - اتهى ٠‏ قلت : كذا سقه الرازى فى الأحكام حت 


١١ 


ها 0 
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لوتركها ل يضره'؛, ولا بأس بأن يعتمر ممارا من لم يفرط . وقد 
> ذانهار ما كان على شفا جرف هارمن ابن حزم . واتكشفت حقيقة تايسه و استحلال 
بمويهه ٠و‏ هو لا الى بالافتراء عل الله عر و جل و رشوله صلى الله عليه و سلم 
بقياساته الفاسدة بأصلها . ثم يطعن بها على الآثمة و يصوغ القرآن و الاحاديث على 
قاساته .و لا يخاف الله عز و جل - لاحول و لاقوة ١لا‏ بالله العلى العظم ؛ انظر 
قاور هي تحاوؤه عن الله ىقل + .اما تروك :او مالم اماطاق: التق فهو مريطل: 
و ماهان هذا ضعيف كوف - اه . قال الشيسخ : و قوله فيه ليس بصحح. فقد وثقه 
ابن معينء و روى عنه جماعة مشاهير » قال ابن الى خيثمة : سمعت يحى بن معين : 
ابو صالم مامارنف كوف ثقةء روى عنه عمار الدهتى و إسماعيل بن الى خالد 
و ابو اسحاق الشيبانى و معاوية بن اسحاق ‏ كذا فى نصب الراية : و قال الشبخ فى 
الامام اضا : و ابن قانع من كبار الحفاظ . و ١‏ كثر عنه الدارقطنتى , و بقة الاسناد 
ثتاأت أه ٠.‏ 

و قال ابن حزم :و اما حديث الى اماءة فى كون العمرة تطوعا فيه حفص بن غيلان 
وهو مجهول ٠‏ قالالشيسخ: قوله هذا جيب منه. فانه ابو معيد ياء قبل آخر الخروف 
شائى مشهور ء قال الدارقطتى : روى عنه الوضين بن عطاء و زبد بن يحبى و عهرو 
ابن انى سلية؛ و يروى عن مكحول و الزهرى و نصر بن علقمة و ساجان بن مومى - 
اتهى نصب الراية ٠‏ و قال الحافظ فى ج ؟ صر. 4١‏ ءن التهذيب : ذ > ه ابن حبان 
فى الثقات ءو قال الحا 1 من ثقات الشامبين الذين جمع حدبثهم ‏ اه ٠‏ فأن الجهالة ؟ 
وماهو إلاجرأة ابن حزم على الكذب ! و لايستحجى منه »و يس غيره من يخالفه. 
)١(‏ فانها تطوع ليست بواجبة كوجوب حجة الاسلام على المسلبين لما رواه 
الترمذى فى جامعه عن الحجاج بن أرطاة عن ممد بن المتكدر عن جابر بن عد الله 
قال: سئل رسول الله صلى الله عليه و سل عن العمرة أ واجبة ؟ قال و أن تعتمرحت 


بشن هو 
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لسلييت 





الراية : هكذا وقع فى رواية الكرخى؛ و وقع فى رواية غيره : حديث حسن لا غيرء . 
قال شخينا المذرى :و فى تصحيحه له نظر, فان الحجاج لم يحتج به الشيخان فى صحيحهما؟ 

قال ابن حبان : تركه ابن المارك و يحبى القطان و ابن مهدى و يحى بن معين و احمد 

ابن حنيل - اتهى ٠‏ 

قلت : قال الحافظ فى التهذيب جَ ٠‏ ص ١98‏ : قرأت خط الذهى : هذا القول فيه 

مجازفة ,و١‏ كبر ما نقم عليه التدليس .و فيه تيه لا يليق بأهل العم - اتهى ٠‏ و هو من 

رجال مس و الأربعة ٠‏ بل قال الحافظ : و قد رأيت فى البخارى رواية واحدة 

متابعة تعليقا فى كتاب العتق ‏ اه . و شعبة شْنى عليه » و قال الثورى: عليكم به 

وهو جائز الحديث . فقيه . اح مف الكوفة ٠م‏ قال ابو زرعة و ابو حاتم : 

صدوق بدلس ٠و‏ راجع ترجمته من التهذيب ج ”اص 5و1 ٠‏ طدلله لا ينزل عن 

فرك الين ط 1 

و يريك روآه البيهق و أحمد و ابن ابى شيية و عبد بن حميد و الدارقطنى و الرازى 
فى احكام القرآن و قال: هو أحسن اسنادا من حديث ابن ليعة ٠‏ فلا تلنفت الى قول 
ابن حزم فى الحلل الخذول بول الشوكانى فى انيل »وهو افراط لآن الحجاج و ان 
كان ضعيفا فليس “هم بالوضع » و قد رواه البيهق من ححديث سعيد بن عصير عن 
يحى بن أبوب عن عبيد الله عن الى الز بير عن جار بنحوه »و روآأه ابن جر من 
ابن المنكدر عن جابر . و رواه ان عدى من طريق الى عصمة عن ابن المنكدر عن 
أنى صالم ؛ و ابو عصمة قد كذبوه . 

و فى الباب عن ابى هريرة عند الدارقطى و ابن حزم و اليو ان رسول الله صل اله 
عله و -لم قال « الحج جهاد و العمرة تطوع » و أسناده ضعيف ا قال الحانظ . 
و عن طلحة عند ابن ماجه باسناد ضعيف ٠‏ و عن ابن عباس عند اابيهى ٠‏ قال س 


لفل 





ح الحافظ و لايصح من ذلك ثشىء ٠‏ 

و بهذا تعرف ان الحديث من قسم الحسن لخيره و هو محتج به عند أجمهور » و بيده 
ما عند الظبرانى عن ابى امامة مرفوعا « من مثى الى صلاة مكتوبة فأجره كحجة . 
ومن مثى الى صلاة تطوع نأجره كعمرة» ٠‏ وحفص بن غيلان شاى مشهور ذكره 
ابن حبان فى الثقات : من ثقات الشاميين الذن جمع حديثهم؛ و قول ابن حزم أنه مبجهول 
غلط فاحش » صادر عن الجهالة ‏ كم سبق ٠‏ و ابن قانع من كبار الحفاظ | كثر 
عنه الدارقطنى ؛ و قول ابن حزم فى حقه افراط مبى على العناد ٠‏ و ابو صالم ماهان 
الحنق ثقة؛ وثقه ابن معين و غيره ؛ و فى حقه قول ابن حزم ضعيف باطل و مبى على 
اتليس والمق ٠‏ 

و حديث زيد بن ثابت عند الدارقطنى بافظ « الحج و العمرة فريضتان ‏ الخ » فى 
اسناده اسماعيل بن مسلم المى و هو ضعيفء و فيه انقطاع ايضاء و رواه البيهق 
موقوفا عل زيدء قال الحافظ : اسناده اصح ٠‏ وصمحه اناك ٠‏ و رواه أبن عدى عن 
جابر ء و فى اسناده ان لهيعة ٠‏ و فى الباب عن عمر فى سؤال جبرئيل » و فيه « و ان 
تح و تعتمر ء أخرجه ابن خزيمة و أن حبان و الدارقطى و غيرهم ٠‏ و احديث 
مرج فى الصححين و ليس فهما «وتعتمرء و هذه الزيادة فيها شذوذ - قاله 
ماحت النقيم: 

قال الشوكانى : و الحق عدم وجوب العمرة لأف البراءة الآصلية لا يتتقل عنها 
الا يدل يثبت به التكليف » و لا دليل يصلح لذلك؛ لاسها مع اعتضادها با تقدم 
من الاحاديث القاضية بعدم الوجوب ء و بيد ذلك اقتصاره صلى الله عليه و سلم 
على الحبج فى حديث « بنى الاسلام على مس » و اققصار الله جل جلاله على احج 
فى قوله تعالى « و لله على الناس حج البيت » و سبأنى الجواب عن حديث عمر ٠‏ و أما 
قوله تعاللى « و أتموا الحج و العمرة لله » فلفظ التام مشعر أنه انما يحب بعد ح 

)1 ١م‏ بلغنا 
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بلغنا '. عن على بن ألى طالب رضى الله عنه أنه قال : فىكل شهر عمرة . 
و قل بلغنا ' عن ان دأ رضي الله عنهما أذا أنه كان لا برخص لاحل 
من اهل مكة بخرج من الحرم إلا رجع عحرما إلا الحطابين و العلافين” 





ح الاحرام لاقبله ؛ و يدل على ذلك حديث يعلى بن أمية الخرجه المبثة له جاء رجل 
تشم ال ام : 
)١(‏ قال الامام الشافعى فى كتاب الأم : أخبرنا ابن عيئة عن ابن الى نجيح عن مجاهد :7 
عن على بن أنى طالب رضي الله عنه قال: فى كل شهر عيرة ‏ انتهى ٠‏ و من طربق 
الشاففى رواه البيهق فى ج ؛ ص 564 من سته الكبرى , وهو فى ج لاص 58 
من امحل بهذه الطريق ٠‏ وهى تكفر ما بذههما و بن العمرة الثانية» م] اخبر به صلى الله 
عليه وسلم؛ فالاكثار بها ان امكن افضل و اولى ؛ وهو المروى عن على و عاشة 
و ابن عمر وانس رض الله عنهم - و به قلا ٠‏ 

(0) اسنده ابن الى شيية فى مصنفه على ما ج ١‏ ص ١١١‏ من التلخيص» ومنه فى 2 
ج ؛ ص 18١‏ من نيل الآوطار من طريق طلحة عن عطاء عن ابن عباس قال: لايدخل 1 
احد مكة بغير احرام الا الحطا بين و العمالين و اصحاب منافعها ‏ قال الحافظ : و فيه 
طلحة ابن عمرو و فيه ضعف.و روى الشافعى عن أبن عبينة عن عمرو عن ابى الشعثاء انه 
راك بن عباس برد من جاوز الميقات غبر رم انتهى ٠‏ و رواه اليهقى من طربق 
الشافهى فى ج ه ص 4؟ من السئن. و فى التلخيص حديث ابن عباس : لابدخل مك 
الا محرما ‏ البيهق من حديئه تحوه » و اسناده جيد ٠‏ و رواه ان عدى رفوع من 
وجهين ضعفين - أه . و راجع الحديث السابع من نصب الراية ج ”8 ص١١‏ فى 
فصل المواقنت ٠‏ 

(م) هكذا ٠‏ العلافين » فى أسخ الحجج وهم طالبوا العلف جاليوه؛ جمع الغلافة 
كالصناعة - كم فى المغرب ٠‏ و فى روابة ابن الى شيبة « العمالين» أ عرفت مر - 


1 


نكرنا 
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و أصعاب منافعها. فهذا' قد أمرمم بأن يعتمروا فى الشهر الواحد أن يحرموا 
رار 
أخبرنا عمد قال أخيرنا سفيان الثورى عن [ صدقة بن يسار عن 
القاسم بن مد عن عائشة أنها اعتمرت فى بهنة ثلاث مرات ] ' . 
: 'أخبرنا عمد قال أخيرنا' سفيان بن عيينة عن القاسم بن جمد 
*عن عائشة؟ مثل ذلك إلا أنه [ قال: قلت : هل عا ذلك عليها أحد؟) * 





> التلخيص ثم من اليل و المآل واحد ٠‏ 

٠ هذا استنباط ملبح من الشيياى و هو الجتهد الرباق‎ )١( 

() ما بين المربعين ساقط من الآصولء و إما زدته من سنأن البيهق ج 4 ص 774» 

: و هو رواه من طريق سعدان بن نصر و يحب بن الرييسع عن سفيان عن صدقة 

ابن يسار عن القاسم عن أم المؤمنين عائشة ‏ اه قلت وسفيان هذا ابن عبينة دون الثورى» 

لآن سعدان هذا يروى عن ابن عيبنة دون الثورى؛ صرح به ابن أنى حاتم فى الجرح 

و اتعديل ج ؟ ق ١‏ ص 78١‏ و قال: معت منه مسع أنى و هو صدوق ‏ أه ٠‏ 

ولم بجد الحديث بسند الثورى؛ لكن حديث ابن عبينة مثل حديث الثورى» يدل عليه 

تحويل الامام مد بسنده - ف 

(م - ) قوله «أخيرنا عمد قال أخيرنا» ساقط من الاصولء و [نما زدناه على 

دأب الكتاب ٠‏ ظ 

(4-) قوله « عن عائشة » ساقط' من الاصولء إنما زدته من سنن اليهقى ٠‏ 

(0) ما ببن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه » و [ما زدته من السان, و هو قول 

5 للقاسم » و جملة التعجب جواب القاسم له؟ وصنيع الشافعى فى الأم و اليهق ف السئن 

دلل عل أن الآثر رواه السفيانان؛ وكذا قوله سئل ذلك أيضا يدل عل أنه مروى 
من وجهين» و إلا لا تصح الاشارة ؛ و التخرج مضى نحت بلاغ عائشة ‏ فتذكره. 

ظ هل أخيرنا 


كتاب الحجة ( باب العمرة) ج-؟ 
قال : سبحان الله ! أم المؤمنين ' رضى الله عنها . 

أخيرنا عمد قال أخيرنا إسرائيل عن يونس بن أنى اسحاق قال أخيرنا 
يونس بن سعييد ' عن مد بن على" عن على بن أنى طالب رضى الله عنه 
أنه قال: اعتمر فى الشهر عرارا إن استطعت * . 
)١(‏ كذا فى كتاب الآم و سنن اليهقى و هو الصواب, وكان فى الأصل ٠أ‏ ام 
المؤمنين » و فى المندية « لآم المؤمنين » ٠‏ قلت : و لآثر عائشة إسنادان فى الام : 
أخبرنا سفيان عن يحبى بن سعيد عن أبن المسيب أن عائشة اعتمرت فى سنة مرتين 
خزة مو :فى الللعة ود ةنق امف أخررنا سفيان عن صدقة بن يسار عن 
القاسم بن ممد أن عائشة أم المؤمنين زوج النى صل الله عليه و سل اعتمرت فى سنة 
مين ٠‏ قال صدقة : هل عاب ذلك عليها أحد؟ فقال: سبحان الله ! أم المؤمنين ! 
فاستحيبت - التهى ٠فأحد‏ إسنادى كتاب الحجة . سفيان عن صدقة عن القاسم عنهاء 
ولعل الصحة تدور حوله ‏ سبحا.ك لاعل لنا إلاما علدنا إننك أنت العم 
الحكى ‏ اه . 
قلت : و اخرج اليهقى حديث عاشة من طريق سعدان بن نصر و يحى بن الرييع : 
أ سفيان عن صدقة بن يسار عن القاسم عن عائشة انها اعتمرت فى سنة ثلاث مرأتء 
قلت: هل عاب علها أحد ؟ قال : سبحان الله! أم المؤمنين! قال سعدان فى روابته: 
قال: فسكت و انقمعت؛ و قال يح بن الربيسع قال سفيان : يقول: من يعيب على 
ام المؤمنين ؟ اه ف ٠‏ 
(0) لاادرى من هو؟ و فى ج * ص 768 من الميزان: يونس بن سعيد عن على 
رض الله عنه مجهول. و فى ج + ص 70# من اللسان بعد قول الذهى المذ كور: 
و فى الطبقة الثالثة من الثقات لابن حبان : يونس بن سعيد بروى عن عل الازدى, 
روى عنه منصور بن المعتمر؛ قلت : فالظاهر أنه هو اه.و يونس بن عبيد العدى فى 

فل 


كتاب الحجة ( باب العمرة ) اج -آ 


حدج ١١‏ ص 4458 من التهذيب ٠و‏ بوسف بن سعد المحى فيج ١١‏ ص 417 منه» 
ثم ابو اماق السيعى من كبار التابمين, و اتفقوا على رؤته علياء و اختلفوا سماعه 
منه فضلا عن حمد بن الحنفة .و ابو أ##اق بروى عن الصحابة و عن كبار التابعين ٠‏ 
فن يونس بن سعيد ادلى طبقة منه» و لعل التحريف أو التصحيف وقع فى الاسناد» 
او كان فى الاصل اسنادان و الكاتب جعلهما واحدا ؛ و باجملة لم بتعين عندى 
يونس بن سعيد و لم اجزم بصحة الاسناد هذا ء ولا بعد فى ان يكون الاسناد مكذا 
ه عن انى اسحاق عن عمد بن على عن على رضى الله عنه » و العل عند الله تعالى» هذا 
ما عندى الآن و لعل الله بحدث بعد ذلك اما ٠‏ 

قلتك: ذكره الخارى فى ج ؛ ق « ص 40# من تاريخه الكبير فقال : يونس 
ان سعد (و فى نسخة : سعيد , وكذا فى ثقات ابن حبان ) عن على الأازدى و عطاء, 
روى عنه منصور بن المعتمرء مرسل : اه . و ذكره أبن ابى حاحم فى ج ؛ ق ٠‏ 
ص "الا من الجرح و التعديل فقال : يونس بن سعد روى عن عل الأزدى و الى 
سلة بن عبد الرحمن و عطاء » روى عنه منصور بن المعتمرء معت أبى يقول ذلك - 
اه . و عل الآ زدى هو ابن عبد الله» روى عن ابن عمر و أبن عباس و الى هريرة 
و عبيد بن عمير ‏ ذ كره فى التهذيب » روى له السّة الا البخارى٠‏ و المجهول يونس 
ابن سعيد القيمى ( و فى نسخة : العببى ) روى عن على ذكره ابن انى حاتم ٠‏ و لعل 
الصواب : اسرائيل بن يونس بن الى حاق عن يونس بن سعد عن تمد بن على ٠و‏ لفظ 
دعن » تحريف ه« بن » جائر انف يروى اسرائيل عن يونس بن سعد وهو عن 
انى جعفر و هو عن على كرم الله وجهه مرسلا؛ و الله اعم بالصواب - ف ٠‏ 

() هو الباقر ابو جعفر الفقيه المشهور ابن الحسين بن على رضى الله عنهم » من رجال 
الستة, تابعى, ثقة. كثير الحديث . و قد وقع فى المندية «حمد بن انى طالب رضى الله عنه» 
واه خطاء 

() و أثر عل رضى الله عنه بغير هذا امن مضى من كتاب الام و سن اليهق و امحل ٠‏ 


ا لق أخبرنا 


كتاب الحجة . ( المعتمر يواقع أهله ) جم 

أخبرنا جمد قال أخيرنا عباد بن العوام عن سعيد بن أنى عروبة قال 
أخبرنا الحجاج بن أرطاة قال : سألت عطاء بن أنى رباح : أ يعتمر الرجل فىكل . 
شهر مرة ؟ قال : نعم , و مرتين. قال : و أرانى لو قلت : سبعا ؟ لقال : سبعا ' 

قال محمد:و أخمرنا سعيد بن أنى عروبة' عن قناده عن عطاء ن أبى دباح 
أنه كان لابرى بأسا ان يعتمر الرجل ف الشهر ممرة ومرثين وثلاثا . 

باب المعتمر يواقع أهله 

أخبرنا مد عن أنى حنيفة أنه قال فى المعتمر يواقع أهله قبل الطواف: 
إن عليه فى ذلك هديا" وعمرة أخرى. و يبتدئى بها بعد إتمام ؟ التى أفسدء 
ويحرم حيث * أحب. إلا أنه لايحرم بالعمرة من الحرم . 
() ف أثر ععااة تعره الاناء الفراض.ق الام من وجه آخر: اخرنا عبد الوهاب بن 
عبد الجيد عن حبيب المعل قال : سئل عطاء عن العمرة فى كل شهر ؟ قال: نعم ٠‏ 
(0) و لا يذهب عنك ان عباد بن العوام و سعيد بن انى عروبة كلاهما شيخا مد 
ابن الحسن و هو يروى عن كليهما - كم مى فى مواضع من كتاب الحجة “ و ههنا 
روى عن ان الى عروية بواسطة عباد و بدونها ايضا كاهو ذا .و ف لمحل : روينا 
عن طاوس : اذا مضت ايام التشريق فاعتمر متى شت ؛ و عن عكرمة : اعتمر فى 
امكنك الموسى » و عن تطاء اجازة العمرة مىتين فى الشهر ».و عن ابن عمر انه 
اعتمر مىتين فى عام واحد : مرة فى رجب ؛ و ممرة فى شوال ؛ و عن انس بن مالك 
انه اقام مدة بمكة فكلما <م رأسه خرج فاعتمر ‏ اتتهى ٠‏ و لى قلق فى الاسناد من 
المذكورين : فهل حر من الرجال يسعدنى و يعيننى فى ذلك؟ - الله يحزيه عنى ٠‏ 
(م) وكان فى الأصول « الهدى» معرفا باللام , و الصواب «هدياء منكرا ٠‏ 
(4) وقع فى الأصول « تمام » و الصواب ١1مام» ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصول. و لعل الصواب « من حيث »و الله اعلى ‏ ف . 

ل 





كتاب الحجة (الحتمر يواقع اهله) ١١‏ ج-8 

وقال أمل المديئة : إذا وقع المعتمر بأهله فعلبه هدى و عمرة أخرى» 
سدى به يدك إعامه الى ' أفسدء وبحرم هن حيث أحرم ' للعمرة الى" 
أفد . إلا أن يكون أحرم من مكان أبعد من ميقاته. فليس عليه أن بحرم 
إلا من ميقاته . 

وقال حمد "بن الحسن” : لن كان يحب عليه فى قضاء الاحرام على 
ما أحرم [ لاعمرة ] * إنه ليجب عليه أن يحرم بعمرة القضاء من حيث أحرم 
بالاولى' , و لتن لا بحب عليه ذلك ان الحل له لوقت لعمرته ' . لانه يمكنه 
مقم حلال" حيث أحل من عمرته الفاسدة . أرأيتم رجلا أهل بحج ففاته 





)١-1(‏ هكذا فى موطأ مالك؛ و وقع فى الاصول «قبل مام البّى» و هو خطأء 
و الخلاف ليس فى ذلك بل فى وقت احرام العمرة من أبن يحرم لها و ما وقت ابتداء 
ابرع الثانة وات دنه 

(؟ ١-‏ ) و فى موطأ مالك « بعمرته التى » و أبقيته فان الممى على هذا صصح ايضا 
كا لايخق . 

( - م) قوله دين الحسن » ساقط من الآصولء و إما زيد على دأب الكتاب ٠‏ 
(؛) عا بين المربعين زيادة من موطأ الامام مالك ٠‏ 

() و كان فى الأصول « بالآول » خطأ ٠‏ 

(ه) يريد أن الحل ميقات للعمرة ؛ فيحرم من اى مكان شاء من الحل , لا يحب عليه 
الادرام من حيث احرم بالآولى ؛ فان الحل لوقت للعمرة ؛ لكن فى الكتاب هكذا , 
و المعى صصح ٠‏ 

(1) هكذا فى الآصولكلهاء و فالعبارة خلل ظاهر يعسر به فهم المرادء و لعلالعبارة هكذا 
«لآنه يكنه أن يقب حلالا حي أحل هن عمرته» او هو من التمكين بمعنى جعل المكان له » 
لى بوءه فيمكانه مق بمكة حلال و يهيئه لهو يحل المقيم فى مكانه وهنزله .و العل عند الله ٠‏ 


كتاب الحجه ( الرجل يدخل مكة بعمرة طوف بالبيت وهو جنب ) ج - م 
لمك ا اا ج103 لف وار لابوا اد ا 1 1 01 
ألس بهل بعمرة ' وعليه الحج من قابل ؟ أدأيمم إن أقام ' بك حتى 
يحرم بالحج من قابل و قضى حجته إنما ' يحزيه ذلك حتى برجع إلى ميقاته؟ 
لئن وجب عليه أن برجع إلى ميقاانه ليجب عليه أن يرجبع إلى الموضع 
باب الرجل ,يدخل مكة بعمرة فطوف بالبيت 
وهو جنب' أو على غبر وضوء 
أخيرنا يمد عن الى حايفة قال : من دخل مكة بعمرة فطاف بالبيت 
وسعى بين الصنا و المروة وهو جنب أوعلى غير وضوء نأسيا *م وقسع 
بأهله ثم ذكر قال: يحب عليه هدى بالمواقعة, و يعيد الطواف و السعى , 
ويحلق رأسه. و ليس عليه قضاء عمرته, لان الطواف وإن كان جنبا 





)١(‏ يعى يهل بعمرة؛ و حل بها من احرام الج ٠‏ و يفرغ عنه و يقضى حجه 

٠ ٠ من قابل‎ 

(0) و كان فى الآصول « قام » و الصواب « اقام » . 

(0) كذا فى الحندية .و كان فى الأصل ه انها ». وقيل سقطت'لاء إى : انما لا يحريه 

ذلك حى يرجع الى ميقاته » و لا حاجة إليهاء بل لاتصح زيادة « لاء م لا يخ , 

و المعى بدونها صصح ٠‏ 

(؛) اى بالعمرة الفأسدة ؛ و فى الجوهر الى ج ه ص 178 عبل سان البيهق : قلت : 

ذكر الطحاوى فى اختلاف العلياء ان من افسد حجته او عمرته له ان ي#ضيهما من 

موضعه عند أنى حنيفة و استدل على ذلك بقضية عائشة ؛ و قد قدمنا فى باب ادخال 

الحج على العمرة انه عليه الصلاة و السلام امرها برفض العمرة بالحي ‏ اه . 

(ه) وحديث الطواف بالبيت مثل الصلاة المراد به مثلها فى حصول الثواب لا فى 
1١‏ 


كتاب الحجة ( الرجل يدخل مكة بعمرة فبطوف بالبيت وهو جنب) ج - ” 





ح جرع الاحكام اذ لا يله المثى و الانحراف عن القبلة و تعمد الحدث بخلاف 
الصلاة :و لو سيقه الحدث فى جاز على الاصح من مذهب الشافى » و فى الصلاة 
يستقبل ‏ و لو نذر أن يصل فطاف لم يحره - قاله فى الجوهر النق ٠‏ فلم تصر الطهارة 
شرطا لهء و الاستحباب و الندب لا يدخل فى صلب الآمى» و حقيقته كا لا يخنى ٠‏ 
وقد ورد ه رفع عن امتى الخطأ و النسيان و ما اسّكرهوا عليه » هذا و سبأنى فى 
الاب ما يكن عن الجواب ٠‏ و فى الدر الختار: و فى الفتتح : لو طاف للعمرة جنبا 
او محدما فعليه دم» و كذا لو ترك من طوافها شوطا لآنه لامدخل للصدقة فى العمرة؛ 
قال ابن عابدين فى رد الحتار قوله «و فى الفتدح ‏ الخ » عزاه الى الحيط و نقله فى 
الشرنلالة » ومثله فى الاب حيث قال :و لوطاف للعمرةكله أو أ كثره أو أقله و لوشوطا 
جنا أو حائضا أو نفساء أومحدثا فعليه شاة» لا فرق فيه بين الكثير و القليل و الجنب 
و المحدث ء لأانه لا مدخل فى طواف العمرة للبدنة ولا للصدقة بخلاف طواف الزيارة» 
و كذا لوترك منه - اى من طوإف العمرة - اقله و لو شوط فعليه دم » و ان اعاد 
سقط عنه الدم - اه ٠‏ لكن فى البحر عن الظهيرية : لوطاف اقله محدنا وجب عليه 
لكل شوط نصف صاع من حنطة ء الا اذا بلغت قيمته دما فينقص منه ما شاء ‏ أه٠‏ 
و مثله فى السراج ؟ و الظاهر انه قول آخر - فافهم ٠‏ و أما ما سبأنى من قول المصنف : 
وكل ما على المفرد به دم بسبب جناته على احرامه فعلى القارن دمان وكذا الصدقة» 
و ذكر الششارح هناك ان المتمتع كالقارن» فلا يرد على ما هنا و أن كانت جناية المتمتع 
على احرام الحج و [حرام العمرة ‏ لآن المراد هناك الجناية بفعل ثىء من الحظورات 
( اى الاحرام ) بخلاف تر ك ثىء من الواجبات ا سيأق فى كلام الشارح . و هنا 
الجناية بترك واجب الطهارة »فلا بنافى وجوب الصدقة فى العمرة بفعل الحظورء ولهذا 
لم يعمم فى اللبباب بل قال : لامدخل فى طواف العمرة للصدقة و ان اطلق الشارح 
المارة تبعا للفتح, فنه ‏ اتهى ٠‏ 

يقل مم أو 


كتاب الحجة ( الرجل يدخل مكة بعمرة فيطوف بالبيت وهو جنب) ج - م 
أو على غير وضوء يحزى ' إلا أنى آمره ١‏ باعادته ' 4 فان رجع إلى أهله 
)١-1(‏ وف الأصل « إلا آميه»و ف الحندية دلا أمىه» و الصواب « إلا أنى 
آمره ». يشهد له ما بعده ٠‏ 

(0) لتركه واجب الطهارة و هى ليست بداخلة فى اجزاء الطواف و ذاته » و راجع 
ج لا ص ١1/4‏ من المحلى من رقم - ٠888‏ و قال فى ج 4 ص 788 من البسوط 
للامام السرخمى : و ان طاف لعمرته.على غير وضوء و التحية كذلك ثم سعى 
يوم انحر فعليه دم من ال طواف العمرة من غير وضوء ٠‏ و الحاصل انه يينى 
المسائل بعد هذا على اصل ,و هو: ان طواف انمحدث معتد به عندنا ».و لكن اللافضل 
ان يعيده » و ان لم يعده فعليه دم ؛ و حجتنا فى ذلك ان المأمور به بالنص هو 
الطواف . قال الله تعالى «و لطوفواء و هوا سم للدوران حول الستء و ذلك 
يتحقق من المحدث و الطاهر ؛ فاشتراط الطهارة فيه زيادة على النص » و مثل هذه 
الزيادة لا نثبت بخبر الواحد و لا بالقياس , لأن الركنية لا تثبت الا بالنص ( القاطع 
لعرق الشبهة ) » فأما الوجوب ( و هو المرتبة بين الفرض و السنة عندنا ) يثبت بخير 
الواحد لآآنه يوجب العمل و لا يوجب عل اليقين؛ و الركنية انما تثبت بما يوجب 
عل اليقين؛ فأصل الطواف ركن ثابت بالنص و الطهارة فيه تثبت بخير الواحد , فُكون 
موجب العمل دون العلل فل تصرالطهارة ركنا ولكنها واجبة ‏ والدم يقوم مقام الواجبات 
فى باب الحج » و هو الصحيح من المذهب ان الطهارة فى الطواف واجبة ؛ وكان 
ابن شماع رحمه الله تعالى تقول : انه سنة ؛ و فى ايحاب الدم عند تركة دليل على وجوبه: 
ثم المراد (اى فى الحديث الذى استدل به الشافهى و من معه) تشييه الطواف بالصلاة 
ف حت الثواب ( او فى اصل الفرضية فى طواف الزيارة لآن كلام التشبيه لاعموم له 
فيحمل على المشابهة فى بعض الوجوه عملا بالكتاب و السنة او نقول : الطواف يثسه 
الصلاة و ليس بصلاة حقيقة ؛ فن حيث انه ليس بصلاة حقيقة لا تفترض له الطهارة » . 

قل 


كتاب الحجة ( الرجل يدخل مكة بعمرة طوف بالبيت وهو جنب ) ج  -‏ 
قبل أن يعيده فعليه دم لطوافه و سعيه جنبا أو على غير ووضوء'. و ليست 
حت ومن حيث انه يشبه الصلاة تجب له الطهارة عملا بالدليلين بالقدر الممكن وان كانت 
الطهارة من واجبات الطواف ‏ بدائع ج ؟ ص 4؟1) دون الحكمء ألاثرى ان 
الكلام الذى هو مفسد للصلاة غير مؤثر فى الطواف و ان الطواف تأدى بالمثى 
والمثى مفسد للصلاة! ( فيه قلق فان حقيقة الطواف المثى . مخلاف الصلاة - 
فانهم ) و لآن الطواف من حيث انه ركن لاستدعى الطهارة كابر الآركات » 
و من حيث أنه متعلق بالبيت يستدعى الطهارة كالصلاة » و ما يتردد بين اصلين فيوفر 
حظه عللهما ء فلشبهه بالصلاة تكون الطهارة فه واجبة , و لكونه ركنا من اركان 
المج يعتد به اذا حصل بنير طهارة , والافضل فيه الاعادة ليحصل الجير ما هو 
من جنسه » و أن لم يعد فعليه دم للنقصان المتكمن فيه بثرك الواجب ء فان نقائص 
الحج تجبر بالدم » و على هذا لوطاف للزيارة جنا يعتد بهذا الطواف فى حم التحلل 
عن الاحرام . و عند الشافى لا يعتد بهء ثم عليه الاعادة عندنا , و أن لم يعد حى 
رجع الى اهله فعليه بدئة؛ لآن النقصان بسبب الجنابة اعظم من النقضان بسبب الحدث ؛ 
ألا ترى ان المحدث لا يمنع من قراءة القرآن و الجنب يمنع من ذلك ؟ و لآن المنع 
من الجنابة من وجهين : من حيث الطوافف . و من حيث دخول المسجد ؛ و منسع 
المحدث من وجه واحد ء فلتفاحش النقصارن هنا قنا : يلزمه الجير بالبدنة ؛ و هو 
ممسوى عن ابن عباس رضى الله تعالى عنه ‏ اتنهى ٠‏ و فيه زيادة فراجعه ٠‏ و اوضح 
من ذلك فى ج ؟ ص ١114‏ من البدائع الصنائع - فراجعه أيضا ٠‏ 
)١(‏ و الدم فى الحدث شاة ء و ف الجنابة بدئة » لآن الحدث يوجب نقصانا يسيرا 
فتكفيه الشاة لجيره , بخلاف الجنابة ذانها توجب نقصانا متفاحشا فيجب لا اعظم 
الجابرين - كذا ف البدائع ٠‏ 
)1 عليه 


كتاب الحجة (الرجل يدخل مكة بعمرة طوف بالبيت وهوجنب) ج - ** 
عليه عمرة سوى عمرته . وكذلك الرأة إذا' أصابها زوجها أو قد" فملك 
مثل الذى فعل . ١‏ 

وقال أهل المدينة : من دخل [مكة] ' بعمرة فطاف بالبيت و سعى 
بن الصفا و المروة وهو جنب أو على غير وضوء ناسيا ثم وقع بأهله [[ثم ] " 
ذكر فانه[ يختسل أو يتوضأءثم يعود فيطوف بالبيت و بين الصفا و المروة و]؛ 
يعتمر عمرة أخرى و يهدى ". قالوا' و عل المرأة إذا أصابها زوجها وهى 
محرمة مثل ذلك ٠.‏ 

و قال أهل المدينة ايضا: ومن طاف من أسبوعه أشواطا ثم أحدث 
اتتقض ذلك ولم يحر به . و قالوا:هو بمنزلة الصلاة؛ فا أفسد الصلاة من 
أمى الحدث أفسد الطواف . 

و قال مد بن الحسن : و كيف شيهتم الصلاة بالماواف ؟ و الزجبل 
طوف وهو يتحدثك" فى طوافه ! وهذا لو كان فى الصلاة لم بحزه. أدأتم 
رجلا لوطاف من طوافه ثلانة أشواط أو أربعة ثم أقيمت الصلاة فدخل 
معهم فى صلاتهم ثم يسل الامام أليس يقوم فيبى على ما مضنى*؟ و لوكان 
)١(‏ كذا فى الأصلء و فى الندية ٠‏ إنء مكان «إذاء . ظ 
(؟) هكذا فى الهندية و هو الأرجح عندى , وكان فى الآصل بالواو ٠‏ و قدء . 
(9) ما بين المربعين ساقط من الآصول » و انما زدناه من الموطاً . ٠‏ 

(4) ما بين المربعين ساقط من الكتاب , و اما زدناه من موطأ مالك ٠.‏ 

(0) و كان فى الأصول «و بهذاء و هو تصحيف, و الصواب ٠‏ بهدى» . 

(3) هكذا فى الأصول و لاحاجة اليه و المعنى على كلا التقديرين صنيح . 
0) كذا ذ, الأصل؛ و ف الهندية « يحدث» من الحدث؛ و التحدث: التكلم . 
(4) أى من الطواف, و تركه بوهم غير المعنى المراد - تدير . 


1. 


كتاب الحجة (الرجل يدخل مكة بعمرة فيطوف بالبيت وهوجنب ) ج - ؟ 
صئع هذا وهو فى وسط الصلاة قد دخل فيها لكانت فاسدة و كان عليه 
0 فا شأن الطواف 00 كذلك ؟ أ رأبتم رجلا طاف ستة 

شواط وهو برى أنه قد طاف سبعة أشواط فصب ركعتين ثم جلس ينتظر 
الصلاة 0 مع القوم ثم ذكر بعد ذلك أنه إنما طاف ستة أشواط 
فى له أ نََ يستةمل الطواف لأ دخل فه من الصلاة [أم] ' يحز يدذلك أ رأيتم 
رجلا طاف وعليه ثوب فبه دم كثير أو قذر لا يعم حتى فرغ من سبعة” 
فصلى ركعتين ثم رأى ذلك أيحزيه أم يستقبل؟ فانكم قد قلتم فى الصلاة 
أنه إن رأى ذلك بعد ما مضى الوقت أجزاه! فكيف يكون هذا فى الطواف؟ 
ومتى وقت الطواف الذى يحرى ؟ وعليه الاعادة إذا لم يحض ؟ أرأيتم إن 
طاف شوطا أو اثنين ثم رأى بثوبه دما كثيرا فألقاه فضى أيحزيه ؟ فانم 
قد لثم فى الصلاة: إذا صلى ركعة ثم رأى الدم فى الثوب فألقاه مضى على 
صلاته فكذلك الطواف! و إن كان الصلاة و الطواف سواء فى هذا فأى 
القولين أب من قولكم فى الصلاة و الطواف جميعا ؟ إلا أنه إن رأى الثوب 
فى بعض الصلاة أو فى بعض الطواف وفيه الدم ألقاه و بى ‏ . و إذا رآه 
بعد الفراغ أعاد الصلاة ما دام فى الوقتء فاذا مضى الوقت فلا إعادة 
عليه؛ فا وقت الطواف حتى نعرفه من قولكم بوفت الصلاة ؟ ومن أبن 

افترق بعض الصلاة و الطواف و إنمامههما ” فى الثوب الذى فيه الدم ؟ 
)١(‏ كذا فى الهندية » و-قوله « فصل » ساقط من الأاصل دفء 
(0) ما بين المربعين ساقط من اللأصول و لابد منه ف ٠‏ 

(م) كذا فى الندية وهو الصواب ء و كان فى الآصل «سعيه» خطأ ٠‏ 

(و) كذا فى الأصل»ء و ف الهندية «وهى» مكانفب «و بى» تصحيفء وما قال 
ان أن شية فى هسألة السادس و الستين من كتاب الرد فالجواب عنه سبأنى بعده ٠‏ 
(ه) وكان فى الأصل ٠و‏ تمامهاء و فى الندية ٠‏ إتمامها» ينيد واوء و“الفواف كت 
0 هل 4 لئن 


كتانب النيية ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج-؟ 
لثن استقام أن يصلى شيئا من صلاته فى ذلك الثوب أو يطوف شيا من 
طوافه فى ذلك الثوب إنه ليجزيه إذا طاف الطواف كله و صل الصلاة 
كلهاء وما بن هذين فرق» و لاعندك فى افتراقهها سنة و لا أثر؟ و لوكان 
لاحتججتم به والله اعلم ٠‏ 

بأب المرأة تهل بعمرة ثم نحيض 
أخيرنا مد عن أنى حنيفة أنه قال فى المرأة الحائض 000 
ثم [ تدخل مكة] ' مواففة للحج فلا تستطيع الطواف بالييت قال: تسل 
بالحج وترفض العمرة [ إذا خشيت الفوات ] ",ثم تنفذ ' على حجتها و تقضى 
مناسك الحج كلها غير الطواف بالبيت و السعى بين الصفا و المروة حتى تطهرء 
لآن السعى لا يكون إلا بعد الطواف, فاذا قضت حجها خرجت إلى التتعيم " 
فاهلت منها عمرة قضاء لعمرتها و عليها هدى لرفضها العمرة ٠‏ 

| أخيرنا عمد قال أخمرنا خالد بن عبد الله قال أخيرنا خالد الحذاء؟ 
ح دو إتمامهماء باثبات الواو . و الاتمام من المريد و تثنية الضمير 
)١(‏ وف الموطأ « بالعمرة» ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الأاصولء انما زدناه من موطأ الامام مالك ؛ و ف الحندية 
« يوافيه للحج » تصحيف ٠‏ 
(©) ما بن المربعين ساقط من الأصول» و إما زدناه من «وطأ الامام مالك ٠‏ 
(4) معنى تنفذ : تمضى على حجتها ٠‏ 

(0) لانه أدنى الحل و أقرب و أيسر لآداء العمرة » و ليس قبدا بل خرج مخرج 

الاتفاق . و ضمير التأنيث بارادته فى القعة ٠‏ 
() هو ابن مهران الحذاء أبو النازل البصرى» من رجال الستة - و راجع ترجته من . 


ج * ص 1١‏ الى ص 177 من التهذيب ٠»‏ توفى سنة ١41‏ أو سنة 2147 ثقة حت 











يهنا 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) اج -” 





عن أنى قلابة' أرب رمسول الله صل الله عليه وآله وسل' ذح عن 








حت ثبت .و ليس ف التثبت بدون هشام بن عروة ٠‏ امشاله كا قاله الذهى و نقله 
الحافظ ف تهذيب التهذيب ٠‏ 

(1) وهو عد الله بن زيد بن عمرو - و يقال: عامس ين نابل» ابو قلابة الجرى البصرى 
التابعى » احد الأعلام : من رجال السئة؛ ثقة رجل صالح؛ كثير الحديث » ٠ن‏ 
الفقهاء ‏ و أعلم اهل البصرة بالقضاء .مات سنة ؛ اوه او + او ١١٠_را‏ 


من ج ه ص 174 الى ص ١55‏ من التهذيب ٠‏ 


(؟) الحديث ف الكتاب مل »و هو مشهور من مسئد عائشة رضى الله تعالى عنهاء 
اخرجه البخارى فى الحج و الجهاد و مس و النسانى فى الحج - و راجع لذلك ج ع 
ص /١8‏ هن عمدة القازى ٠‏ و قد اخرجه الامام جمد فى ص 7١5‏ من موطه فى 
« باب المرأة تقدم مكة بح او عبرة فتحبض قبل قدومها او بعد ذلك : اخبرنا مالك 
حدثى عبد الرحمن بن القاسم عن اييه عن عائشة زوج رسول الله صلى الله عليه و سلم 
انها قالت : قدمت مكة و أنا حائض و لم اطف بالبيت و لابين الصفا و المروة - 
الحديث بطوله ؛ ثم قال مد :و بهذا تأخذ , الحخائض تةضى المناسك كلها غير ان لاتطوف 
و لانسى بن الصفا و المروة حي تطهر + فان كانت أهلت بعمرة نفافت فوت الحج 
فلتحرم بالحج و تقف بعرفة و ترفض العمرة ( كا رفضت عائشة بأمره صل الله عليه 
وس ) فاذا فرغت عن حجها قضت العمرة م قضتها عائشة و ذبحت ما أستيسرمن الهدى » 
بلغنا أن النى صلى الله عليه وسل ذبح عنها بقرة ‏ وهذا كله قول انى حنيفة رحمه الله؛ 
الا من جمع المج و العمرة فانه يطوف طوافين و سعى سعبين - اه ٠‏ و قد رواه 
الامام ابو حجنفة ايضا كا فى ج ١‏ ص م١٠‏ من العقود عن الهيثُم عن رجل عن عائشة 
رخى الله عنها : ان رسول الله صلى الله عليه وسلم ذح لرفضها العمرة بقرة ٠‏ ولمسم عن 
جابر : نحر رسول الله صل الله عليه وسلم عن عائشة بقرة يوم النحر - و فى رواية: ح 


ا 


1 عائشة 


كاك الل ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ان 


عائشة رضى الله عنها فى عمرتها بقرة - يعنى النى قدست مع النى صل لق عل ش 
وآلهوسل فها . 


قال محمد : و ككذا قال أبو حنيفة : عليها هدى العمرة ؛ لأنها رفضتها 
ؤ مضت قُْ الح فعلها لرفضها هدى ٠.‏ 





وقال أهل المدينة : لصح الا وهى حائض ف تستطع 
الطواف بالبيت[ إنها إذا خشيت اا أهات بالج لم نفذت فكانت" 





بشرة فى حجته ؛ و فى بعض طرقاهنا اروف : وض النبى صلى الله عليه وسلم عن نسائه 
بالبقرة 5٠‏ للساتى و الماك . عن الى هريرة : : انه صلى الله عليه و سل ذبح عين اعتمر 
من نسائه فى حجة الوداع بقرة بينهن - انتهى» و فى ص ١:7‏ من آثار ابى يوسف 
من رقم هو؛ هذا الحديث بالاسناد المذكور عن أبى حنيفة هوقوفا على عائشة انها 
ذيحت بقرة ٠‏ و لعل بلاغ الموطأ ما فى كتاب الحجة من مرسل الى قلابة الجرمى . 
)١(‏ كذا ف الموطأ و و هو الصواب, و ف الآصول« موافة للعمرة » وهو تحريف . 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الأصولء إما زدته من الموطأ ٠‏ 
() كذافى الأصولء و ف الموطأ «و كانت » بالواو ؛ ؛ و قد روى الامام 
د حنيفة ما فى ج ١‏ ص 4ه من جامع المسانيد عن عبد امك بن عيبر عن رب 
إبن حراش عن عائشة رضى الله عنها أن النى صل الله عليه وسل امس لرفضها العمرة ٠‏ 
وما اخرجه ابو تمد الخارى في مسنده باسناده اليه - وهذا اسناد مح ٠‏ و فى 
ص 70ه مله : ١‏ ابو حنيفة عن الأعمش سليان بن مهران عن | براهم عن الآسود عن 
عائشة أن رسول الله صلى الله عليه و سلم اهدى عنها و قلد الهدى ‏ اخرجه الحمافظ 
طلحة فى مسنده باسناده عن القاسم بن معن عن الى حنيفة ‏ و هذا ايضا اسناد صميح, 
وفى ص لامه مله : أبو حيفة عن الهيثم عن رجل عن عائشة رضى الله عنها أن 
رسول الله صبى اله عليه وسلم امس برفض عيرتها و ذم لرفضها العمرة بقرة - اخر جه 

ميل 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج-؟ 


ح طلحة فى مسنده باسناده من طريق انى يوسف عن الامام » و اليثم ليس بمدلس 
و شبوخه معروفون فجهالة الراوى عن عائشة رضى الله عنها لا تضر ٠‏ 
ومن ههنا ظهر بطلان قول ابن الى شيبة فى رقم 3+. منكتاب الرد فى مسألة « المرأة تهل 
بعمرة ثم تحيض » حيث قال بعد رواية حديث عائثة فى الحج بطوله من طريق هشام 
ابن عروة عن ايه عنها . و فيه : ارسل معى عبد الرحن بن الى بكر فأردفنى و خرج 
فى الى التنعيم فأهللت بعمرة ١‏ فتضى الله حجتتا و عمرثناء لم يكن فى ذلك هدى 
و لاصدقة و لاصوم. ثم قال :و ذكر ان ابا حنيفة قال: تكون رافضة للحج وعليها 
دم و عمرة مكانها ‏ أه ٠‏ 
فبه اولا: ان الامام لم يقل ٠‏ تكون رافضة للحج »و ليس هو مذهبه -؟ علدت من كتاب 
الحجة بشمائله و تكرمه , و انما قال: تكون رافضة للعمرة :احرام الحم ؛ فهذه النسبة 
الله غلط فاحش ٠‏ 
و ثانيا ان عائشة رضى الله عنها رفضت عمرتها بأ النى صلى الله عليه و سم - كم 
هو فى رواية إن انى شية ايضا فقال « دعى عمرتك و انقضى رأسك و امتشطى » 
صرح فى ان رسول الله صلى الله عليه و سلم اميها برفض للعمرة بالحج » و قوله 
: و انقضى رأسك وامتشنط » اصرح ف الرفض و الترك ونقض الاحرام »و الامتشاط 
عندهم كات ممعهودا للاحلال: يدل عليه ما عند الخارى من ححديث الى «وسى 
الأشعرى قال: فأحللت فأتيت امرأة من قوى فشطتنى ‏ الخ» فكذلك امتشاط 
عائشة رضى الله عنها ديل على نقض احرام العمرة باحرام الحج وقد امرها الننى صلى الله 
عليه و سل بعد الحج ان تعتمر عمرة اخرى مكان المفروضة ٠‏ قال فى الجوهر القى: 
وقول عائشة « ترجع صواحى يح و عمرة وأرجع انا بالحج » صريح فى رفض العمرة 
اذ لوادخلت الحم على العمرة لكانت هى وغيرها فى ذلك سواء, و لما احتاجت الى 
جمرة اخرى بعد العمرة و الحج الذين فعلماء و قوله صلى الله عليه و سلم عن عمرتها ‏ 
1 (هم) الاخيرة 








كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ع 


ح الآخيرة «هذه مكان عمرتك » صرجح ف انها خرجت من عمرتها الاولى ورفضتها 
اذ لا تكون الثانة مكان الأولى الاو الاولى مفقودة؛ و فى بعض الرواءات «هذه 
قضاء عن عمرتك» و سيأنى فى باب العمرة قبل الحج ما يقوى ذلك ٠‏ و قال القدورى 
فى التجريد ما ملخصه: قال الششاففى : لا يعرف فى الشرع رفض العمرة بالحيض » قلنا 
ما رفضتها باليض ٠‏ لكن تعذرت افعالها » و كانت ترفضها بالوقوف فأمرها بتعجيل 
الرفض - اتهى ج ١‏ ص “0 ٠‏ و اما لم يكن هدى لآنها لم تنكن قارئة بل رفضت 
عمرتها » و كل من رفض نسكا فعليه دم » لما روى ابو حنيفة عن عبد الملك بن عمير 
عن ربعى بن حراش عن عائشة ان البى صل الله عليه و سل امس لرفضها العمرة بدم- 
قاله الحقق فى ج * ص 44 من فتح القدير » و مثله فى عقود الجواهرء و الروايات 
المذكورة فى مسند ا. حنيفة فى ص ١١‏ منهء وهى فى مسند الحصفى ؛ فثبت بهذا 
ان عائشة كانت مفردة بالعمرة و قد رفضتها أ م الله عليه و سل و نقضت 
احرامها بالاغتسال و الامتشاط ؛ و قضتها بعد الحج بأمره صلى الله عليه و سم من 
التعبم » و ذبح صلى الله عليه و سم عنها بقرة أو اهدى عنها دما لرفضها العمرة كا 
فى الروايات - و به قال الامام ابو حذيفة رضى الله عنهء فقوله عين ما فى حديث 
عائشة الذى تركة الى شبية نفسه و ألزم ابا حنيفة بأنه خالفه ! 

و ثالثا ان فى طرق حديثها كم فى الصحاح و السأن و المسانيد ‏ بقرة أو دما موجود ؛ 
و به قال الامام ابو حنيفة»و قد تركه ابن ابى شية ٠‏ 

و رابعا قوله «لى يكن فى ذلك هدى و لا صدقة و لاصوم ٠‏ ليس من قول عائشة 
رضى الله عنها بل هو هن قول هشام بن عروة مدرج فى بعض حديثه للعراقيين؛ وهو 
متكلم فيه عند مالك وشيخه عيدة بن سلهان. عراقى كوفى» يدل عليه ما اخرجه البخارى 
فى كتاب الحيض من حيحه جح ص هع من باب نقض المرأة شعرها عند غسل, 
الحض حيث مساق هذا الحديث بروايته عن عبيد بن اسماعيل عن الى أسامة ‏ وهو حت 
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كتاب الحجة المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج -” 
حا اوري اذاي لمعه ورا رف بك عن عنام ب غررد الى انا قال عن صائدة 
نفسها ٠‏ حبى إذا كان ليلة الحصة ار سل معى اخ عبد الرحمن بن الى بكر الى التتعبم فأهللت 
بعدرة مكان عمرق» ؛ قال هشام :و لم يكن فى ثىء من ذلك هدى و لا صوم و لا صدقة - 
أه ٠‏ فعل منه أنه من قول هشام لاهن قول عائة » كيف و قد ميزه و فصله الراوى 
من قولا و قال: قال هشام - الخ ! فهو مدرج البتة , فلا يتتهض حجة على الى حذفة 
بل على ابن الى شيبة نفسه حيث استدل بقول مدرج فى حديث عائشة و ترك حديثها 

المصرح فيه بدم الرفض و ذبحه عنها صلى الله عليه و سل بقرة و اهدائه عنها دما - 

٠ يا عرفت‎ ٠ 
واخامسا عل اللنزل. ققوله هذا مشكل . فان عائدة لؤكاك اده ار اجدعلة اوبيل‎ 
عليها هدى القران او التمتع. يرا نطق به القرآن و الاحاديث و هو قول عامة العلياء‎ 5 
و كاقهم من متعى الآثمة الآريعة و غيرهم من يعتد بقو لمم » فكيف يصح قوله:‎ 
لم بكن فى ثىء من ذلك هدى اوصوم او صدقة ؟ و بهذا ايضا يثبت انها كانت معتمرة‎ 

فقط ثم مفردة بالجج . 

وسادسا لو سل انه من قول عائشة بل على تسل انه مدرج ايضا أو غير مدرج نقول: 
نفى عائشة أو هشام الهدى و الصوم و الصدقة يح , فان كل واحد منها يكون فى 
القران و التمتع وهى لم تكن قارنة و لا متمتعة بل معتمرة فقط ‏ و لا ييكون فيه 
هدى و لاصدقة و لااصوم بل كانت رافضة للعمرة و ناقضة لاحرامها بأمره صل الله 
ظ عليه و سل ٠‏ و لذا وجبت عليها دم الرفض و النقض ؛ وكل من رفض نسكا فعليه 
ظ دم- كافى ج "اص 44 من فتح القدير لحديث عائشة ان ن النى صلى الله عليه و سل 
ظ امس لرفضها العمرة بدم» رواه الامام ابو حنيفة عن عبد الملك بن عمير عن ربعى 
ابن حراش عنها ٠‏ و بالجملة قد ثبت أن قول الامام الى حتيفة موافق لحديث عائدة 
ْ و مالم من الخالفة له , و البسط فى عمدة القارى و فح القدير و البدائع و غيرها ‏ 
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كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج -” 
مثل من قرن بالحج و العمرة فى 'أمرها كله '.' و أجزاها طواف بالبيت 
واحد ' و هو طواف الزيارة الحجتها و عمرتها وكان عليها الهدى » فأما العمرة 
م التنعهم فانه من شاء أن خرج من الحرم م بحرم "فانه يجمرى ذلك عنه 
إن شاء الله '* ولكن الفضل؟ أن يهل بها من المبقات الذى” وقته رسول الله 
صل الله عليه وآله و سل 'أوما هو أبعد' من التنعيم ٠‏ 

3 قال مل ن الحسن ' : و كيف تكون هذه المرأة قارنة وقد بدأت 


حت من كتب القوم . واثر مجاهد و عطاء لا يؤثر فى قول الى حنيفة مع كونه مبهماء فانهم 
رجال و نحن رجالء و امى الابطال صدر من الشارع ء فلا يكون مخالفا لقوله تعالى 
«و لا تتطلوا أعمالك » - تدير ؛ وقد عرفت من مرسل الى قلابة و مسند عائشة ومس! قبل 
و حديث جابر و ابن عباس و حديث الى هريرة عند الحام و غيره ‏ 5 تقدم ٠‏ 
و راجع مواضع من فيض البارى في شرح حديث عائشة رضى الله عنها ٠‏ 
)١-١(‏ و كان فى الاصل «١‏ أمرنا كله .و ف الهندية « امرها كلها ».و الصو اب 
«امرها كله »ا لايخ .وما فى الاصل «امرناء تصحيف «امرهاء ‏ والله أعلم - ف٠‏ 
(5-؟) و ف الموطأ « واجزى عنها طواف واحد ٠»‏ 
(" -») و فى الموطأ « فان ذلك يجزى عنه » ٠‏ 
(4 - غ) كذافى الأصل . و ف الندية « و لبكن الفضل»»؛ والصواب ما فى الأاصل 
كا هو فى الموطأ ٠‏ 
(ه) و كان فى الأصول « التى». و الصواب « الذى » لانه صفة الميقات ٠‏ 
(0-5) وكان فى أصول الكتاب «وهو أبعد ».و الصواب ٠‏ أو ما هو أبعد كم 
هو فى الموطأ و شرحه للزرقانى ٠‏ 
(7-0) قوله « وقال جمد بن الحسن » ساقط مر الآصول - و الصواب اثياته 
كا لا يخ على واقنى آداب الكتاب و سباق عيارته ٠‏ 

دل 


كنا للجة (المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) اج 
بالوقوف بعرفة قبل العنززة؟ و إعا الدنة أنرمدا بالحمل بالعمرة قبل العمل 
فى الج مع ما جاه فى ذلك من الآثار المأثورة' عن رسول الله ض! الله عليه وآ له 


وسلم حين دخل على عائشة رضى الله عنها و هى <ائض فقال : ارفضى عمرتك ' 


٠ وف الاصول « المأثور » بالتذكير  و هو من سهو الناسخ‎ )١( 

(0) هذا صرح فى نقض احرام العمرة » و فى رواية ٠‏ دعى عمرتك و انقضى رأسك 
و امتشط ثم اغتسلى » و هذا كله امارات الاحلال و الخروج عن الاحرام ٠‏ 
قال امام العصر فى فيض البارى: قد عليت الخلاف بتا و بين الشافى فى أحرام 
عائعة ؛ فانها كانت معتمرة عندنا و قارنة عندهم . و انها كانت رفضت عمرتها عندنا 
ولم ترفض عندهم» و يؤيدنا اللفظ المذكور ( اى قوله: فنعت العمرة ) و كذا قوله 
لها عكونى فى حجتك - الخ» و قوله« عمى الله أن يرزقكهاء وقوله « هذه مكان عمرتك » 
وقوله «وهى عمرتك و انقضى رأسك و امتشطى » و كذلك قول عائشة «لم أطف 
بين الصفا و المروة » تشكو حزنها و بها الى رسول الله صل الله عليه وسل , وكذلك قولها 
«يرجع الناس ححجة و عمرة و أرجع بحجة فقط » فى كلها آيات بينات على انها لم تأت 
بأفعال العمرة و لكاها افردت بالحج ثم اتت بالعمرة قضاء لما كانت رفضتها وان طوافها 
الح ل يحسب عن طوانها ٠‏ للحدرة فان قلا: انها كانت قار و .أن ظوانها للحي 
حوسب عن طوافها للعمرة 5 .قول الشافعى بتداخل العمرة فى الحج لما كان هذه 
الأقوال معى محا ! (و ف التأويللات تكلف بارد ما صدر عنهم فى هذه الأقوال ) 
فالعجب انها بكى و تشكو ها و نظهر جزعها لعدم عمرتها و تضطرب لفواتها ثم 
لايقول ا النى صل الله عليه و سل : ما هذا الاضطراب و ما هذه الشكوى فان عمرتك 
قد اديت فى الحج ! مع أنها ألحت عليه ثلاث مرار فى سرف و فى مكة قل الطواف 
و فها بعد الحج عند العزم بالرجوع ! و مع ذلك لم يعللها النبى صل الله عليه و سل ان 
القارن لا يحتاج الى الاعهار مستقلا ! ثم العجب من هثل عائشة انها اضطربت لام ت 
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كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم نحيض ) 1 
حلم يفعله الى صلى الله عليه و سل ايضاو اما كان هذا حل افتخار و ابتهاج انها 
وافقت النى صل الله عليه و سل فى الآفمال! فان لم يكن الى صل الله عليه و سلم 
طاف لها طوافين ولم يسع سعيين فعلى اى" امس كانت تتحسر؟ أعلى امس لم يفعاه 
النى صل الله عليه و سل ؟ فدل على انها كانت ترى الناس فائرين بالطوافين»5! نطقت 
به ايضا حيث قالت « يرجع الناس بحجة و عمرة ‏ الخ » و نفسها لخائية عن ادراك 
طواف العمرة فتحسرت ذلك .و لاجل ذلك امرها النى صل الله عليه وس بعد الحج ان 
تعتمر من التتعيم تلافيا لما فاتها و جبرا لانكسارها ٠و‏ الوكان المقصود منه تطبيب 
خاطرها فقط لما احتاج الى هذا التطويل و | كتق بتعلم المسألة اياها فقط او 
باخبارها عن نفسه انه ل يود افعالها مستقلة أيضاء و لو اخيرها انه لم يطف للعمرة 
ايضا يا انها لم تطف لها لطابت نفسا و لاثرت موافقتها اياه فى الآفعال على الف عمرة 
ولم ترفع اليها رأسا اصلا ؛ فهذه قرائن او دلائل على انها كاك مفردة قطما و لم نكن 
قارنة ان شاء الله تعالى - اتهى ج © ص وم ٠‏ 
هذا توضيح قول الامام مد « فلو كانت قارئة الخ » و قد اشبع الكلام ابن القمم فى 
احرام عائشة فى صفحات من زاد المعاد على طريقه و صياغنته الآالفاظ الواردة فى 
قصتها على ما ذهب اليه - فراجعه ان اردت زيادة الاطلاع ٠‏ و قد انكر ابن حزم 
فى انحل على عادته اعغهار عائثشة رضى الله عنها قبل الحج خلاذا لحذه الاحاديث الصحيحة » 
ولم بال و هذا ديدنه فى سائر الكتاب , اذا كانت الأحاديث الصحيحة مخالفة لما 
ذهب اليه يردها عيانا او يؤوها بتأوبلإت ركيكة و يهول بقول الله تعالى ه وما كان 
ربك نسياء:و لم يرد ذلك فى كتاب و سئةءو لم يقل به صاحب الشرع» وال ينه عنه 
الشرع وهذا فرض و لابد منهء هذا امس و حكم ففرض على الناس وهذا باطل؛ 
و غير ذلك من تهويلاته ٠‏ 


١5ه‎ 





كتاب الحجة ( المرأة تهل بحمرة ثم تحيض ) جم 
و امضى فى حجتك' . فلا فرغت" قالت: يا رسول الله ! أترجع نساؤك 
حجة وعمرة و أنا أرجسع يحجة ؟ فلو كانت قارنة لقال رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل : إنلك قضيت حجة و عمرة , و كان الطواف الواحد 
لما جميعا . و لكنه لم يقلى ذلك ول يرها اعتمرت فأمى عبد الرحمن بن أنى 
بكر رضى الله عنهها أن يخرجها إلى التعيم ليعمرها فترجع بعمرة و حجة ي 
رجع غيرها من أزواج النبى صل الله عليه وآله و سل ٠.‏ وهذا آخر فعل 
رسول الله صا لىالقه عليه وأ له وسنم” فى حجة الوداع ول نعل * شينا لكيه 
وأيجب فن ذلك أنكم تزععون أن الطواف ' يحزى لها جميعا !و أنم 
1 بالتقصير إذا رمت و ذحت حل دلا كل شىء إلا الماع و الطيب 
ول تطفث لعمرتها بعدء فأد تم تأمرونها أن تقصر لعمرتها قبل أن تطوف 
و تسعى و تترقع' واتكون حلالا مما يحل منه المعتمر غير اجماع و الطيب 
ول تاف بالبيت ول نسم بن الصفا و المروة لعمرتها! فان قلم : إن هذا 





)١(‏ فى رواية «كرنى فى حجتك » و فى اخرى « ثم أهلى بالحم » و مثل هذا تعبيرات 

الرواة على ما فى اذهانهم و على اذواقهم المذهيية ٠‏ 

(0) اى عن الحج - م هو فى الروايات . 

(0) كذا فى الآصل » و فى الندية « فعله عليه السلام » . 

0 عله بالفاء . و الارجح بالواو ٠‏ 

(5) أى الواحد ٠‏ 

(5) كذا فى الأصلء و فى الهندية « تتبرقع»؛ و «تبرقع» باحدى التائين هو الأفصح. 

وانظر'فقه الامام عمد و حناقته فى المسائل و استخراجها: من المعادن و استحكام 

الزامه؛ و لم يذهب إليه ذهن أحد من قال بكون عائشة رضى الله عنها قارنة » و هو 

من رشحات فقاهة الامام أبى حنيفة الذى « الناس كلهم عيال. عليه فى الفقه » . 
| التقصير 





كتاب المحجة (الرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج-؟ 





التقصير 0 تقولوا رخافت رمعت شرت 
تقصيرا آخر لأعمرة » و لا يذغى أن يحل منها ثىء. حتى تقصر التقصير الثاى ؛ 
وينغى لكر أن تجعلوا علبها المدى فى التقصير الأول لأنهها قصرت الحج 
وهى محرمة. فجب علها فى قولكم التقصير رأسها وهى محزمة بالحج 
والعمرة !هذا ما لا ينغى لأحد أن يتكلم فيه . 

وقد جاءت فيه سنة مرح رسول الله صل الله عليه وآله و سل أنه 
لم برعائشة قضت عمرة مع حي حتى أم عبد الرحمن ' فأجمرها عمرة مكان 

قال أبو عبد الله عمد بن الحسن : و قد أخيرنا فقهم مالك بن أنس 
. قال: حدثنا "ابن شهاب عمد" عن عروة بن اازسر عن عائشة رضى الله عنها 





(1) كذافى الأصول؛ اى: يحب عليها تقصير رأسها و الخال انها محرمة و-الحرمة 
منوعة ون تصير وأسها > و العلامة المفتى حفظه الله قدر هاهنا' الحدى و قال « أى: يحب 
عليها المدى لتقصير رأسهاء و قال « ليس عندى التقصير فاعل يحب بل فاعله 
المبىء ‏ ف 
(9) أى ابن انى بكر الصديق رضى الله عنهء! , حتانى ابن حكانى.انن ححانى - وهو ابو قحافة - 
اخ صحابية عائشة وغيرها ءو أمه ايضا حابية: شقيق عائشة , شهد مع خالد الهامة فقتل 
سبعة من | كابرجم » و لم يحرب عليه كذبة قط » اول من مات من اهل الاسلام لجاءة: 
فى نومة نأمها بحبثى و هو على ائنى عشر ميلا من مكة » خمل الى مكة و دفن سنة 
* أو 4 أو ه أو 5ه او سنة مهء وتوفيت عائشة بعد ذلك يسير سنة وه -6 فى 
ج لاا ص ١49‏ من التهذيب ٠‏ 
(مم) كذاف الأصل «ابن شهاب حمدء ول يذكر لفظ « عمد » فى اهندية» لكن 
هكذا ثبت ف الآصل فاذن كو ن بدلا من ان شهاب فان اسمه ممد. و الحديث أخدرجه 
الامام عمد فى هذا الباب من الموطأ بهذا الاسناد, و فبه بالكنية بدون لفظ عمد . 
١7/‏ 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج -؟ 
أنها قالت : خرجنا مع رسول الله صل الله عليه وآله و سم 'فى حجة الوداع' 
فأهللنا بعمرة ' فقال' رسولالله صل الله عليه وآله و شل: من كان معه 
الهدى * فليهل “بالحج مع العمرة* ثم لا يحل حتى يحل منهما جميعا ؛ 
قالت: فقدمت [ مكة ]” وأنا حائض ولم أطف بالبيت و لابين الصفا 
والمروة » فشكوت ذلك ' إلى رسول الله صل الله عليه و آله وسل فقال: 


انقضى * رأسك و امتشطى وأهل بالحج و دعى العمرة ؛ قالت : ففعلت » فليا 


)1-١(‏ وف الموطأه عام حجة الوداع ». و هو عام عشرة من الهجرة » و هى السئة 
التى حج فيها رسول اله صل الله عليه و سم مع اصعابهء وهو آخر حجة؛ و سميت 
تلك السنة بعام حجة الوداع لآنه ودع الناس فيها و قال:خذوا ععى مناسكم 
لعلى لا أحج بعد عادى هذا كذا فى التعيلق الممجد ٠‏ 

(0) الحديث مختصرء وهكذا رواه فى الموطأ ايضاء و الظاهر انها كانت محرمة بالعمرة 
بل قطعا فانها اخيرت عن نفسها بذلك ‏ عند البخارى و غيره - و قد سبق من قبل » 
ولم تذكر فى هذه من اهل بحجة منهم و من جمع الحج و العمرة ٠و‏ هو عند الشيخين 
و غيرضا مفصلا ٠‏ 

(؟) و ف الموطأ « ثم قال » الى : بسرف - كا هو عند البخارى فى رواية عنها ٠‏ 
(؛) وف الموطأ «هدىء بالشكير ٠‏ 

(ه-ه) وف الموطأه بالحج و العمرة » ٠‏ 

() مابين المربعين ساقط من :-اللأصولء و انما زدناه من الموطأ: و المنى بدونها 
() لما دخل عليها وهى تبكى - كم فى الروايات ٠‏ 

5 يضم الهمزة والقاف وكسر الضاد المعجمة ‏ اى : حلى ضفر شعرك وامتشطىء اىى: 
صرحى شعرك بالمشط و اهلى » أى احرى به مفردة ؛ و قولهه و دعى » اى: اترق ‏ 





5 لم قضينا 





كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) 5-6 
نينا الم أزساى وسول انه ل ثليه و الدوسل هم كد انحن بن 
أنى بكر رضى الله عنهه) إلى التتعيم فاعتمرت ؛ ثم قال: هذه' مكان عمرتك ". 

قال حمد :وهذًا يدل على أن العمرة الأولى قد رفضت و خرجت 
عائقة عق أن كرون معتدرة خزمة: لعمرتهنا الأول :حت قال برسول الله 
صلل الله عليه و آله و سل : دعى العمرة و امتشطى ؛ ثم قال بعد ذلك : هذه 
مكان عمرتك ؛ فلوكانت قد قضت عمرتها ما قال لها : هذه مكان عمرتك ؛ 


ولكانت هذه عمرة أخرى " . 


حو انقضى احرام عمرتك ٠‏ وهو صرخ ف انها كانت معتمرة مفردة بالعمرة من دون 
الحج ؛ وقد اخبرت عن نفسها وهو اوجب و احرى بالقبول من غيره فان صاحب البيت 
ادرى بما فيه ؛ فهى تقول « انى احرمت بعمرة وقال لى رسول الله صلى الله عليه و سل : 
دعى عمرتك و انقضى رأسك و امتشطى و اغتسلى و اهلى بالحج ؛ ثم امرنى بالاعهار 
من التتعبم و قال: هذه مكان عمرتك المرفوضة الى نقضت احرامها و تركتها هذا» ٠‏ 
)١(‏ وفى الموطأ «فقال رسول الله صلى الله عليه و سلم : هذه - الخ»؛ و فى الكتاب 
فى كل موضع وقع «هذاء مكان «هذهء و هو خطأ . 
(*) زاد فى الموطأ بعده دو طاف الذين احلوا بالببت و بين الصفا و المروة » ثم 
طافوا طوافا آخر بعد ان رجعوا من مى » و اما الذين كانوا جمعوا الحج و العمرة فائما 
طافوا طوافا واحداء١اى‏ للاحلال من الحج و العمرة وهو طواف الزيارة »و ذكره 
فى مقابلة المتمتعين ميزت عائشة بين الفريقين ‏ 5 سبق مفصلا فى باب القران ٠‏ 
(6) بهذا التفصيل انقطع عرق الزام ابن ابى شية فى كتاب الرد على الى <نيفة فى 
مسألة السادس و الستين م لا يخى على الحاذقين . 

الخال 





كتاب الحجة ( مايأكل الحرم من الصيد و ما يشتريه ) ج - 5 


ما يشتريه وهو بحرم 

أخيرنا حمد عن أبى حنفة قال : ما وجد ا نحرمون من لحوم الصيد على 
الطريق فلا بأس بابتياعه و أكله إذا كان الذى صاده وذبحه حلالا و' 
إن كان إما صاده و ذبحه لأجله إن ذلك لايفسد عليه شيا لإآن الصائد 
والذاجح حلال له ما فعل". 

وقال أهل المدينة : ما وجد المحرم من الصيد عل الطريق فا يان ؟ 
من ذلك “يعترض به الحاج * ومن أجلهم صيد 'فانا نكرهه للحرم 
و تتهاه عن ذلك ' و أما ثىء يكون عند الرجل ولم برد به الحرمين" وده 


)1-١(‏ هكذا فى الأصول »و لعل الصواب هكذا « وما يشتريه منه» لى من الصيدء 





و لعل «ما هوء زائد زاده الناسخ ٠‏ يعى: باب ما يشتريه الحرم من الصيد هل يحون 
أكله ام لا و فى الموطأ : باب الحلال يذب الصيد أو يصيده هل يأ كل الحرم منه ام - 
(0) الواو وصلة ٠‏ 

م( أى: يجوذ له أى ثى* فعل من الكل والييع من المحرم و المبة لهفاته لال لا منع 
عليه من ذلك كله ٠‏ 

(4) و فى «وطأ مالك مع الزرقاق جوابا عن السؤال هكذا : و أما ما كان من ذلك 
يعترض به الحاج و من أجلهم صيد فانى أ كرهه و أنهى عنه ‏ ام . 

(جأة] مكذا قالطا :وتان و امرك الكتاب ه ليعرض به الحاج »و هو خطأ. 
(1-3) و ف الموطأ ٠‏ فانى أكرهه و أنهى عنه ».م عليت ٠‏ 

(1) و كان فى الآصول « الحرءون» وهوخطأ فان فاعل «لميردء الرجل» وهذا ‏ 


١6‏ خرم 


كتاب الحجة (هابأكل النحرم من الصيد وما يشتريه) ‏ جج م 





رم عنده فابتاعه فلا بأس به 

وقال عمد : ما ببن هذين فرق, ' ولن حل أحدهما ' ليحلن الآخرء. 
وقد ورد فى ذلك رخص وكراهةء نأما أن يكره ذلك كله وأما أن 
"لايرى بذلك كله بأس" . 

قال عمد بن الحسن : و أما نحن فلا نرى؟ بذلك كله بأسا . 

وقال أهل المدينة : إنا تأخذ فى هذا بقول عثمان بن عفان رضى الله عنه* 
ح مفعول به؛ و يمكن أن بكون قوله «لم برد» فمل مالم يسم فاعله » فمل هذا يكون 
«المحرمون » مرفوعا ‏ تأمل ٠‏ 
)١(‏ الادة الوم تكذا نأا أن يكون عند رجل م ير ب الحمين فوجده حرم 
فابتاعه فلا بأس به » . 
( - ؟) وف الآصل «و لان كلل أحدهماء وهو خطأ و لا ممنى لهء و الصواب 
ما اثبته » و الساق يدل عليه . 
(0-م) و ف الاصل « ا ل يرى » بصيغة 
الجهول و رفع « بأسا » لآنه ناتب فاعله ٠‏ 
(:) وكان فى الآصول « لا نرى » بدون الفاء؛ و الارجح وجودها ٠‏ 
(0) اخرجه مالك فى الموطأ عن عبد الله بن انى بكر عن عبد الله بن عامس بن ريعة 
قال : رأيت عمان بن عفان بالعرج و عو حرم فى يوم صائف قد غطى وجهه بقطيفة 
ارجوان » ثم أنى بلحم صيد فقال لاصمابه : كلوا ؛ فقالوا : أ لا تأكل انت ؟ فقال: 
الى لنيت كهيئتك اما صيد لاجلى ‏ اتهى ٠‏ و قد اخرجه الامام عمد من طريق 
مالك فى باب المحرم يغطى وجهه من الموطأ ص ٠١1/‏ به مثله , ثم قال : اخيرنا 
مالك حدثنا نافع ان ابن عبر كان يقول :ما فوق الذقن من الرأس فلا يخمره المحرم 4 . 
قال عمد و بقول ابن عير تأخذ »و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائنا رحمهم حت 

١6١ 


كتاب الحجة2 (ماأكل النحرم من الصيد وما يشتريه )2 جم 
أنه أهدى إليه لحم ضين ' وهو حرم فقال لاحابه : 17 
أجل حبك 

بن لف 1 كور انه بن دان رضن الا عو عل نجه 
التدرم . و لكن كان ذلك منه عللى وجه التنزه, لان على بن أنى طالب 
رضى الله عنه " رد" عليه يومد فى أ كل لحم الصصد فنهأء عنه “2 فتلزه 


ح الله تعالى - انتهى ٠‏ قال اللاجى كا فى التعليق : يحتمل ان بكون فعل ذللك الحاجة 
اليه اى لضرورة دعت اليه و ان كون فى رأبه مباحاء و قد خالفه غيره فقالوا : 
لايحوز_ اه. 
() فى الموطأ « ثم أتى بلحم صيدء كا عرفتء و كذا فى موطأ مد وهو الاصح 
الارجحء و المعى على هذا ايضا صصح تديرء فلذا تركته على حاله ٠‏ 
)١(‏ فى رقم وو؛ من آثار الامام ابى يوسف ص ٠١6‏ : قال ثنا يوسف عن آبيه 
عن انى حنيفة عن عبد الكرحم انه قال : اول ما اختلف على و عمان رضى الله عنهما 
فى يعاقيب أنى بها و هما حرمان فأكل عْان و لم يأكل على فقال له عنان: ما اردت 
إلاخلانفى لو لم أ كل لآكلت اه ٠:‏ 
() فاعل « رد » على رض الله عنه » و هو من الردء و الضمير المجرور يرجع الى 
عنهان رضى الله عنه . و حديث عل بعده ‏ فاطلب منه معناه ٠‏ 
(؛) قال الطحاوى دج ١ص‏ 585" من شرح الآثار ( و قد اخرجه أبوداود و اليهق 
هن طربقه عن اسححاق بن عبد الله عن عبد الله بن الحارث عن اببه ‏ وكان خليفة عنهان على 
الطائف : فصنع لعثمان طعاما فيه من الحجل و اليعاقيب ‏ الحديث): حدثنا ريبع الموذن 
قال ثنا اسدح وحدثنا تمد بن خزيمة قال ثنا حجاج قالا ثنا حماد بن سلية عن على بن ز.د 
عن عبد الله بن الحارث بن نوفل ان عنْمان بن عفان رضى الله عنه نول قديد فأتى بالحجل 
فى الجفان شائلة بأرجلها فأرسل الى على رضى الله عنه ؤاءه و الخبط بتحات من يديه - 
ل )8 عنهان 


كتاب الحجة (ما .أكل ارم من الصيد وما يشتربه) | ج-" 





عمان عن أكله لذلك. و أ بأ كله غيره من المحرمين , فلوكان لاحل له 
أكله ما حل له أن بأم بأكله وعليوا' يقينا أن عنمان لم يصطد ذلك 
الصيد كله من أجله والكرين. اصطيد له و لاكوابه وما كان يحزى عّْمان 
رضى الله عنه ذلك إلا أقلهءو لقد علم أن' ذلك أصطيد له و لاصمابه فكيف 
أمى أصدابه بأكله؟ وكيف لم يترك أحابه ذلك م ترك عثهان بن عفارنف 
ح نأمسك على رضى الله عنه فأمسك الناس فقال على رضى الله عنه : من هنا من أنشجع 
هل علتم أن رسول الله على الله عليه و سلم جاءه اعرانى بيضات و بتميرة او بحمير 
وحش فقال : اطعمهن اهلك فانا حرم ؟ قالوا : نعم ٠‏ ثم قال : حدثنا فهد قال ثنا 
مد بن عمران قال ثنا انى قال ثنا ابن ابى ليلى عن عبد الكريم عن عبد الله بن الحارث 
ان نوفل عن ابن عباس عن على رضى الت عنه ان الى صلى الله عليه وس أقى بلحم صيد 
وهو بحرم فل بأكله . ثم قال فى ص ٠.وم‏ : ثنا مد بن خربمة قال ثنا حجاج قال ثنا 
ابو عوانة عن يزيد بن انى زياد عن عد الله بن الحارث عن ايه قال : كنا مع عثمان 
وعلى رضى الله عنهما حتى اذا كنا بمكان كذا وكذا قرب الهم طعام قال : فرأيت جفنة 
كأنى انظر إلى عراقيب اليعاقب فليا رأى ذلك عل قام فقام معه ناس. قال فقيل : و الله ! 
ما اشرنا , لا امنا و لا صدناء فقيل لعْيان :ما قام هذا ومن معه الا كراهة لطعامك. 
فدعاه فقال: ما كرهت من هذا؟ فال على رضى الله عنه : : أحل لم صيد البحر 
و طعامه متاعا لك و للسيارة و حرم عليك صيد البر ما دمتم حرما م » ثم انطلق . قال: 
فذهب على رضى الله عنه الى ان الصيد و لمه حرام على أنحرم - انتهى ٠‏ و الضمير فى 
قوله « عليه » برجع الى عثْمان رضى الله عنه - تأءل ٠‏ 
)١(‏ و كان فى الأصول «واعليوا» تصحيف . و الصواب «و علواء-ف. ٠.‏ 
(0) و كان فى الأصول «عن» وهو خطأ ٠‏ 

ول 





كتاب الحجة (ما .أكل المحرم من الصيد وما يشتريه )2 جم 


رضى الله عنه ؟ إعا نضع هذا من عثمان رضى الله عنه على وجه التتزه حيث 
عيب' عليه أكل الصيد وهو حرم إن صيد له أولم يصد له ؛ قلنا : نهى 
عن ذلك تنزها عن أكله و أ أححابه أن يأكاوه . 

أحبرنا جمد عن أنى حتيفة فى رجل حرم "صيد من أجله' ولم يأمس 
به صاده حلال و صنع له من: :الك لضي فأكل منه' وهو يمل أنه من 
أجله صيد فلا بأس بذلك. و لاجزاء عليه . 

وقال أهل المدينة :عله جزاء ذلك الصيد؟ إذا أكل منه" وهو 
)١‏ و العائب عليه على بن انى طالب رضى الله عنه ٠‏ 
(5-9) وفى الاصل « صيد له هن أجله » وعندى «له» زائد.قلت:و لعله نسخة بدل 
« من أجله » لجمع اناسخ بينهها - ف ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل . و لفظ « منه » ساقط من الندية ؛ وعبارة مؤطأ مالك هكذا : قال 
مالك فى الرجل ارم يصاد من أجله صيد ففصنع له ذلك الصيد فيأكل منه و هو يعلم ! 
أن من أجله صيد : ذان عليه جزاء ذلك الصبد كله اتتهى زرقائى ج 7 ص 4و١ ٠‏ 
(4) كذا فى الأصولء و زاد فى الموطأ بعد لفظ « الصبد»ء «كلهء ٠‏ 
)0 ثم العبازة بعد ذلك فى الأصول مختلة النظام , وعندى سقطت العبارة من الاصول٠‏ 
و ههنا مسألتان , احداهما : المحرم الذى صيد من اجله صبد ثم صنع له ذلك الصيد 
فأكل منه المدرم الذى صيد من اجله فعليه جزاء الصيد كله عند مالك ء و الثانية ان 
الصيد صيد لآجل حرم معين و اكل منه غيره من الم<رمين الذين معه فهل على هذا 
الغير جزاء الصيد ام لا؟ فق روابة عن مالك و من معه : ليس عليه الجزاء . فالامام 
38 يقول ردا عليهم : كيف صار الصيد لاحدهما حراما و للآخر حلالا و هما 
حرمان ؟ و اوجب الجزاء على احدها ولم يوجب على الآخر! كيف وقع الفرق 
يدها ؟ و هو ظاهر من قصة عتهان و اابه و كانوا كلهم محرمين !قال الزرقانى ذيل حت 

16 بعلم 


كتاب الحجة (هابأكل المحرم من الصيد وما يشتريه ) ع2 

يعم أنه صيد من أجل صاحبه فليس ' عليه فى ذلك شىء . 

و قال مد : و كيف يكورنف محرمان يحل الصيد لاحدهما 'و يحرم 
عل الآخر' ول يصيدا ولم يذحا ولم يأمرا؟' إما نوى الرجل الحلال . 
أن الذام يكون صاد وذح للأحدهما أفيجزى عن المحرم نيته عن غيره ؟ 
أرأتم لوقال الذى صاده وذعه :لم أصده ولم أذيحه من أجله ؛ قصدقة و أكل 
ثم قال عد ذلك : قد صدنه* .من أجلك ؛ أيحب عليه الجزاء ؟ أَدأيم 
إن لم يكن [قال] فى الأول شيئا* حتى أكل المحرم ثم قال بعد ذلك 





حت اثر عبان رضى الله عنه : قد اختلف قول مالك فيا صيد لمحرم بعينه هل لين من صيد 
لعل ان ١‏ كلد ورا د كن عه مق كران وادوور من لاقنت انا ال 
لا رؤكلما صيد لمحرم معين أو غير معين» و لم بأخذوا بقول ءمان هذا قاله أبوعمر - 
انتهى ٠‏ فلو قدر فى الأصول مثل العبارة الآنية التى بن القوسين ( و إذا أكل منه غيره 
من الحرمين ) او نحوه بعد قوله «أكل منه» لاستقام مضمون الاك وعو يات 
و العم عند الله تعالى . ش ظ 

(5) وفى الآصول «و ليسء بالواوء و الصواب بالفاء ٠‏ 

(0 -5) كذافى الاصل .و ف الندية «و لايحل على الآأخرة و كذا فها فى ما بعد 
دو لم بعداء وهو مصحف ٠‏ 1 

(؟1 ثم بعد ذلك ف العبارة خلل و نقلتها بعينها . و على الواقف اصلاحها من نسخ 
اخرى صرحة . : 

اناق لاد وو ل الع وطق و ا ١‏ 

(5) اى الصائد فى الابتداء قبل الا كل.لم يقل له شيئا من : الى لم اصد لكء او غيره بل 
سكت وصعت فأ كل المحرم ٠‏ و كان فى الاصل ه ثىء» و الصواب ما فى الندية.« إن 
لم بكن فى الأآول شيئا » بالنصب . لآن لفظ « قال » ساقط من الاصول و اذا جعلناه حت 


١6ه‎ 





أيحب عليه الما مول الل الى ماد الفية؟ ركفت قب الوا 
عل الأكل بنية غيره !إما بحب الكفارة بأعمال العباد التى .عملونها ؛ فأما 
إن تحب الكفارة على الرجل بنة غيره فهذا ' مما لا يكون ٠.‏ 

أخيرنا عمد عن أنى حنيفة قال حدثنا أبو سللة عرى رجل' عن 
ح بين المربعين ٠‏ قال الامام عمد فى ذلك الباب و ارما فين مهدا لعا ال 
ستأق فى الكتاب من طريق مالك : و بهذا كله تأخذ ‏ اذا صاد الحلال الصيد 
قذحه فلا بأس بأن يأكل المحرم من نه ان كانت صيد من اجله أو لم يصد من 
اجله ‏ لآن الحلال صاده و ذيحه ء, ذلك له حلال؛ تقر ج هن حال الصيد و صا رحا 
فلا بأس بأن يأكل المحرم منه ء و أما الجراد فلا ينغى للحرم أن يصيده ء فان فعل 
كفرء و «ثمرة خخير من جرادة » كذلك قال عمر بن الخطابء و هذا كله قول 
انى حنيفة و العامة عن فقهائنا ‏ رحمهم الله تعالى - أنتهى ٠‏ و هو مروى عن عمر 
وانى هريرة و الزبير , كعب الاخبار و مجاهد و عطاء ‏ فى رواية : و سعيد بن جبير» 
و به قال الكوفيون: ابو حنيفة و اصصابه ‏ كذا فى تعليق الموطأ للشيخ عبد الى 
اللكنوى ‏ رحمه الله ٠‏ 
)١(‏ وكان ف اللاصول« وهذاء بالواوء و الصواب« فهذا » بالفاء لآن الساق يقتضيه ٠‏ 
(؟) هكذا رواه الامام عمد رحمه الله بهذا السند و المثن فى كتاب الآثار بواسطة رجل 
مبهم بن الى سلية و ابى هريرة ص 5١‏ من باب الصيد فى الاحرام .و كذا الامام ابو 
يوسف فى رقم .0ه من آثاره ص ٠١‏ بهذا السند و المثن . الا انه قال « عن رجل 
من آل عمر بن الخطاب رضى اله عنه عن انى هريرة - الحديث » لكن فى ج ١ص‏ 1ه 
من جامع المسانيد «أبو حذيفة عن أنى سلية عن أنى هريرة قال: مررت بالبحرين - 
الحديث » بدون واسطة رجل و عزى تخريجه الى كتاب الاثار للامام حمد.و اخرجه 
الطحاوى جاص 7864 ايضا من طريق يحى عن الى سلبة عن الى هريرة به من غير حت 

6 (وع) أنى 





كتاب الحجة ( ما يأكل الهرم من الصيد و ما يشتريه ) ج 5" 


أ هريرة قال: مررت بالبحرين ' فسألوق عن لحم الصد يصيده الحلال" 
هل يصلم الحرم أن يأكله ؟ وأفتيتهم أ كله ود تفسى 5 59 


ى 


عل عمر بن الطاب رضى الله عنه* فذاكرت له ما قلت طم فقال: لو قلت 
ح واسطة رجل ينها . قال حدثنا ابن مرزوق قال ثنا هارون بن اسماعيل قال ثنا 
على بن المارك قال ثنا حى عن الى سلءة - الحديث ٠‏ و كذلك اخرجه اليهق فى ج ه 
ص 188 من السمئن من حديث أبراهيم ن طهماف عن هشام صاحب الدستوانى 
عن يحى بن الى كثير عن إلى سلية عن الى هريرة قال: سألنى رجل من أهل الشام 
عن لحم الحديث ؛ بدون واسطة ؛ وهو فى ج م ص ١4٠‏ من نصب الراية بدون 
واسطة» معزوا تريجه الى الطحاوى فى شرح الآثار , فلعله مروى من طرية-ين : 
بواسطة و بدونها ٠‏ . الامام ابو يوسف و الامام عمد من الحفاظ ااثقات المتقنين » 
كا اعثرف به الخالفون اذا جاء عنهما ما يوافق رأيهم هذا . 

)١(‏ و فى كتاب الآثار «فى البحرين» و هو غير فصيح. و فى أثار ابى يوسف «بأهل 
الحرين »و فى الطحاوى عنه : أن رجلا من أهل الشام استفتاه ى لحم الصيد وهو حرم ٠‏ 
وفى سان اليهق : سألنى رجل من اهل الشام عن لحم اصطد لذيرهم أ يأ كله وهو حرم ٠‏ 
و هذه تعميرات من الرواة على اختلاف الاحوال من الحفظ و الضبط و الاتقان ٠‏ 
(0) و ان صاده عحرم فأكله يحوز بالاتفاق . 

(م كذا فى الآصل وكذا فى الآثار للامامين؛ و سقط لفظ «منه » من الندية و هو 
هو النأسخ . 

(5) و فى سن البيهق: فأتيت عمر بن الخطاب فذكرت ذلك له فقال: بما اقبت ؟ فقلت: 
امرته أن يأ كله ٠و‏ فى آثار ابى يوس : فسألى عن ذلك فأخيرته بالذى قلت ٠‏ و فى آثار 
الطحاوى : قال : قلقت عبر تن الخطاب تأخيره بمسألة الرجل فقسال: با افتبته؟ 
فقات: بأكله ٠‏ ش 


١ /اه‎ 








كاب الحجة (ما يأكل الحرم ءن ااصيد وما يشتريه) ‏ ج” 
غير ذلك لم تقل ' بين اثنين ما بقيت' . 

٠‏ أخيرنا أبو حنيفة قال حدثنا "عمد بن المتكدر" عن عثهان بن جمد 
أو مد بن عثهان * عن طلحة بن عبيد الله" قال : تذاكرنا لحم الصيد يأ كله 


)١(‏ هكذا فى كتاب الآثار و جامع المانيد » و فى آثار ابى يوسف : لو قلت غير 
هذا ما افتيت بين اثنين ما بقيت ٠‏ و فى آثار الطحاوى :قال: و الذى نفسى بده ! 
لو قلت بغير ذلك لعلوتك بالدرة, اما نهست ان تصطاده ٠‏ و فى سأن الببهق : لعلوت 
رأسك بالدرة . قال: ثم قال عمر - الخ ٠‏ 

(0) كذا فى الندية وهو الصواب .و كان فى الآصل ٠‏ ما أقتيت » و هو تصحيف٠‏ 
و الحديث روى من غير هذا الوجه ايضا - 5 سبأنى فى الكتاب ء فلا يضر جهالة 
رجل فى السند مع كونه مرويا بدون واسطة ايضا - تدير ٠‏ 

(+-+) وكان فى الآصول «ابزالمتكدر» و فى كتاب الآثاره مد بن المنكدرء.هو ابن 
عبد الله الدمى القرشى » أبوعيد الله المدنى . التابعى , احد الأعلام . روى عن عائثة و أنى 
هيه وان قاد ينان عبد الله و طائفة. و عنه: زيد بن اسل و يحى الانصارى 
و الزهرى و خلقء من رجال الستة » مات سنة ثلاثين و مائة - كذا ف التهذيب ٠‏ 
(؛) و أخرجه الامام تمد فى كتاب الآثار بهذا الاسناد عن « عمان بن ممد» وهو 
الصواب .ن غير شك . و على الصواب قله الحافظ فى الدراية ص 7٠٠١‏ من كتاب 
الآثار ..و اخرجه الامام ابو بوسف فى آثاره من رقم لاه ص ٠١5‏ : قال ثنا 
يوسفف عن أيه عن الى حنيفة عن حمد بن المنكدر عن « محمد بن عثمان » (و هو خطأ 
مقلوب و الصواب ه عمّان بن عمد » ) عر# طلحة بن عبيد الله رضى الله عنه انه قال: 
سافرنا مع رسول الله صلىالقه عليه وس .فتذا كرنا الصيد فاختلفنا فيه و البى عليه الصلاة 
و السلام نانم حى ارتفعت اصواتنا فاستيقظ فقال: ما لس ؟ قال : فقلنا : اختلفنا 
. فى لحم الصيد يصيده الحلال فيأكله الحرم فنا من قال : نعم »و منا من قال  :‏ 
مه١‏ 


كتاب الحجة (ها يأكل الحرم من الصيد وما بشتريه )2 ج-8 


حلا. فقال النى صلى الله عليه و سل : لا بأس به اتهى ٠‏ و من غير شك اخرجه 
تمد فى نسخته ,» و الحسن بن زياد فى مسنده ؛ و ابن خسرو و الاشنانى و ابو بكر 
ابن عبد الباق و ابن المظفر و الحارق و طلحة فى مسانيدهم م فى ج ١‏ ص 47ه 
الى ص هه من جامع المسانيد ٠‏ و نقله ايضا فى ج ١‏ ص ؟١٠‏ من عقود الجواهر 
الحدث الزيدى ٠‏ و باجملة الصحيح « عثمان :نن تمد عن طلحة بن عبيد الله » - 
و الله تعالى اعلل ٠‏ عثّمان بن حمد هو ابن ابى سويد كا فى ص 78 من تعججل المنفعة - 
عن طلحة بن عبيد الله رضى الله عنه؛ و عنه الزهرى و جمد بن المنكدر ء ليس عشهور٠‏ 
قلت : ذكره ابن حبان فى التاعين من الثقات و قال : يروى المراسيل - اه . و اما 
مد بن عثمان فهو ابن عبد الله بن موهب التيمى ؛ مولى آل طلحة؛ و ذكره فى التهذيب 
روى عن مومى بن طلحة عن الى ايوب , وعنه شعبة و غيره؛ و هو متأخر عن مان 
ان ممدء فلا بكون ههناء و أما الحافظ ف «الاثار فى معرفة رواة الآثار» فسلك مسلكا 
خلاف ما ف التعجيل» و هى خطة غير مطبوعة » فذكر عثهان بن محمد ثم قال : كذا 
فيهءوانما رواه ابن المدكدر عن معاذ بن عبد الرحمن بن عثان التيمى عن أبيه عن 
طلحة هكذا هو عند مس على الصواب ‏ اه ٠‏ فعنده الصحيح فى الاسناد « عن ان 
المكدر عن معاذ بن عبد الرحمن عن ابه » و لا استحالة فى أن ابن المتكدر رواه عن 
شبخين : علمان بن عبد الرحمن عن طلحءة؛ و معاذ بن عبد الرحمن عن ابيه عن طلحة ٠‏ 
ثم نقل الحافظ قول الحسينى فى رجال العشرة متّرددا فيه غير جازم به من انه 
«عمان بن حمد» و جزم به فى الدراية و التعجيل من غير شك و تردد ٠‏ و الحديث 
بالاستاد المذكور نقله المحدث الزيللى فى ج + ص ١.١٠‏ من نصب الراية و عزاه 
إلى كتاب الآثار و لم يذكر فلحق عثهان بن محمد شيئا بل اقره على ذلك , و لو كان 
فى الامناد خطأ لذكره البتة بل عنده ايضا « عمان بن حمدء ٠‏ 

(0) وكات فى الاصول « ابن عبد الله » مكبرا و هو تصحيف, بل هوء طلحة حت 

١18 


كتاب الحجة (مابأكل النحرم من الصيد وما يشتربه )| ج-5 


حرم و النى صلل الله عليه و آله و سل نائم ' فارتفعت أصواتنا فاستيقظ 
النى صلل الله عليه و.آله و سل فقال : فم تنازعتم ' ؟ قلنا: "فى لحم الصيد" 
بأكله الحرم ؛ فأممنا أكل + 





ح ابن عبيد الله » مصغرأ فى التهذيب و غيره ٠‏ 

٠ كذافى الأصل . وكان فى الهندية «قائم » وهو تصحيف من تصحيفات النساخ‎ )١( 
(م) أهكذا فى الأصول . و فى كتاب الآثار للامام. تمد بن الحسن و نصب الراية‎ 
٠ و الدراية «فم تتناز عون» وهو الاصح الأرجح. والمعنى على مافى الكتاب ايضاصحيح‎ 
(م) هكذا فى كتاب الأثار و آثار انى يوسف و تصب الراية و الدراية » و وقع‎ 
. فى الأصول «فى أكل اأصيد» و هو تصحيف‎ 

() كذا فى الآصول ءوفى كتاب الآثار للامام عمد «فقلنا فى لحم الصيد يأ كله أنحرم 
فأمرنا بأكله» وكذلك هو فى نصب الراية ج + ص ١١4٠‏ وكذلك فى الدراية ص١١8»‏ 
و فى الآثار للامام انى يوسف ص ٠١17‏ « قال فقلنا: اختلفنا فى لحم الصيد يصيده الحلال 
يأكل الحرم فنا من قال : نعم » و منا من قال : لاء فقال النبى صلى الله عليه وسلم: لابأس به » 
قال مد بعد ذلك فىكتاب الآثار : وبهذا نأخذ , اذا ذيح الحلال الصيد فلا بأس بأن بأ كله 
حرم , إنكان ذحه من اجله : وهو قول ابى حنيفة «قال مد :و أراهم فى هذا الحديثك 
قد تنازعوا.فى الفقه فارتفعت اصواتهم فاستيقظ النى صلى الله عليه وآ له ول لذلك 
فلم بعبه عليهم - انتهى ٠‏ وحديث طلحة بن عبيد الله روى من وجه آخر ايضاء قال الحدث 
الكير : اخرجه مس فى حيحه عن ابن جريحج عن عمد بن المنكدر عن معاذ بن 
عيد ال رحمن بن عهمان عن ابيه قال: كنا مع طلحة بن عبيد الله و تحن حرم فأهدى 
اليه طير و طلحة راقد فنا من اكل و منا من تورع فليا انه أخبر فواقق من اكله 
وقال : اكلناه مع رسول الله صلىالله عليه وسلم ‏ انتهى (١‏ قلت : و فى صحيح دسل : فليا 
استقظ طلحة وفق من ا كله ؛ قال التووى : صوبه ؛ وقال الشوكانى :دعا له بالتوفيق؛ ‏ 

3 6 أخيرنا 





كتاب الحجة (ما يأكل المحرم من الصيد وما يشتريه) ‏ ج-_# 


أخيرنا مد قال أخيرنا أسامة بر زيد المدنى قال حدثنا سالم بن 








عبد الله بن عمر عن أنى هريرة ' رضى اله عنه [ إنه يحدث عبد الله عبر] " 


ح وف المشكاأة: وافق من اكله ؛ قال القارى ف المرقاة : اى بالقول و الفعل) و رواه 
ابن حبان فى حيحه فى النوع الأربعين من القسم الثالك ٠‏ و أخرجه ايضا عن ابن 
الى شيية و قال فيه : عن ابن المنكدر عن معاذ بن عيد الرحمن عن ايه فذكره٠‏ 
( قلت : عندى هو خطأ من الناسن؛ و الصواب : عن ابن المتكدر عن عبد الرحمن 
ابن عثمان - فذكره ؛ يدل عليه قوله بعده ) ثم قال : و لست انكر سماع ابن المشكدر 
من عبد الرحمن بن علثّمان فرة روأه عنه و مره رواه عن معاذ عنه ٠‏ ؤ رواه البزار 
فى مسنده بالسند الأول و قال : لا نعلم احدا اجود اسناده و وصله الا ابن جريج ء 
ولا نعله عن النى عليه السلام الا من هذا الوجه اتتهى ٠‏ قلت: و رواه الطحاوى 
ايضا بهذا الاسناد - ج ١‏ ص 88«: خدثنا ابو بشر الرق قال ثنا حجاج بن عمد عن 
ابن جربج به هثله ٠‏ و زواه البيهق فى ج ه ص 188 من ستنة فى باب ما يأ كل الحرم 
من الصيد من حديث الى عاصم عن ابن جرح به مثله » و فيه : فليا استيقظ قال للذين 
اكلوا: اصبتم ؛ وقال للذين لم يأكلوا: أخطأتم فانا قد اكلنا مع رسول الله صلى الله 
عليه و سل و نحن حرم - اتتهى ٠‏ 

' حديث الى هريرة رواه الامام مد من طرق ثلاثة : اولها طريق الى حنيفة واقد‎ )١( 
مبق : و ثانيها طريق اسامة هذه ء و ثالثها طريق مالك و متأ تى و هو فىآثار‎ 
٠ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه م فى ج‎ ٠ *٠ ص‎ ١ الطحاوى من طرق - ج‎ 
ص 901 من الى عن معمر عن# الزهرى عن سام بن عبد الله بن عمر انه جمع‎ 
ابا هريرة يحدث اباه عبد الله بن عمر قال : سألى قوم محرمون عن محلين اهدوا لحم صيدا‎ 
و رواه‎ ٠. فأمرتهم بأكله ثم لقيت عمر فأخيرته فقال لوافنيتهم بغي هذا لأوجعتك اه‎ 
من نصب الراية حت‎ ١45 الى ص‎ ١١07 الامام عمد فى الموطأ وسبأنى٠و راجع ص‎ 

1 


كتاب الحجة (ما يأكل المحرم من الصيد وما يشتريه )2 ج ١.‏ 


قال : أقبأت من البحرين فسألنى ناس من أهل العراق' عن للحم الصيد 
بأكله الحرم ' فأممتهم بأكله ' ثم قدمت على عر بن الخطاب رضى الله عنه 
فسألته عن ذلك فقال: 7م أفتيتهم ؟ قلت : أفتيتهم بأكله ؛ فقال] " لو قات 
غيل :ذاك اما أفتوت 'رحلة نا كنم عا" . 

أخر نا تمد قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن ابن أبى نجي عن أبيه * 


حو رواه البيهق فى سته الكبرى ‏ م سبق )١( ٠‏ ما بين المربعين ساقط 
من الأصولء و اما زدناه من الموطاأ و امحل . 

(1) و فى رداية :امم به قوم مر مون بالربذة ٠‏ و فى اخرى له 
ور ل بن اهل الشام ٠‏ لعله وقائع متلفة او تعبيرات من الرواة ٠‏ 

(0) هكذافى الموطأ و آثار الطحاء وى و سأن اليهق و انحل و غيرها .و وقع فى 
أصول الكتاب « فأمرتهم كوم و شر خط : 

(©) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه ؛ و هو فى المحلى و الموطأ و آثار 
الطحاوى و ستن الببهق و غيرها , و اذالم يزد هذا فى العبارة لاختل المعى ٠‏ 

(؛) لآن المفى اذا لم علم المسائل و يفى بغير علمه و وقوفه لا ليق لمنصب ,الاققاءء 
و ابو هريرة رضى الله عنه كان يفى فى زمن الخلفاء و بعدمم . لكن لم يكن فما بينهم 
مشهورا بذلك و المشهورون بذاك المنصب: ابو بكر و عمر و عثمان بن عفان و على 
و أبن مسعود و ابو مومى الاشعرى و عائشة و غيرهم رضي الله عنهم ؛ و ابو هريرة 
و انس و اءثالها كانوا برجعون عند الضرورة و إلدقائق اليهم . كا عرف فى قضايا 
الصحابة رضى الله عنهم ٠ل‏ يعرف هذا من فصول متعددة من اعلام الموفقين لابن القبم » 
وراجعها فانها مفدة جدا. 

() كذا فى الاصل؛ وسقط قوله «عن أيه » من الهندية و لابد منه . فان عبد الله بن 
ابى بجح لم يرو عن احد من الصحابة رضى الله عنهم خلاف اببه يسار الثقق فاه 


كا 


كتاب الحجة (هاأكل الحرم من الصيد وما بشتربه )2 ج-8 


فافرد ' بالمسير معه ب سبعة ركبء قال: فأ وانا الليل إلى خيمة أعرانى اذا 





ح روى عنهم »م فى ترجمته ٠‏ و قد روى عن الضمرى حديث مرفوع» و فيه قصةء 
قال الطحاوى: حدثنا يزيد من سنان قال ثنا يزيد بن هارون قال انا يحى بن سعيد 
عن عمد بن ابراهم التيمى عن عيسى بن طلحة عن عمير بن سلية عن رجل من 
أن رسول الله صلى الله عليه و سل مى بالروحاء فاذا هو حمار وحش عقير فيه سهم 
قد مات فقال رسول الله صل الله عليه وسل : دعوه حتّى يجىء صاحبه ‏ لخاء الهرى فقال: 
يا رسول الله ! هى رميتى فكلوه . فأمس ابا بكر ان يقسمه بين الرفاق و هم محرمون » 
“م سار حتى اذا كان بالاثابة اذا هو بظلى مستظل فى حقف جيل فيه سهم و هو حى 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم لرجل : قف ههنا لا براه احد حتّى تمضى الرفاق ٠‏ 
حدثنا بونس قال انا ابن وهب ان مالكا حدثه عن بيحى بن سعيد انه قال أخيربى مد 
ابن ابراهم - ثم ذكر اسناده مثله ٠‏ حدثنا رييع الجبزى قال ثنا ابوالأسود قال انا 
نافع بن يزيد عن ابن الحادان مد بن ابراهبم حدثه عن عيسى بن طلحة عن عمير بن 
سلمة الضمرى قال : بينا نحن نسير مع رسول الله صلى عليه و سلم ببعض افناء الروحاء 
وهو محرم أذا حمار معقور فال رسول الله صلى الله عليه و سل : دعوه فبوشك صاحبه 
ان بأتيه ؛ فجاء رجل من ببز هو الذى عقر الار فقال: يا رسول الله! شأنك بهذا 
الخار ؛ فأمى رسول الله صل الله و سلم الا كر فقسمه بين الناس ثم ذ كر نحو مأ قْ 
حديث يزيد عن يزيد ن هارون ٠‏ و راجبع ج ؟ ص ١45‏ من نصب الراية ٠‏ 
)١(‏ هوعمير بن سلية الضمرى» معدود فى الصحابة عند الآ كثرين -كافى جم ص ١407‏ 
من التهذيب», من رجال النسائى؛ و ذكره ابن حبان فى ثقات التابعين بعد ان ذ كره 
ف المداءة اه + 

(0) اى انفرد عن الرجنال الآخرين حال كونه معه فى سبعة ركب ٠‏ 


١ 





كتاب الحجة 2 (ما يأكل المحرم من الصيد وما يشتربه) ١‏ ج-8 





قدر مغطى ' قال: ما هذا ؟ قال: لحم صيد صدناه بالأمس . فأكل منه و نحن 
بحرءون' ٠‏ ْ 

وقد جاءت”؟ فى لحم الصيد هذه الرخص ولم يفسروا فيقولوا : 
لا بأس بما كان من ذلك لم يصطد * لللحرم وحلا خير فما أصطيد [له] *, 
1 جا تقد ف كار ضيه :ونا قر وهنا فى مداع تيا 
حى تأى البينة بتفسيرها . 

فأما ما رويتم عن عثهان بن عفان رضى الله عنه الاحبة لك فه". 
)١(‏ وكان فى الآصول «٠‏ مغطاء بالآلف وهو تصحف الناخين يكشون كثيرا من 
التواقض بالآلف ٠‏ 
(؟) مير «أكل » ,, جع الى عمر رضى الله عنه و لعله كان فى الاصل هف أ كلناء بالمع » 
حتى برتبط به قوله «و نحن محرمون» - ندير ٠‏ 
(0) و السياق يق يقتضى ان قوله « قال عبد بن الحسن » سقط قبل قوله « و قد جاءت » 
و الله تعالى اعلم ٠‏ 
(؛) وكان فى الأصول ه ثم يصطاد » تصحيف .و الصواب «لم يصطد » 
()ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منه ٠‏ 
(د) لى على اجاها ٠‏ 
0 لانه كان على وجه التنزه و التورع لا على وجه التحرحم و لرد على رضى الله عنه 
عله كا سبق من قبل. قال الطحاوى ص .+ بعد رواية حديث اختلاف على 
و عمان رضى الله عنه من جهة الخالفين : قبل لهم : ققد خالفه فى ذلك عمر بن الخطاب 
و طلحة بن عبيد الله و عائشة و ابو هريرة رض الله عنهم و قد توائرت الروايات 
عن رسول الله صلى الله عليه وسل بما يوافق ما ذهبوا اليه و قول الله عز وجل* وحرم 
عليكم صيد الير ما دمتم حرماه» يحتمل ماحرم عليهم منه هو : أن يصيدوه؛ حت 

)4١( 14‏ أخرنا 


كتاب الحجة ( ما يا كل الحرم من الصيد وما يشتريه  )‏ جج - « 
أخبرنا عمد بن الحسن قال أخبرنا مالك بن أنس ' “قال حدثتى ' 
ان شهاب عن سام بن عبد الله أنه سمع أبا هريرة "يحدث [ أباه] عبد الله" 
ان عمر رضى الله عنهم أنه قال: مس به قوم محرمون بالربذة فاستفتوه فى 
> ألاترى إلى قول الله عز و جل «يمأيها الذين5 منوا لاتقتلوا الصيد و انم حرم و من 
قله من متعمدا لجزاء مثل ما قل من التعم ه » قهاهم الله تعالى فى هذه الآبة عن قتل 
الصيد و اوجب علهم الجزاء فى قتلهم اياه! فدل ما ذكرنا ان الذى حرم على الحرمين 
من الصيد هو قتله ؛ و قد رأبنا النظر ايضا يدل على ذلك , و ذلك: انهم اجمعوا ان 
الصيد بحرمه الاحرام على الحرم و بحرمه الحرم على الحلال و كان من صاد صيدا 
فى الحل فذبحه فى الحل ثم ادخله الحرم فلا بأس بأكله اياه فى الحرم, و لم يكن ادخاله 
لجم الصيد الحرم كادخاله الصيد ع لآنه لوكان كذلك لنهى 
عن ادخاله و لمنع من اكله اياه فيه م بمنع من الصيد فى ذلك كله و لكان اذا اكله 
فى الحرم وجب عليه ما وجب فى قتل الصيد , فلا كان الحرم لا يمع من لحم 
الصيد الذى صيد فى الحل كا بمنع من الصيد الحى كان النظر على ذلك ان يكورتف 
كذلك الاحرام ايضا يحرم على الهرم الصبد الى ولايحرم عليه مه اذا تولى الحلال 
ذنحه قاساو نظرا على ما ذكرنا من حم الهرم ؛ فهذا هو اانظر فى هذا الباب» و هو 
قول أنى حنيفة و انى يوسف و محمد رحمه الله تعالى - انتهى ٠‏ 
)١(‏ اخرجه الامام عمد من ط يقه فى الموطأ ايضاء و مالك و الطحاوى و الببهق 
و ابن حزم فى انحل ٠‏ 
)١-0(‏ و فى ٠وطأ‏ ممد « قال اخيرناء و فى موطأ مالك هعن ابن شهاب» ٠‏ 
(56-) كذاف انحلى. و فى موطأ مد و موطأ مالك «يحدث عبد الله بن عمر رضى 
لخاود ل الأمرن رفول واه عرس فك : 


ل 


كتاب الحجة (مانأكل الحرم من الصيد وما يشتريه) ‏ ج 8 
يد رار زاج 5 بره اهام اك لل ف عل عر 
[ن الخطاب ] ' فسأله عن ذلك فقال عمر: مما افتيتهم ؟ قال : بأكله ‏ قال 
جمر رضى الله عنه : لو افتيتهم عبر ه الاو تلك "+ 

أخبرنا عمد قال أخسيرنا مالك قال حدثنا أبو النضر؟ مولى عمر 


(١)مابين‏ المربعين ساقط من الآصولء وإما زيد من الموطثين ؛ وهو جمع حلال من 
اهل الربذة ٠‏ قال الزرقائى فى ج ١‏ ص ١4١‏ هن الشرح : قوله «مس به قوم محرءون 
بالربذة » لا بخالف قوله فى السايقة ( اى الروابة) «حتى اذا كان بالريذة وجد 
ركبا من اهل العراق » لآنه يحمل على انه وجدمم مارين به لا استقر بالربذة . فالقصة 
واخدة تاها 

() مابين المربعين ساقط من الآصول وهو موجود ف الموطنين ٠‏ 

(؟) وفى هذا دليل عبى أن جل ما لم يصده المحرم بل صاده الخلال و ذنحه كان اما 
مقررا عندثم لايحوز الاجتهاد فى الا فتاء بخلافه , و الاذالجتهد لا لوم عليه فيا اداه 
اجتهاده فضلا عن الايجحاع بضرب او غيره ‏ كذا فى شرح الزرقانى مع اختلاف فى 
بعض الفاظ ٠اجل‏ ! قال الطحاوى : فم يكن عمر ليعاقب رجلا .من احماب رسول الله 
صل الله عليه و سل فى فتاه فى هذا بخلاف ما برى , و الذى عنده ذلك نما يخالف 
ما افى به رأياءو لكن ذلك عندنا والله اعم لآنه قدكان أخذعل ذلك من غير جهة 
الرأى - اتتهى ٠‏ | 

(4) قوله « أبو النضر» - بفتح النون و سكون الضاد المعجمة - هو مالم بن الى امبة, 
مولى عمر بن عبيد الله التيمى تم فرش - قاله الزرقانى فى شرحه ج اص لاماء» 
ثقة ثبت» من رجال الستة .مات سنة تسع و عشرين و مائة ٠‏ و «عمر» يضم العين - 
اان معمر بن عثمان بن عمرو بن سعد بن تيم بن مرة القرشى التيمى » كان احد وجوه 
قريش و اشرافها جوادا بمدحا شيجاعا. له فى الجود و الشجاعة اخخار شهيرة. مات ل 


ل عبد الله 


كتاب الحجة (ما يأكل حرم من الصيد وما يشتريه )2 ج 5 
جاه ع امورل ىندا ع رقي دي 
رسول الله صل الله عليه و آله وسلم حتى ' إذا كان ببعض الطريق * تخلف 
مع أصحاب له محرمين * [ و هو غير محرم ] * فرأى حمارا وحشيا فاستوى 
حت بدمشق سنة اثتين و ثمانين؛ و جده معمر حابي ابن عم ألى قحافة والد الصديق- 
قاله اازرقانى فى ج ١‏ ص +7 من باب الوضوء من المذى ٠‏ 

)١(‏ هو ابن عباس: بموحدة و مهملة او تحتانة و معجمة. أبو عمد الأقرع . المدنى 
الثقة . مولى الى قتادة حقيقة» كم ذكره النسانى و العجلى و غيرهماء و قال ابن حبان 
وغيره: قبل له ذلك للزومه و اما هو مولى عقيلة بنت طلق الغفارية ‏ زرقانى ٠‏ 

(؟) مابين المربعين ساقط من الأصولء وزيد من الموطين ولابد منه٠و‏ الحديث حديثه» 
وهو الحارث بن ربعى الانصارى السلى - رضى الله عنه ٠‏ 

(-+) و فى موطأ مالك ٠‏ إذا كانوا يعض طريق مكة ».و فى الصحيحين من رواية 
صالح بن كيسان و عمرو بن الحسارث عن الى النضر بسنده : كنت مع الى صلى الله 
عليه و سل بالقاحة؛ قال عمرو: فيا بين مكة و المدينة و لفظ صالح : من المدبئة على ثلاثة 
أميال؛ و وقع عند ابن حبان و غيره فى حديث الى سعيد : ان ذلك بعسفان» و فيه 
نظر و الصحح : بالقاحة . و هى بالقاف و الحاء المهملة الخفيفة ‏ زرقانى . 

(؛) كذا فى الموطأ ص 7٠١‏ وكان فى الآصول «محرمون». و مله كان « وهم 
حرءون» فسقط لفظ ٠‏ و ممء من الاصول - و الله اعلل ٠‏ 

(5) ها بين المربعين ساقط من الاصلين»و إنما زدناه من الموطئين ؛ و عند الخارى من 
طريق عرو بن الحارث « وهم محرمون و انا رجل حل على فرسى و كنت رقاء على 
الجبال فينا انا على ذلك اذ رأيت الناس متشوقين فذهبت انظر ء اه زرقانى ٠‏ 


١ / 


كتاب الحجة (مايأكل الحرم من الصيد وما يشتريه ) جم 





على فرسه فسأل أصمابه أ أحاواوة رط أو ناف أن يناولوه 
رحه فأبوا] " فأخذه ثم شد عل الحار فقتلهء فأكل منه بعض أصحصاب 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل وأنى بعضهمء فلا أدركوا رسول الله 
صل الله عليه و آله وس سألوه عن ذلك فقال : إنما هى طعمة أطعكموها الله *. 
)١(‏ كذافى الأصل وكذا فى الموطين ,و ف الهندية «أن يناولوا سوطه». و فى رواية 
عمرو ه كنت نسيت.سوطى » و فى روابة عبد الله بن الى قتادة + ثم ركته فسقط مى 
سوطى » فلعله اطلق النسان على السقوط او عليه تجوزا قاله ‏ الزرقانى فى شرحه ٠‏ 

(؟)كذا فى الأصل» وكذا فى موطأ الامام مدو فى ٠وطأ‏ الامام مالك دفأبوا عليه» , 
وا يووا عرو قالرً لكك طد :نز قن روا اعد القانن الى اده دفلت ار رق 
السوط فأبوا : و الله ! لا نعينك عليه بثى». فتزلت فتناولته ثم ركيت فأدركت الخار من 
خلفه وهو وراء اكة فطعنته بريحى.فعقرته ». و فى رواية عمرو ٠‏ فأتيت إليهم فقلت 
لهم : قوموا فاحتملواء قالوا : لانمسه ‏ لخملته حى جَثتهم به» ‏ اه زرقاتى ٠‏ 

() ما بين المربعين ساقط من الآصول . و أئما زدناه من موطأ الامام تمد - راجع 
ص #9٠١‏ مله ا ف ء ش 

(؛) الحديث رواه الامام ابو حنفة عن ممد بن المتكدر عن الى قتادة رض الله عنه 
قال: خرجت فى رهط من اصحاب رسول اله صلى الله عله و سلم ليس ف القوم محرم 
غيرى ‏ الحديث . اخزرجه الامام جمد فى باب الصيد فى الاحرام من كتاب الآثار 
ص 1١‏ . و الامام ابو .وسف فى آثاره عن الامام انى حنفة من رقم ١٠ه‏ ص ٠١8‏ » 
و ابو عمد البخارى . و الحافظ طلحة, و الحافظ ابن المظفر» و أبن خسرو ء و القاضى 
مد بن عبد اللافى فى مسانيدم من طرق الى الامام ابى حنيفة ‏ كا فى ج ١‏ ص م4ه 
الى ص 0417 من جامع المسانيد» و ج ١‏ ص ٠١١‏ من عقود الجواهر و الطحاوى حت 


١4‏ (؟4) أخرنا 


كتاب الحجة (ها يأكل الحرم من الصيد وما يشتريه ) ج 8 








أخيرنا عمد قال أخبرنا مالك بن أنس قال عدانا روب بن أسل عن 
عطاء بن يسار أن كعب الأحبار ' أقبل من الشام فى ركب محرمين حتى 
إذا كانوا ببعض الطريق وجدوا لحم صيد نأفتاهم كعب بأكله . فليا قدموا 
على عمر [بن الخطاب رضى الله عنه] ' ذكروا ذلك له فقال:من أقام 
بهذا ؟ قالوا” : كعب ؛ قال : فانى قد أتمرته عليكم حتى ترجموا ؛ ثم لما 





حو اليهق ٠‏ و رواه اللخارى فى ابواب من صحبحه؛ و مس فى باب تحرج الصيد اليرى 
على الحرم . و عبد الرزاق فى مصنفه و من طريقه ابن ماجه فى ستنه؛ و احمد و ابن 
راهويه فى مسنديهما . والدارقطى فى ستته ‏ كم فى ج 7 ص 1147 من نصب 
الراية ؛ و وقع عند عبد الرزاق: و اما اصطدته لك» ولم يأكل حين اخيرته انى 
اضطدته له ؛ قبال الدارقطى: قال ابو بكر النيسابورى: قوله « اصطدته لك» و قوله 
لم يأكل منه » لا اعم احدا ذ كره فى هذا الحديث غير معمر ‏ اه ٠‏ و قال صاحب 
التتقبح : و الظاهر ان هذا اللفظ الذى تفرد به معمر غلط ؛ فارف ف الصحيحين 
« أن الى صلى الله عليه و سل اكل منه» و فى لفظ لأحمد قلت : هذه العضد قد شوتها 
و انضجتها . تأخذها فرشها عليه الصلاة و السلام و هو حرام حى فرغ منها ‏ اتتهى 
نصب الراية . و راجع اياه و الطحاوى و عمدة القارى و الجوهر النق و فتح البارى 
و شرح الزرقائى و غيرها ٠‏ 

(0 كيب الأاحبار تابعى مشهور. ملجأ العلاء و أهل الفضل» و لذا ! مره عليهم 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى الح لكى بقتدوا به فها عرض لحم من احكامه ٠‏ 
(0) ها بين المربعين ساقط من الأصلء و انما زدته من موطأ مالك ٠‏ و الحديث 
اخرجه مالك فى الموطأ. و من طريقه اخرجه الامام عمد فى موطله ٠‏ 

(م) و فى موطأ تمد ٠‏ فقالوا » بزيادة الفاء ٠‏ 

اسارفه هر ل لوا لجرا عنم + 


ال 


كتاب الحجة (ها يأكل المحرم من الصيد وما يشتربه) 2 جم 


كانوا ' ببعض الطريق طريق مك مرت بهم رجل" من جراد *فأفاهم 

كعب بأن يأكلوه و يأخذوه' , فلنا قدموا على عمر رضى الله عنه " ذكروا 

له ذلك ” فقال : ما حماك على ان تفتيهم بهذا ؟ [ قال: هو من صيد البحر؛ 

قال: و ما مدريك ؟] ' قال: يا أمير المؤمنين ! و الذى نفسى ببده! إن هو' 

إلا نثرة حوت ينثره فى كل عام مرتين .٠‏ 

. هكذا فى الموطين» و فى الأصلين «كان» بالافراد‎ )١( 

() هكذا فى الموطين؛ و فى الأصل «ممء بالنذ كير ٠‏ 

(6) و الرجل - بكسر اأراء و سكون الجبم : قطيع من جراد ٠‏ 

(4؛-4) كذا فى موطأ يمد « فأفتاهم كمب بأن يأكلوه ويأخذوه» و أما فى موطأ مالك 

«فأقام كب أن بأخذوه فيأكلوه» اهو هو الارجح عندى هن حيث الترتيب و كان 

فى الآأصول« نأفيّى كعب أن بأكلوه و بأخذوه » . 

(ه-ه) كذا فى الأاصل و كذا فى موطأ مالك؛ و فى موطأ الامام مد «ذكروا 

للك 6 ظ [ 

(3) ما بين المربعين ساقط من الآصول و من موطأ الامام عمد و لا بد منه واما زدناه 

ن موطأالامام مالك , وقد قالتعالى: أحل لك صيد البحر و طعامه متاعا لك وللسيارة .». 

(0) و فى موطأ الامام مالك « إن هى ».و النثرة - بفتح النون و سكون المثلثة ‏ للبهائم 

كالعطسة للاسان » بعى : هو شىء يخرج من نثرة الحوت. و باثر - بضم المثلثة 

و كسرها ‏ من باب نصرو ضرب. اى: يرميه متفرقا مثل ما يخرج هن عطس 

الانسان من الخاط ٠‏ و قد ورد ذلك مرمفوعا عند ان ماجه عن انس : ان الجراد 

نثرة الحوت من البحر ٠‏ وعند ابى دأود و الترمذى و ابن ماجه عن الى هريرة ممرقوعا: 

الجراد من صيد البحرء و فى رواية: اما هو مز صيد البحر ٠‏ و لكنها احاديث ضعاف 

ضعفها ابو داود و الترمذى و غيرهما ,و الصح.ح انه من صيد البرءو إذا وجب ح 
82 قال 


كتاب الحجة (ماأكل الحرم من الصيد وما يشتريه) ‏ ج-8 
قال يمد : فقد أمرمم رسول الله صل الله عليه وآله وس فى حديث 
أنى قتادة بأكل الصيد و حسن ذلك لهم, ولم يسأل أبا قنادة: أمن أجل 
انمحرمين اصطدته أم من أجل غيرثم ' ؟ و لوكان الامى على ما وصف أهل 
ح الجزاء على من قتلها من الت رمين , و يحرم عليه صيده , و به قال عمر و علمان و ابن عمر 
و ان عباس و عطاء ؛ قال العدرى : هو قول الكافة الا ابا سعيد الخدرى ؛ و حكاه 
ان المنذر عن كعب الأحبار؛ و يدل على رجوعه عن ذلك ما رواه الشافى فى 
الام بسند يح او حسن عن عبد الله بن الى عمار : اقبلنا مع معاذ بن جبل و كمب 
الاحبار فى اناس محرمين من بيت المقدس بعمرة ‏ الحديث.و هو فى ج ؟ ص ١و١‏ 
من شرح الزرقانى٠‏ و به قال ابو حنيفة و مالك و الشافى و غيرهم من اهل العلم٠‏ 
و قال الدمامبى : ذ كر بعض الحذاق من المالكية : الجراد نوعان : برى و محرى » 
فيترتب على كل حكه و يتفق بذلك الآخيار -_كذا فى شرح الزرقانى و التعليق الممجد. 
و قد سبق من موطأ حمد : و أما الجراد فلا ينبغى للحرم ان يصيده ء فان فمل كفر 
« و مرة خير من جرادة » كذلك قال عر بن الخطاب ‏ و هذا كله قول انى حذيفة 
و العامة من فتهائنا رحهم الله تعالى ‏ اه .. 
)١(‏ ومن ههنا سقط ما فى الزرقانى و غيره اذا صيد لأجله بغير اذنه حرم اكله للحرم » 
فانه صلى الله عليه و سل لم يسأل ابا قتادة عنه و لم يرد فى طريق من طرق حديثك 
انى قتادة السمؤال عن ذلك . و الظاهر من عادات الناس انهم ينوون فى مثله لرققائهم 
ايضاء سيا اذا كاف الصيد كالخار الوحثى يشبسع جماعة ممع سؤاله عن دلالته 
و إشارته حيث قال« هل احد منكم امره او أشار اليه بثىء؟ قالوا: لاء قال : فكلواء 
فاكتق على الاستفسار على الاعانة و لم يسأل عن نة ابى قنادة لمن صدته ,و السكوت 
من الششارع فى معرض البيان بان بل فوقه ما حقق فى حله » و دعوى النسخ لا تسمع 
فانه م يتعذر اجمع بين الآخبار الواردة فى الباب ٠‏ و معنى : او يصد لك بأمرك م 
١/١‏ 


كتاب الحجة 2 (ما ,أكل المحرم من الصيد وما يشتريه) ج-85 


ا ا ا ا ا 
المدينة ما رخص لهم رسول الله صل الله عليه وآله وسلم فى أكله حتى 
سأل أبا قتادة من أجل القوم امحرمين ' صاد المار' أم من أجل غيرهم '. 





ح و إعاتم و إشارت و دلاتك . اوهو مول على الكراهة تنزيها, او كان وروده 
لسد الذرائع 'ثلا يحعله الناس حيلة للا كل» مع ان حديث الصعب بن جثامة الى فيه 
اضطراب و اختلاف ء و حمله البخارى على كون الخار حيا و لذا بوب فى الصحيح 
دياب اذا اهدى للحرم حمارا وحشيا حيا ‏ الخ » فأشار به الىانه صلى الله عليه و سلم 
رده لكونه حبا و قال ٠اناحرم»‏ - و واقنا فى المسألة. ولم يفصل فى النية. و الحديث 
اخرجه الامام محمد فى الموطأ ص 4١ص‏ : اخيرنا مالك اخيرنا ابن شهاب عن عبيد الله 
ان عبد اله بن عتبة بن مسعود عن عبد الله بن عباس عن الصعب بن جثامة اللبى : 
انه اهدى لرسول الله صلى الله عليه و سل حمارا وحشيا و هو بالآبواء أو بودان فرده 
رسول الله صل الله عليه و سلء فلا رأى ما فى وجهى قال: انالم رده عليك 
و التفصيل فى نصب الراية و عمدة القارى وآثار الطحاوى 
و فح القدير وبدائع الصنائع و غيرها ‏ فراجعها ٠‏ 
(-) كذافى الآصول. والعل الصواب «صدت المار» . و الله اع ف ٠‏ 
(0) فهو صرح ى ان الحلال اذا صاده لنفسه او من اجل غيره من احرمين جاز 
اكله للمحرم. و الالم يرخص صلى الله عليه و سل اصعابه فى ذلك و نهاهم عنه و قد 
أكل هو و أصتابه فى حديث انى قتادة كا فى صمح البخارى و غيره .وىالاب 
حديث آخر رواه الامام جمد فى كتاب الأثار : قال اخيزنا ابو حنفة قال حدثنا ا ٠‏ 
ابن عروة عن ابيه عن جده الزبير بن العوام رضى الله عنه قال : كنا تحمل الحم الصيد 
صفيفا و نتزوده و تأكله و نحن محرءون مع رسول الله صلى الله عليه و سم أه٠‏ 
و بهذا السند و المآن رواه الامام ابو يوسف فى آثاره من رقم 00 ص 2٠١‏ غير 
انهل يذكر قوله: صفيفا ٠‏ و اخرجه الحافظ طلحة و ابن خسرو و ابو بكر ب 
ا ذل (49) ابن 


كتاب الحجة (ما ,أكل المحرم من الصيد وما يشتريه) ‏ ج-8 


حت ابن الباقى و الحسن بن زياد ايضا فى مسانيدم ‏ كم فى ج ١‏ ص 6ههو صهوهه 
من جامع المسائيد . قال ابن خسرو : و روى هذا الحديث حماد استاذ الى حنيفة 
عن أبى حنيفه لجلالة قدره : وقد مات حماد رحمه الله تعالى سئة عشرين ومائة بالكوفة - 
اتهى ٠‏ و رواه اليهق ايضا فج ه ص 184 من ستته الكيرى فى ياب ما يأ كل 
أنحرم من الصيد بسنده الى الجارود بن يز يد النيسابورى : ثنا ابو حنيفة عن هشأم 
ابن عروة عن اييه عن جده الزبير بن العوام : قال الحديث ثله ؛ ثم قال البيهق : 
و كذلك رواء ابراهيم بن طهمان عن أنى حنيفة بمعناه ‏ اه ٠‏ و قال المحدث الكبير 
فى ج + ص ١4٠‏ من نصب الراية : و من احاديث الأسماب قال الشيخ فى الامام : 
روى الحافظ ابو عبد الله الحسين بن محمد بن خسرو البلخى فى مسند الامام انى حذيفة : 
عن أنى حنيفة عن هشام بن عروة عن ابيه عن جده الزبير بن العوام قال يكنا تحمل . 
الصيد صفيفا وكنا نتزوده و نأ كله و نحن محرمون مع رسول الله صل الله عليه وسلم - 
اه ٠قال‏ :و كذلك رواه ابن ابى العوام فى كتاب فضائل ابى حنيفة : و اختصره مالك 
فى الموطأ فتال: مالك عن هشام بن عروة عن ايه ان الربير بن العوام كأن يترود 
صفيف الظياء فى الاحرام ‏ اه ٠‏ قال فى الصحاح : الصفيف ما يصف من اللحم على 
الحم ليشوى - اه ٠‏ و امختصر من طريق مالك رواه الامام مسد فى ص 711 من 
الموطأ . و رواه الامام ابو يوسف ايضا فى آثاره من رقم 6ه ص ٠١5‏ : يوسف 
عن أيه عن هشام بن عروة عن أيه قال : كان الزببر يتزود صفيف الوحش و هو 
بحرم أه ٠‏ قال مالك ! الصفيف : القديد. وقال ف القاموس : الصفيف _كأمير :ما صف 
فى الشمس لجف ., و عل اجمر لبنشوى - زدقانى شرح الموطأ ٠و‏ من ههنا ظهرلك. 
ان الاحاديث و الآثار بمرأى من أثمتنا و مسمع ٠‏ 


لذن 


كتاب الحجة (الحرم يقتل الصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى الميتة) ج - ؟ 


باب الحرم يقتل الصيد أو يدل عليه 
أو يضطر إلى الميتة فبأ كلها 

أخيرنا عمد بن الحسن عن ' أنى حنيفة ‏ فى المحرم يضطر إلى الميتة 
أيصيد الصيد فأكله أو ' يأكل المبتة ‏ قال: يأكل" الميتة . 

وقال أهل المدينة مثل قول أنى حتيفة . 

و قال أبو حنيفة : ما قتل الحرم أو ذيح من الصيد فلا يحل أكله لحلال 
ولا حرم لأنه ايس بذى - خطأ كان أو عمدا ٠.‏ وكذلك قال أهل المديئة. : 
و قال مالك بن أنس : إنه سمع ذلك من غير واحد من أهل العل؟ . 
)١(‏ كذافى الأصلء وف المندية « من» وهو خطأ ٠‏ 
(؟) كذافى الأصلء و فى موطأ الامام مالك « أم» . 
(*) و فى موطأ مالك « بل يأكل » ٠‏ لآن الله تعالى لم يرخص للمحرم فى اكل الصيد 
و لافى اخذه على حال من الأحوال بل اطلق المنع ققال « لاتقتلوا الصيد و انتم 
حرم » و قال «و حرم علبك صيد البر ما دممم حرما » و قد ارخص فى ليت على 
حال الضرورة بنحو قوله تعالى « فن اضطر غير باغ و لا داد فلا اثم عليه  »‏ كذا فى 
الموطأ مع الزرقانى ج ١‏ ص 1817 
(4) اشارة الى انه لم ينفرد بذلك لا تقليدا لهم ٠و‏ زيادة اشهب عن مالك « ممنكنت اقندى 
به و أتعلم منه » فراده! نهم من شيوخه. اذا لجتهد لا بقلد غيره ‏ قاله الزرقانى 195/8 ٠‏ 
و اذا اتى مثل هذا الامام ابو حنفة رحمه الله صاحوا عليه من كل جانب و نسوا 
ما وجهوا به قول غيره من أمنهم , و هذا ابن ابى شيية فى كتاب سلك هذا المسلك: 
و هذا ابن حزم المبطل الح و العمرة بقتل الحرم الصيد و لم بيطل الله تعاللى حبجه به 
و لا رسوله ابطل حجه به؛ وهو يعدو عدو العقارب فى مثل هذا المدان» و قد حت 

١/4 -‏ د وقال 


كتاب الحجة ( الحرم يقتل الصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى الميتة ) ج - ١‏ 

وقال أبو حنيفة فى المحرم يدل الحلال على الصيد فيقتله قال: على 
الدال الجزاء . 

وقال أهل المدينة: إذا دل المحرم الحلال عبل الصيد لا كفارة على 
الدال, و لاينبغى له أن يفعل ذلك . 

وقال ممد : هذا لا يننى لأحد من أهل الفقه أن يشك فيه.قال 
ان عباس رضي الله عنهما : على الدال الجزاء ' ٠‏ 

قال د : وا يجأ لأهلى المدينة ! انهم يقولون فى المحرم يدل على 
الصيد فبقتل انه لا جزاء عليه , و إن أكل من لحم صيد صاده حلال من 
أجله وذبحه بغير أمره ولاعليه فعليه الجزاء! أى الرجلين .رون أعظم 
وزرا؟ الذى يدل على الصيد حتى بقتل أو الذى يأكل من لحم صيدءضاده 
حلال و ذه ؟ 
حانرى عن اه وريرة اونا امأذ بحن روزا ىا لاسنذا ف ارك 
و ذخيرة الأحاديث !و ها كان ربك نسيا !و قد قال « لا تقتلرا الصيد و أنتم حرم » 
و قال ٠و‏ حرم عليك صيد البر ما دمتم حرما »ول يقل هو اذ صدمموه فى الاحرام 
بطل حجك و عمرتك » فهذا افتراء عليه منه ‏ تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا ٠‏ 
(1) سبأنى بعده عنه بمعناء. و فى ج م ص 17 من نصب الراية: قوله : و قال 
عطاء ‏ اجمع الناس على اف عل الدال الجزاء » قلت : غريبء و عطاء هذا كان 
ابن الى رباح - صرح به فى المبسوط و غيره » و ذكره ابن قدامة فى المننى عن على 
ابن عباس » و قال الطحاوى : هو مروى عن عدة من الصحابة رضى الله عنهم » 
ول برو عنهم خلافه فكأن اجماعا ‏ اتهى ٠و‏ الاصل فيه حديث الى قتادة متفق 
عليه بلفظ ٠‏ هل منكم أحد أمره أن بحسل الها أو أشار إليها ؟ قالوا : لا» و المسلم 
و النسانى ه هل أششرتم أو أعنتم ؟ قالوا: لاء قال : فكلوا » ٠‏ 

١/ 


كتاب الحجة ( المحرم يقتل الصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى الميتة) ج - ١‏ 

ما ينبغى أن يشكل على أحد من الفقهاء هذا أعظم وزرا فها صنع 
من الأاثار الكثيرة التى جاءت فيه: 

قال جمد : و ذكر شريك بن عبد الله ' عن الركين ' عن عكرمة مولى 
ان عباس رضى الله عنهما: أن محرما أشار إلى ' أهل ما بييض" مل عليه 
عايق امطاب واارق اين رضى الله عنهم الجزاء . 

أخيرنا مد قال أخيرنا يعقوب بن إراهم عرن داود بن أبى هند 
عن بكر بن عبد الله المزنى' قال: أنى عير بن الخطاب رضى الله عنده 








)١(‏ هو ابن ابى مر النخعى . أبو عبد الله الكوفى؛ القاضى؛ من رجاأل الستة الا 

البخارى ٠‏ اروى الناس عن الكوفيين ٠‏ و أعل محدثيهم من الثورى؛ اورع فى عله : 

ثقة مأمون» كثير الحديث» محدث فقيه عالم صدوقء شديد على اهل الريب و البدع, 

قدم السماع من الى اماق . صحيح القضاء » ولى القضاء بواسط سنة ه5١‏ ثم ولى 

الكوفة .و مات بها سنة 7 او سئة 8 ء قالوا : تغير عليه حفظه فى آخخر عمره ء و أنه 

«دلس - راجع ترجته من التهذيب و قد بسطها الحافظ فيه . 9 

(0) هو بالتصغير» ابن الرييع ن عميلة ‏ بفتيح العين - الفزارى» ابو الريسع » الكوفى» 

من رجال الستة الا البخارى » تابعى كوف ثقة صالح » ذكره ابن حبان فى الثقات و قال: 

مات سنة 1١1‏ كذا فى ج 4؛ ص 888 من التهذيب ٠‏ 

(+-م) هكذا فى الاصل ء و ف الندية « أهل مكة ما يبيض» ولم افهم معناه حق 

اتفهم ؛ و راجع له كتا أخرى » و لعل شيا من العارة سةط من الاصول- 

و الله أعل ٠ى‏ من الطيور يعى : اشار إلى طائر ليصيد غيره فعليه الجزاء ؛ و الاشارة 

تكون فى الحاضر ,و الدلالة فى الغائب ؛ و فرقوا فى الدلالة بالفتح و الكسر ء فالآول 

فى الممسوسات. و الثانى فى المعانى ؛ و يطلب هذا من كتب اللغة ٠‏ 

(:) الحديث مرسل فان بكر بن عد الله لم يدرك عير بن الخطاب رض الله عله . حت 
6 (::) وكذا 


كتاب الحجة ( امحرم يقتل الصيد و يدل عليه أو يضطر إلى الميئة ) 2 ”7 





ح و كذا رواه مالك مرسلا من حديث محمد بن سيرين فى باب فدية ما أصيب 
من الطير و الوحش ٠‏ قال الرزقاقى: هكذا رواه غن مد بن سيرين الاك فى 
المستدرك و اليهق ايضا ‏ كم فى ج اص «ه من كز العمال من قسم الأفعال ٠‏ 
و رواه عبد بن حميد و ابن جرير - كأ فى جم ص ذه من كيز العمال عن بكر 
بن عبد الله المزنى قال: كان من الا عراب حرمان فأحاش احدهما ظيا فقئله الآخر 
فأننا عمر و عنده عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنهما فقال له : و ما ثترى ؟ قال: 
شاة. قال : و أنا ارى ذلك» اذها فاهديا شاة ؛ فليا مضيا قال احدهما لصاحه : 
ما درى امير المؤمنين ما يقول حَتّى سأل صاحبه ! فسمعها عير فردهما فأقبل على القائل 
ضربا ,الدرة فقال : تقتل الصيد و أنت حرم وتغض الفتيا! ان الله يقول « يحم به 
ذوا عدل من » ثم قال : ان الله لم يرض عمر وحده فامتعنت بصاحى هذا ام ٠‏ 
ورواه موصولا عبد الرزاق فى مصنفه من وجه آخر ء و من طريقه رواء البيهق فى 
جه ص 4 من السان وهو فى ج م« ص اه من كاز العمال ٠‏ و فى ج © 
ص ١‏ من عمدة القارئى : عن معمر عن عبد الملك بن عمير عن قيصة بن جابر الأسدى 
قال: كنت عحرما فرأيت ظبيا - الحديث بطوله نحوه ٠‏ و رواه اليهق ايضا من 
طريق ان الى عمر: ثنا سفيان ثنا عبد الملك بن عمير سمع قبيصة بن جابر السدى قال : 
قال : خرجنا حجاجا فكبر مراؤنا و نحن محرمون ابهما اسرع شدا الى ام الفرس -: 
الحديث بأطول من الآول مع القصة وضرب عمر أياه بالدرة و بان وجه الفتيا 
و بيان خك القرآن فى حكيم ذوى عدل منك ٠‏ و فى آخره: قال ابن انى عمر قال 
سفيان : وكان عد الملك اذا حدث بهذا الحديث قال: ما تركت مه الفا و لاواوا - 
اه . و رءاه أبن جرير أيضا .طولا ‏ يا فى عمدة القارئىٌ : ثنا هناد و ابو هاشم 
الرفاعى قالا حدثنا و كبسع بن الجراح عن المسعودى عن عبد الملك ن عمير عن 
قييصة بن جاير قال : خرجنا حجاجا ذكنا صلنا الغداة اقندنا رواحكا نماثى د 
ااا 





تاب الحجة ( الحرم يقتل الصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى الميتة ) ج  ١‏ 


رجل' فقال: يا أمير المؤمنين ! إنى أشرت إلى ظى و أنا محرم فقتله صاحى 4 
فقال عمر لعبد الرحمن .ن عوف_ رضى الله عنهما : ما ترى ؟ قال : شاة ؛ قال : 
وأنا أرق ذلك ٠‏ 

قال جمد ' : و هذا خلاف ما قال أهل المدينة . قال:و” روى هذا 
عن عمرو بن دينار عن ابن عباس وعبد الرمن بن عوف ‏ رضى الله عنهم ٠‏ 
ح تحدث. قال : فيما حن ذات غداة ان سنح لناظى او برح فرماه رجل كان معنا 
يحجر- الحديث بطوله نجوه .* ثم قال الحافظ العييى :قلت : روى هشم هذه القصة عن 
عبد الملك بن عير عن قييصة بنحوه , و ذكرها مرسلة عن عمر بكر بن عبد الله المزنى 
و مد بن سبرين , و رواه مالك فى الموطأ من حديث ابن سيرين مختصرا ‏ اه ٠.‏ 
)١(‏ عندى هو قبيصة بن جابر الاسدى» و يمكن ان بكون غيره , و تعددت الواقمة 
فى السؤال عن ذلك تأمل ؛ و الوجدان يحم بالأول ٠‏ 
() كذا فى الآصلء و لفظ «عمد» ساقط من الحندية وهوهن سهو الناسيخ ٠‏ قال فى الجرهر 
النق نى باب ما لا يأكل انحرم الصيد: و اختلفوا فى المحرم يدل ارم او الحلال على 
الصمدء فكرهه مالك و الشافعى و لاجزاء عليه , و قال ابو حذفة و اصخابه : عليه الجزاء, 
وده قال احمد و اسحاق. و هو قول على و ابن عباس و عطاء ٠‏ و قال الطحاوى : 
لم برو عن احمد: من الصحابة خلاف ذلك فصار اجماعا ٠‏ و فى الاشراف لان 
النذر: هو قول سعد بن جبير و الشعى و الحارث العكلى و بكر بن عبد الله المزنى 
و فى التجريد للقدورى : قال : اجمع الناس على ان على الدال الجزاء.و ذكر الطحاوى 
فى اختلاف العلياء: ان رجلا قال لعمر: افى اشرت الى ظبى و انا محرم فقتله صاحى؟ 
فقال عمر لعيد الرحمن بن عوف: ما ترى؟ قال : شاة ؛ قال: و انا أرى ذلك اه ٠‏ 
(5) سقطت الواو ءن الأصول؛ و زدتها على ما يقتضى المقام م لايخى على الاعلام ٠‏ 

1 باب 


كتاب الحجة ( انتحرم يقتل الصيد فيحم عليه ) 2 
باب انحرم يقتل الصيد فبحكم عليه 

أخبرنا عمد عن أنى حنيفة فى الذى يقتل الصيد فحك عليه بطعام: 
انه يقوم الصيد كك ثمنه من الطعام ثم يطعم كل مسكين نصف صاع بصاع 
البى صلى الله عليه و آله و سل , و إن شاء صام عن مكان كل ' نصف صاع 
يوما' . فينظر كم عدة المساكين, ' فان كانوا ' عشرة صام عشرة أيام؛ و إن 
كانوا عشرين صام عشرين يوما . 

وقال أهل المدينة فى الذى يقتل الصيد فيحكم عليه [فيه]" أن؛ 
يقوم الصيد الذى أصاب فنظر* > ممنه * من الطعام فبطعم كل مسكين مد" 
أو يصوم مكان كل مد يوما و ينظر' > عدة المساكين , فان كانوا عشرة 
صام عشرة أيام , و إن كانوا عشرين صام عشرين يوما" . ظ 

قال مد : إنما قال الله تعالى ٠‏ لجزآء مثل ما قتل من النعم يكم به 
اكخن كذان الاصر رق الحردة نصف مل ديوما » و هو خطأ فاحش ٠‏ 
(؟-؟) و فى الهندية «كان كانواء و الصحبح ما فى الأصل وهوءوا فق لمافى موطأ مالك. 
(م) مابين المربعين ساقط من الأصول واتمازدناه من موطأ الامام مالك و لابد منه ٠‏ 
(4) كذا فى «وطأ مالك و كان فى الأصول « أنه »و الآصخ ما فى الموطأ ٠‏ 
(هوده) كذاق موطأ مالك. و كان فى الآصول « م هو ثمنه » بزيادة الضميرء 
و الصحح ما فى الموطأ ٠‏ قال مالك: احسن ما سمعت فى الذى يقتل الصيد فحكم عليه 
فيه ان يقوم الصيد الذى اصاب فينظرم نه من الطعام فطعم كل مسكين مدا و يصوم 
مكان كل مد يوما.و بنظر كم عدة امسا كين . فان كانوا عشرة صام عشرة ايام - الخ ٠‏ 
(5) كذا فى الأصلء و ف الندية «أو ينظر» وا هو خطأ ٠‏ 
0) زاد فى الموطأ : عددهم ما كانوا وإن كانوا أ كثر من ستين مسكينا ‏ اتتهى ٠‏ 

ا 


كتاب الحجة 20 (الحرم يقتل الصيد فم عليه) ١‏ ج-8 





ذوا عدل متك هديا بالغ الكعبة أو كفارة طعام مسا كين » فائما طعام المسا كين 
غداء وعثاء' . وينظر كم يشبعه فى يوم و ليلة؛ فأما المد فليس يكون 
شبعا لأحد فى يوم و لللة - نعليه ' . 

قال عمد : و قد جاءت الآثار فى ذلك كثيرة' - و الله أعلى . 


٠ كذا فى الأصلء و ف الندية « او عشاء» و هو خطأ‎ )١( 
٠ » كذا فى اللأصل. و ف الندية « معاء» مكان « تعليه‎ )( 
(م) لم .روف الباب اثرا واحدا لذلك و:هذا خلاف منوال الكتاب:و لعلها سقطت‎ 
ص 18؛ الى ص 8/ا؛ درن احكام‎ ١ من الكتابء و راجع هذا البحث ج‎ 
القرآن للامام ابى بكر الجصاص فانه قد اشبع الكلام فهءوقالق ص 400 منه:‎ 
: اختلف فى تقدير الطعام قال ابن عباس رواية و ابراه و عطاء و بجاهد و مقسم‎ 
, يقوم الصيد دراهم ثم يشترى بالدراهم طعام فطعم كل مسكين نصف صاع‎ 
و روى عن ان عباس - رواية : يقوم الحدى ثم يشيرى بقمية الهدى طعاما؟؛و روى‎ 
مثله عن مجاهد ايضا ؛ و الأول قول اصحابنا ؛ و الثانى قول الشافضى ؛ و الأول اصح‎ 
و ذلك لآرت ج#يع ولك غواة اين طلا كأنا اقدى من حت كان جواء سكررا‎ 
بالصبد اما فى قبمته او فى نظيره وجب ان يكون الطعام مثله لأانه قال « لخزاء مثل ما‎ 
قتل د » الى قوله «او كفارة طعام مسا كين ه » لعل الطعام جزاء و كفارة كالقيمة‎ 
فاعتتاره بقيمة الصيد اولى من اعتباره بالحدى اذهو بدل من الصيد و جزاء عنه لاامن‎ 
الحدئ و ايضا قد اتفةوا فها لا نظير له من النسم ان اعتبار الطعام انما هو بقيمة‎ 
الصبدء فكذاك فيا له نظير لآن الآية مننظمة للاأممين؛ فلا اتفقوا فى احدهما ان‎ 
المراد اعتبار الطعام بقيمة الصيد. كان الآخر مثله ؛ و قال احعابنا : اذا اراد الاطعام‎ 
اشترى .بقيمة:الصيد طعاما فأطعم كل مسكين نصف صاع بن بر و لا يحزيه .اقل من حت‎ 
. (ه:) باب‎ 1 


باب الخلال يقت الصيد فى الحرم 
أخيرنا جمد عن أنى حنيفة فى الحلال يقتل الصيد فى الحرم: اله يحم 
عليه بممزلة ما يحكم على الذى يقتل الصيد فى الحرم و هو بحرم , إلا فى خصلة 
واحدة : الحلال إذا قتل الصيد فى الحرم لم يحزه الصوم . و كان بمنزلة شيجرة 
قطعها فى الحرم . فلس يحرى فيه الصوم إنما فيها المدى أو الطعام . 
و قال أهل المدينة : 5 على الذى يقتل الصيد فى الحرم و هو جلال 


وعم ".با ع به على الذى يقتل الصيد فى الهرم وهو بحرم . 





ح ذلك ككفارة اليمين و فدية الآذى و قد بيناه فها سلف .و قوله تعالى « او عدل 
ذلك صياما » فانه روى عن ابن عباس و ابراهي و عطاء و مجاهد و مقسم و قتادة 
انهم قالوا : لكل نصف صاع يوما ؛ وهو قول اصحابنا ٠‏ و روى عن عطاء ايضا أنه 
قال : لكل مد يوماء و ما ذ كره الله تعالى فى هذه الآية من الحدى و الاطعام و الصيام 
فهو على التخيرء لآن « او » بِعَتضى ذلك كقوله تعالى فى كفارة اليمين « فكفارته 
اطعام عشرة مسا كين من اوسط ما تطعمون اهليِكم او كسوتهم او تحرير رقبة » 
و كول تعالى « ففدية من صيام او صدقة أو نسك »ءوردى نحو ذلك عن ان عياس 
و عطاء و الحسن و ابراهيم -روايةءو هو قول اصتابنا ؛ و روى عن ابن عباس رواية 
اخرى انها على الثرتيب » و روى عن يجاهد و الشعبى و السدى مثله ؛ و عن ابراهيم 
رواية اخرى انها على الترتيب . و الصحيح هو الآول لآنه حقيقة اللفظ . و من حمله 
غلا الترقت زان هه ها لسن من :و لأ حون الايد لذلة داه و مق نعاهنا استفل أ 
قاله ان حزم فى هذا المقام من امحل , ثم تفوه ما تفوه من غير روية على عادته القدممة - 
فراجعها ان شئت ٠‏ 

٠ ما بين المربعين ساقط من الأصولء و انا زدناه من موطأ الامام مالك‎ )١( 


18١ 





كتاب الحجة ( الحصر فى غير عدو ) عم 


أخبرنا مد عن الى حنيفة قال: من حبس عن الحج بعد ما يحرم 
لمرض' أوعن العمرة بعد ما يحرم بها لمرض أصابه لا يقدر على النفاذ فانه 
ببعث الحدى و يواعدثم فيه يوم ينحر فيه الهدى , فاذا نحر حل ,ء فان كان 
أهل بعمرة فعليه عمرة مكانها 'و إن كانت حجة فعله حجة وعمرة مكانها' , 
اليه فقضاء له أن العمرة ذفان الرجل إذا فاته ١‏ 5-8 حل من 
حجته " بعمرة جعل عليه هذه العمرة لذلك . 


وفال أهل المديئة:هر._ احتبس ارض فلس يحل إلا بالطواف 
بالبيت * و السعى بين الصفا و المروة* لا بحله هدى بنحره ٠‏ 





)١(‏ كذافى الأصول. و فى .وطأ الامام مالك : بعد ما يحرم إما بمرض أو بغيره 
او بخطأ من العدد او خب عليه الحلال فهو محصر عليه ما على الحصر ٠‏ 
(؟-؟) كذا فى الآأصول. و لعل الصواب «و ان كان أهل بحجة فعلبه حجة و عمرة 
مكانها »ا هو فى قسيمه ه فان كان أهل بعمرة ‏ الخ» تأمل ٠‏ 
(6) كذا ف الندية وهو الصواب ,ء و كان فى الاصل «حجة» بدون الضمير وه لعل » 
فعل بجهول ٠‏ 
(؛ - 4؛) كذافى موطأ الامام مالك . و كان فى الأصول « و السعى بالصفا و المروة» 
وعبارة الموطأ بامها مكذا : و سل مالك عمن اهل من مكة بالحج ثم اصابه كبر 
أو بطن محترق او امرأة تطلق قال : من اصابه هذا منهم فهو محصر يكون عليه مثل 
ما على اهل الآفاق اذا هم احصروا ٠‏ قال مالك فى رجل قدم معتمرا فى اشهر الحج 
حى اذا قضى عمرته اهل بالحج من مكة ثم كسر أو اصابه ام لا يقدر على ان يحضر 
مع الناس الموقف قال مالك: ارى ان يقي حت اذا برأ خرج الى الحل ثم يرجع 
الى مكة فيطوف بالبيت و بين الصفا و المروة ثم حل ثم عليه حج قابل و الحدى ؛ حت 
يذل قال 


كتاب الحجة (الحصر فى غير عدو ) اج" 


قال عمد : إنما جاءت الآثار فى الحصر أنه يحل إذا عر هدجة: 
ولاببالى أعدو حصره أم مرضءإنما براد من ذلك العذر ‏ الذى يمنعه 
من الذهاب إلى مكةء فاذا جاء من المرض ما لايقدر معه على الانطلاق 
إلى مكة صار كالذى حصره العدو . و إما ينبغى أن يقاس على ما صنع 
رسول الله صل الله عليه و آله وس ولا ينزل' ؛ أرأيتم رجلا أحصر بكسر؟ 
فيرى كسره ذلك ' على أمى بعل أنه لا يقدر على إتيان مكة على حال 
من الحالات أييق حرما حتى يموت ؟ أرأيتم إن أدخله مرضه ذلك فى حال 
الكبر حتى بلغ من كبره أن صار لا يستطيع أن يحمل إلى مكة فى حمل 





حت قال مالك فبمن اهل بالحج من مكة ثم طاف بالييت و سعى بين الصفا و المروة ثم 
مرض فل يستطع ان يحضر مع الناس الموقف قال مالك : اذا فاته المي فان استطاع 
خرج الى الحل فدخل بعمرة فطاف بالليت و سعى بين ااصفا و المروة لآن الطواف 
الأول لم كن نواء للعمرة فلذلك يعمل بهذا و عليه حجج قابل و الحدى , فان كان من 
غير اهل مكة فأصابه مض حال بينه و بين الحج فطاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة 
حل بالعمرة و طاف بالبيت طوافا آخر و سعى بين الصفا و المروة لآن طوافه 
الول و سعيه إبما كان أواء للحج وعليه حجج قأبل و الهدى - اتتهى ٠‏ فظهر من جمبع 
هذا ان انحصر المذكور لا بحل عند اهل المدينة الا بعمرة »م قال الامام مد تدير . 
)١(‏ ممفوع بقوله « براد»ء و ذلك اشارة الى الحصر. و العذر عام - تدبر ٠‏ 

(0) هكذا فى الأصولء و العبى: و لا .مزل عما صنع صلى الله عليه و سم ٠‏ و قال 
بعضهم : و لعله « ولايترك ٠‏ فصحف . أى : و لايترك هو ما صنعه صلى الله عليه و ل ٠‏ 
(م) كذا فى الأصلء و ف الندية ٠‏ بكسير» و هو تصحيف . 

(؛) أى فيظن» بعى فيصير كسره ذلك على حالة و يصل الها أو ينزل و يقاس على 
ام لا يقدر به الى آخره ٠‏ 


ذل 


0 


كتاب اللهجة ( الحصر فى غير عدو ) - 





ولاغيره' أكون هذا حراما حتى بموت ؟ فهذا إن شاء الله أعذر من الذى 
حبسه العدو. لآن العدو إن حبسه اليوم لم يحبسه الابد, 'و هذا قد جاوز 
عل" أن" لأشدن فها عل لفق إل التكنية: أبن وكات عل بالقار ان 
وهو لايقدر عليه! و هل كلف الله نفسا إلا وسعها ! مع آثان “كه 
قد أجاءت فى هذا: 

أخبرنا مد قال أخبرنا عباد بن العوام قال حدئنا الحجاج بن أرطاة 
عن ابن أى مليكة عن ابن عباس و ابن الزبير ومرءان بن الحكم أجمعوا 
فى أمى سعيد بن أخزابة الخزومى' وكان أصابه جدرى و حصر فأجمعوا * 
)١(‏ كذا فى الأأصولء و لعل لفظ « فىء قبل قوله « غيرهء سقط منها و الله اعلل ٠‏ 
(0) وكان فى الأصول « و قد جاز له حاله حال» ٠‏ 
(©) كذا فى الأضل »؛ و ف الندية «أن» فاء 
١؛)‏ هذا هو الصواب : سعيد بن حزابة الخروى - بضم الحاء المهملة و فتح الزاى 
المعجمة فألف فوحدة فهاء ‏ زرقاى شرح الموطأ اج + ص م.م ٠‏ وقد دقع فى 
الكتتاب « معبد بن حرانة» وهو تصحيف ٠.‏ و رواه مالك من وجه آخر فى الموطاً 
عن يحى بن سعيد عن سلهان بن يسار أن سعيد بن حزابة المخزوى صرع بعض طريق 
000 على الماء الذى كان عليه فوجد عبد الله بن عمر و عبد الله 
ابن الزبير و مروان بن الحم فذكر لهم الذى عرض له فكلهم امره ان يتداوى 
بما لا بد له منه و يفتدى , فاذا صعم اعتمر فحل من احرامه ثم عليه حج قابل و يهدى 
ما استيسر من الهدى - اتتهى . وهو مخالف ل فى الكتاب م لايخ » و ليس فيه : 
أبن عباسء بل بدله : عبد الله بن عمرء و ليس ذ كر النحر بل الاحلال بالعمرة ٠‏ 
)( قوله « فأجعوا » مكرر يا لا يخ , فأحدهمًا زائ لاحاجة إللهء لكن هكذا 
هو فى جميع الأصول ٠‏ 

184 (5:) على 


كتلب المحية (امصرفغرعم) 0 ج-» 
على أن ببعث بهدى فيئحر عنه ويل ١‏ 1 ظ 
أخبرنا عمد .قال. أخبرنا عباد بن العوام قال أخيرنا الحجاج بن أرطاة 

عن من مع" عبد الرحمن بن أبى ليلى عن على بن أنى-طاك مثل قول 
ان عباس. و ابن الزبير فى الحصر؟ . 
(1) قد عرفت ان ساق هذا الآثر'يخالف ما فى موطأ مالك: و الآثر من طريق مالك 
رواه البيهق فى ج.ه ص 7٠١‏ من سنئه ؛ قال الامام مد فى باب الحصر ص باب؟ 
من الموطأ بعد أثر ابن عمر رضى الله عنهما : بلءنا عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
انه جعل امحصر بالوجع "امحصر بالعدو فسئل عن رجل اعتمر فنهشه حية فلم يستطع 
'المضى فقال ابن مسعود: للبعث بهدى و يواعد اصحابه يوم امار فاذا نحر عنه الحدى 
حل وكانت عليه عمرة مكان عمرته »و بهذا لأخذ وهو قول الى حنفة رحمه الله 
و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى ٠‏ و البلاغ اللذكور سيأ فى الكتاب . . 
(؟) هو مبهم لا ادرى من هو » و من الرواة عن عبد الرحمن 'بن الى للى أبنه عيسى 

و أن أبنه عد الله بن عيسى و عمرو بن ميمون و الشعبى و البنانى و الحكم و حصين 
ابن عبد الرحمن و عمرو بن مرة و مجاهد و يحى الجزار و هلال الوزان و يزيد ن 
ابي زياد و الشيانى وامتهال و عبد الملك بن عبير و الأعنش و اسماعيل , بن ابى خالد 
وجماعة ‏ كانى التهذيب ٠‏ وابن أرطاة روى عن الشعى و طقته فى ترجمتهء 
فلا يضر اأبهامه ؛ الاانه صاحب تدليس و ارسال ٠‏ 
(م) قال الحافظ الطحاوى فى ج ١‏ ص 4*9 من شرح الآثار: حدثنا يزيد بن سنان قال 
ثنا يح بن سعيد القطان عن الأعمش عن ابراهيم عن علقمة« وأ تهوا الحج و العمرة لله فان 
احصرتم فا لستيسر من الحدى »قال : اذا احصر الرجل بعث الهدىء « و لا تحلقوا 
رؤوسك حتى يلغ :الحدى بحله فن كان منكم مريضا او به اذى من رأسه قفدية من 
صام أو صدقة او نسك» فصيام ثلاثة أيام ٠‏ فان يل خلق قبل أن يلغ الحدى عله 

م1 


كنات اليو ( الحصر فى غير عدو ) عم 
أخيرنا ' مد قال أخيرنا ' حسين بن حسان الاسدى" قال حدثنا عمارة 
حت فعليه فدية من صيام او صدقة او نسك صيام ثلاثة ايام او تصدق على ستة 
مساكين: كل مسكين نصف صاع و النسك شاة فاذا امن مما كان به« فن ممتع 
بالعمرة الى الحج » فان مضى من وجهه ذلك فعليه حجة» و أن اخير العمرة الى قابل 
فعليه حجة و عمرةء « و ما استيس من الحدى فن لم يحد فصيام ثلاثة ايام فى الحج » 
آخرها يوم عرفة ؛ «و سبعة اذا رجعتم »؛ قال : فذكرت ذلك لسعيد بن جبير فقال : 
هذا قول ابن عباس - و عقد ثلاثين ؛ حدثنا ابو شرح عمد بن زكريا بن يحى قال ثنا 
الفريانى قال ثنا سفبان الثورى عن الاعمش عن ابراهبيي عن علقمة انه قال فى قول الله 
عز و جل لنا ه فان احصرثم » قال : من حبس او مرضء قال ابراه : خدثت به 
سعيد بن جبير فقال : هكذا قال ابن عباس رض الله عنهماء فهذا ابن عباس لم يمل 
الاق اعرات :لاما رح جور عن الى ادو قد ورين اوسيل امد 
عليه و سل انه قال: من كسر أو عرج فقّد حل ؛ فدل ذلك ان معى « فقد حل» عنده 
اى : له أن يحل » على ما ذهبنا اليه فى ذلك ٠‏ و قد روى ذلك عن غير ابن عباس من 
احماب رسول الله صلى الله عليه و أ له و سل ايضا - اتتهى ٠‏ 
(1-1) قوله «حمد قال أخبرناء ساقط من الآصول فزدته على مأ يقتضى المقام ٠‏ و اخرجه 
البيهق من طريق الى عبيد : ثنا عباد بن العوام عن ابان بن تغلب عن عبد الرحمن بن 
الاسود عن اببه عن عد الله هو ابن مسعود رضي الله عنه - فى الذى لدغ وهو محرم 
بالعمرة فأحصر فقال عبد الله : ابعثوا بالحدى و اجعلوا بينكم و بينه يوم امار فاذا 
دخ الحدى بمكة حل هذا ٠‏ قال ابو عبيد : قال الكسانى : الآمار : العلامة التى يعرف 
بها الثىء؛ يقول : اجعلوا يينكم يوما تعرفونه لكلا تختلفوا - أنتهى ٠‏ 
(م) كذا فى الآصول. و الظن الغالب أنه مشام بن حسارى الازدى القردوسى 
ابوعبد الله اللبصرى و هو من شيوخ الامام ممدء كم مس فى باب الوضوء من القبلة حت 
)| ابن 


كات الحجة ) ا محصر ف غير عدر ) اج 


أنا' بذات السفوق ' فل تقدر على حله خفرجنا ننظر الطريق هل نرى أحدا 
فنسأله * فاذا نحن بعبد الله بن مسعود رضى الله عنه فقلنا: يا أبا عبد الرحمن ! 





يكم و بينه يوما >لى فيه ثم عليه العمرة إذا برأ . 





ح و باب مس الذ كر و باب المسح على الفين و غيرها من الآبواب. فصحف 

« هشام » وصار « حسين ٠‏ و الله اعلم . 

)١(‏ هو التبعى من بى تيم الله بن ثعلية »كرف رأى عبد الله بن عمرء من رججال 

السئة - مهذيب ٠‏ 

(9) هو النخعى ‏ مضى مرارا ٠‏ 

(6) يقال له « عير بن سعيد » -ك فى آثار الطحاوى و غيره . 

(4) هو ٠وضع‏ ذات الطرق» و هو معى ٠‏ السفوق» ‏ كم فى حصاح الجوهرى., و فى 

آثار 'طحارى « بذات التتانين» و هو جمع « تنين » وهو الحيةء الى : موضع 

كثير الحمات القاتلة ٠‏ 

(5) و كان فى الاصل «و سألهء بالواء ٠‏ قال الطحاوى : حدثنا فهد قال ثنا على بن معبد 

اان شداد اليدى صاحب جمد بن الحسن قال ثنا جرير بن عبد الجيد عن منصور عن 

ابراهم عن علقمة قال : لدغ صاب لنا بذات التانين و هو حرم بعمرة فشق ذلك 

علينا فلقينا عبد الله بن مسعود فذكرنا له امره فقال: ببعث بهدى و يواعد اصحابه 

موعدا فاذا حر عنه حل ٠‏ حدثنا فهد قال ثنا على قال ثنا جرير عن الاعمش عن عمارة 

ابن عمير عن عبد الرحمن بن يزيد قال : قال عبد الله: ثم عليه عمرة بعد ذلك . حدثنا 

تمد بن ختزية قال ثنا حجاج قال ثنا ابو عوانة عن سليان الاعمش ‏ فذ كر باسناده 

مثله ٠‏ حدثنا إن مذوق قال ثنا بشر بن عمر قال ثنا شعبة عن الحكم قال سمعت ابراهم ‏ 
ل 


. كتاب الحجة ( الحصر فى.غير عدو ) جم 





اخبرنا مد قال اخيرنا مر ' بن ذر الهمدانى.قال: سألت مجاهدا.عن 
الرجل يعرض له العرض فيحبسه من الكسر ' أو المرض فيبعث ديه 
و يواعده يوما يحل فيه ولا يبلغ الهدي فى ذلك اليوم ويل .هو قال : يبدى 
هديا مع هديه لآنه حل قبل أن يلغ. المدى بحله ؛ قلت : فان ضل هديه ؟ 
قال: فعليه هدى مكان هديه' . 

اخيرنا عمد قال اخبرنا حمد بن خازم* عن الأعش عن إراهم عن 
علقمة فى قوله تعالى « و أتموا الحج و العمرة لله » قال: هى فى قراءة عبد الله 
ان مسعود رضى الله عنه: و أتموا الحم و العمرة [ لله ]' إلى البيت» قال: 


حضون عل بعد الرلكن نابر قال : اهل رجل من النخع بعمرة يقال له «عمير بن 
سعيد » فلدع فينا هو صريع فى الطريق اذ طلع علهم ركب فيهم أبن مسعود 
فسألوه فقال : ابعثوا بالحدى و اجعلوا يكم وبينه يوما امارة فاذا كارن ذلك 
فليحل ؛ قال الحك : و قال عمارة بن عمير ‏ و كان حدثتك.به عن عبد الرحمن بن يزيد 
ان ان مسعود قال: و عليه العمرة .بن قابل ٠‏ قال شعبة : و سمعت سلبان حدثه به 
مثل ما حدث به الحكم 50 . 
)١(‏ و كان فى الآصول ه« عبرو » تصحفبء و الصواب « عير ».وهو معروف مشهور٠‏ 
)١(‏ كذا فى الآصل» و وقع فى الحندية + الكبر », و الارجح ما فى الآصل لآنه 
ورد فى المرفوع « من كسر او مرضءتم 5 عند الدارقطى و البيهق و الطحاوى ٠‏ 
(م) كذا فى الآصل » و فى الندية «هدى » بدون الضمير المجرور ٠‏ 
(؛) بالخاء و الزاى المعجمتين بينهما الف و فى آخره مم » و هو أبو معاوية الضرير 
الكوفى كم هو فى ج 9 ص 1807 من التهذيب ٠‏ و كان فى الآصول « حازم » بالحاء 
المهملة - و هو خطأ . ا 
(0) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه ٠‏ 

1/84 (40) لاتجاوز 





كتاب الحجة ( الخصر فى غير عدو ) ج-؟ 

لا تجاوز بالعمرة البيت ؛ قال ' «فان أحصرتم [ فا استيسر من الهدى] *. 
قال" : إذا أها ” بالحجج وأ حو :بعك دناسي مخ المدئ شأة ؛ فان هو بحل * 
قبل ان ببلغ المدى له خاو دراسة وتداوى " كان 3 عليه ل له من صيام 
أو صدقة أو نسك ء فالصيام ثلائة أيام» و الصدقه ثلائة آصع لسة مسا كين 
لكل سكين نصف صاع. و النسك شاة ؛ قال ' ب اذا 
برأ [ما كان به] * فمضى'' من وجهه ذلك حتى. يأنى الببت حل من 
حجه. بعمرة و كأن عليه الحم من قابل » و إن رجع و تم" إل البيت 


٠ اى الله عرز و جل‎ )١( 
1 ش‎ ٠ “(؟) ما بين المر بعين ساقط من الاصول‎ 
٠ اى علقمة بن قيس » و ما فى بعض النسخ « قال عمد » خطأ فى الموضعين‎ )©( 
ظ (؛) كذا فى الآصل و هو الصواب : ا هو فى آثار الطحاوى » و كان فى اطندية‎ 
1 1 ٠ «عمل »وهو تصحيف‎ 
٠ ظ (ه) كذافى الاضل ء و لعل الصواب « أو تداوى»‎ 
٠ و وقع فى الآصل « و كان» بالواو و ليس بصواب‎ )3(' 
(؛)اى الله عر و جلء و الفرق بين هذا و رواية الطحاوى فى بعض الالفاظ لايخق‎ 
٠ ٠ عليِك مما سبق من رواية الطحاوى فى الحاشية‎ 
ظ (م) اى علقمة, و القائل الاصلى ابن مسعود رضى الله عله لآرت هذا كله‎ 
ظ‎ ْ ٠ فى تفسيره‎ 
ما بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه؛ و اتا زدناه من آآثار الطحاوى,‎ )9( ٠ 
. و عبارته : فاذا أمن مما كان به فن تمتع بالعمره إلى الحج فان مضى  الخ‎ 
٠ كذا فى الاصلء و فى الندية «و مضى » بالواو‎ )٠١( 
هكذا فى الاصول » يعنى: والم يقصد البيت. وما فى.آثار الطحاوى اوضح حت‎ )1١( | 
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من وجهه كان عليه لحجة وعمرة دم و دم تأخيره العمرة فآن خرج متمتعا 
فى أشهر الحم كاتف عليه ما استيسر من الحدى شاة, فان لم يحد فصيام 
بلاثة أيام فى الحج وسبعة إذا رجع ' قال مد : وقال إبراهم : آخرها 
يوم عرفة ‏ يدنى الثلاثئة . قال: و قال إباهم : ذكرت ' ذلك لسعيد 
فقال" : ه كذا قال ان عبان رض اله عنهما فى هذا كله . 

أخيرنا عمد قال أخبرنا [ بكير] * بن عامس البجلى عن إراهم النخعى 
فى الحصر الذى يهل بعمرة أو حجة أو بهها جميعا ثم يحسه عر# البيت 
مرض أو ثىء لا يملك ' فليقسم حراءا حيث أصابه ذلك أو ليرجمع 





ح ف المقصود: فن تمتع بالعمرة الى الحج فان مضى من وجهه ذلك فعليه حجة و أن 

اخر العمرة الى قابل فعليه حجة و عمرة و ما استيسر من الدى ٠‏ 

)١(‏ وقد عرفت أن الطحاوى أخرج الحديث هذا فى آثار رواه عن يزيد بن سنان 

عن بيحى بن سعيد القطان عن الاش به مثله ٠‏ 

(م) هكذا فى اللآصولء وفى آثار الطحاوى « فذ كرت» بالفاء ٠‏ 

(م) كذا فى آثار الطحاوىء وكان فى الأصول «و قال» ٠‏ اعم ان الاطعام الذى 

ذكر فى الفدية لكل مسكين نصف صاع انما هو باعتبار الجنس عندنا » فان كان من 

البر قصف صاع لكل مسكين » وان كان من الشعير و نحوه فصاع صاع لكل مسكين - 

فنبه و استقم ؛ و بعض الناس اجراء على ظاهره فقال فى جميع الآجناس بالنصف ٠‏ 

(4) ما بين المربعين ساقط من الآاصول ٠‏ و بكير بن عام الجلى قدمى غير 

مرةفى الكتاب ٠‏ 

(0) اثر أبراهم رواه الامام ابو بوسف ف رقم لإوع من آآثاره ص١٠‏ فى باب الحصر: 

قال حدثنا يوسف عن أيه عن انى حنيفة عن حماد عن إبراهم أنه قال فى الحصر الذى 

يهل بالعمرة أو بالحج أو بهما جميعا ثم يصبية مرض أو أمى يحسه ما لا يملكه ع حت 
1 إن 


كتاب الحجة ( انحصر فى غير عدو ) عدم 
[إلى اهله ]' إن شاء لايحل منه شىء. ثم لببعث ' بثمن هدى" إن كان 
أهل بالعمرة وحدها أو بالج وحده ء و إن كان أهل بها جميعا بعث 
[ بهدين أو] ' شمن هديين ثم يواعد صاحبه اليوم الذى ينحر فيه الهدى , 
فاذا كان ذلك اليوم حل ,و كانت عليه إن كان أحرم :العمرة وجدها عمرة 
[و إن كان أهل بالحج وحده فعليه عمرة و حجة ]” و إن كان أحرم بهما 
مكان عيرته جميعا فعمرتان و حجة ؟ من عام قابل . 





أخيرنا حمد عن أنى حنيفة فى رجل قدم معتمرا فى أ 00007 
عمرته ثم أهل بالحج من مكة ثم كسر أو أصابه أمس لايقدر [ على ] * 
يحضر مع الناس الموقف قال : لا يكونف الرجل محصرا يمكة يحمل حتى 
يشهد الموقف ., فان لم يفعلوا ذلك حتى يطلع الفجر من يوم النحر ققد فاته 
ح الببت : فليقم مكانه ذلك حراما أو ليرجع إلى أهله إن شاء و لكن لاحل منه ثىء: 
ثم معث بهدى أو بثمن هدى إن كان أهل بالحبج وحده أو بالعمرة وحدهاء و إن 
كان أهل هما جمبعا بعث بهديين. أو بثمن هديين؛ ثم واعد أصحابه اليوم الذى بنحر 
فيء الهدى فاذا كان ذلك اليوم حل . و إن كان أهل بالعمرة وحدها فعله عمرة مكان 
عمرته» و إن كان اهل بالحج وحده فعليه عمرة وحجةء و إن كان أهل بهما ججيعا فعليه 
مرتان و حجة ٠‏ قال حماد : و سألت سعيد بن جبير فل يخالف إبراهيم فى ثىء من 
الحج ‏ انتهى ٠‏ نقلته لتعم الفرق بين الفاظها و يعينك فى فهم المراد به ٠‏ 

٠ ما بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه فزيد‎ )١( 
٠ بهدى أو بثمن هدى»‎ ٠ (؟5-؟) وقد عرفت ان فى آثار ابى يوسف‎ 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الاصول. و إِنما زذناه هن 5 ثار ابى يوسف والابد منه.‎ 
٠ كذا فى الأصل , و فى الهندية «و حج‎ ):( 
٠ ما بين المربعين زيد من الموطأ‎ )0( 
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كتاب الحجة ( المحصر ف غير عدو) جم 
الحج , و ليطاف يليت أو بطاف 4 إن م شدر و بالصفا ارفوتم عل 
وعليه الحج من قابل , و الطدى عليه ٠‏ 

وقال أهل المدينة 1ك سر 1ن فاك الول قوط رشتين 
الناس الموقف أقام حتى إذا برأ ' خرج إلى الحل على ذلك الاحرام ثم رجع 
إلى مكة فطاف بالبيت و بن الصفا والمروة ثم يحل ثم عليه الحج من قابل 
و الهدى . 

وقال حمد: ولم كان عليه الخروج إلى الل وهو حرم على 
إحرامه الأول ؟ هل أمى عير بن الخطاب رضى الله عنه الذى فاته الح 
أن برجع إلى الحل ؟ [و] ' قد روى فقيهم مالك بر أس' أن 
(1) و كان فى الاصل «برئٌ» و عبارة الموظأ قد نقلت برمتها من قبل - فتذكرها ٠‏ 
(؟) الواو ساقط من الآصول ٠‏ 
() رواه مالك فى باب هدى من فاته الحج عن يحى نن سعيد أنه قال: اخيرنى سليان 


ابن يسار ان ابا ايوب الآنصارى خرج حاجا حتى إذا كان بالازية من طريق مكة ٠‏ 


اضل رواحلهء و انه قدم على عبر بن الخطاب يوم النحر فذكر له ذلك فقال عمر: 
اصنع مايصنع المعتمرء “م قد <للت فاذا ادركك الحج قابلا فاحجج و اهد ما استيس 
من الهدى ٠‏ مالك عن نافع عن سلبان بن يسار : ان هار بن الأسود جاء يوم النحر 
و عمر بن الخطاب ينحر هديه فقال : يا اميرالمؤمنين ! اخطأنا العدة كنا ترى ان هذا 
البوم يوم عرفة! قال عمر : اذهب الى مكدة فطف انت و من معك و انحروا هديا 
ان كان معك م احلقوا او قصروا و ارجعواء فاذا كان عام قابل خجوا و اهدواء 
فن لم يحد فصام ثلائة ايام فى الحج و سبعة اذا رجع - اتهى ٠‏ و أثر هبار بن 
الآأسود اخرجه الامام عمد من طريق مالك فى باب الرجل يفوته الحج من الموطأً 
ص 1١‏ ثم قال : و بهذا نأخذ و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا الا فى حت 
0 (48) هبار 


ا ان (الاحسان الندد) ج-- 


هبار' بن الأسود و أبا أيوب الأنصارى أمرهما عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
حين فاتهما الحج و أتيا يوم النحر أن يحلا بعمرة ثم برجعان حلالان حتى 
يحجا عاما قابلا ! ولم يأمرهما أن يخرجا إلى الحل !و إنا أتياه يوم النحر 
و هو فى الحرم : إما بجمع و إما بمى وإما بن ذلك فكل ذلك حرم ' . 
باب الاحصار بالعدو 
أخيرنا عمد عن أنى حنيفة قال : الاحصار بالعدو كالاحصار بالمرض" 


ح خصاة واحدة لا هدى علهم فى قابل و لاصوم ؛ و كذلك روى الاعمش عن 
ابراهم النخعى عن الاسود بن بزيد قال: سألت عمر بن الخطاب عن الذى بفوته الحج 
فقال: يحل بعمرة و عليه الحج من 
زيد بن ثايث فقال مثل ما قال عمر ٠‏ قال تمد: و ذا الي كن كن عله 
هدى فان لم يحد فالصام و هو لم يتمتع فى أشهر الحج! اتهى ٠‏ و لعل ما قاله عمر من 
الم ى م الصيام فى رواية مالك مول على الندب و الاستحاب. كيف و فيه حديث 


قايل ؛ و : ار هدياء ثم قال : نألف بعل ذلك 


ان عم وحديث بن عباس مرفوعا ! أخرجهما الدارقطى: .ن وقف بعرفة بليل فقد 
ادرك الحج» و من فاته عرفات بليل فقد فاته الحيج فليحل بعمرة و عليه الح من قابل ٠‏ 
و تكلم فيه الدارقطى ‏ و راجع ج * ص ه؛١‏ من نصب الراية ٠‏ 

(1) بفتمم الهاء و تشديد الموحدة آخره راء مهملة . ابن الأسود بن المطلب القرثى؛ 
حانى شهير . اسمم بعد قنح مكة و حسن إسلامه ؛ و هذا هو الصواب م فى 
الموطئين ج7؟ ص 7١#‏ و ص 78١‏ من الزرقانى و تجريد الصحابة ج ا ص ١5‏ 
ونصب الراية ج + ص ١4+‏ و التهايق ص «١١‏ على الموطأ و غير ذلك من الكتب » 
و دوقع فى الأصول «هناد » بالنون و الدال و هو خطأ فاحش ٠‏ 

(؟) وقد عليت انه اتاه و هو كان يمى بنحدرء و قول الامام حمد على أرفاء العنان ٠‏ 
(0اوفى ج وص 5١9‏ عن الجوهر النق على سان البهق : قلت : ذهب بن مسعود - 

١5 


005 ( الاحصار بالعدو ) جم 


و أبما رجل أهل ' بعمرة فأحصر بعدو حبسه عن البيت فانه يبعث مهدى 
حو عطاء و جمهور اهل العراق و ابو ثور فى رواية : ان الاحصار يكون بالمرض - 
كدائق الابجد كارو ونا كاز امل اللنة كل ##ارين الانصاد ارش لمر 
اذل وق عي امنا ل لتر لوقه ويه ارقن وس دك ادق لقن 
بلا نط كان سيك ول 4901 الس وعو ويك القفل" للش اصن اعد الى 
الاحصار ال#تص بالحرض دل على انه اريد باللفظ ظاهره وهو المرضء و لا حل عليه 
السلام و أمى به أصحابه دل على أن الحصر من حيث المعنى كدذلك ؛ و ايضا لما جاز 
الاحلال بالعدو لتعذر الوصول الى البيت و ذلك المعبى موجود فى المرض ساواه فى 
حكيه . والهذا لو حيس فى دن او غيره فتعذر وصوله كان كالحصرء و لو منعها ٠ن‏ 
حج التطوع بعد الاححرام ج!: لا الاحلال ‏ انتهى ٠‏ و لعل الامام لهذا جعل الاحصار 
لوس الكو الاسمان الكذ انو فالا الاتها الندر 6الاان 1ن 
تأمل ٠‏ لكن امام العصر و شيخ الحديث رحمه الله لم يرض بالفرق بينهما و قال فى 
فض البارى ج م ص ١١8‏ : الاحصار عندنا و عند جماءة من السلف و اهل اللفة 
عام للرض و العدو كا نقل عن الفرأء ايضا . و ادعى البعض ,أن ٠‏ المحصرء لايقال 
إلا في المرض . و ف العدو يقال « محصور » لا « مخصر». و ليس يحبد فان الآية حيثئذ 
تقتصر على المرض مع انها نرلت فى العدو بالاتفاق, نزلت فى قصة الحديبية و لم يكن 
صلى الله عليه , سلم مريضا .م اللفظ قد يشته, فى نوع الجنس ثم يرد استعماله فى نوع 
ارس ولك الخنى أرق اللقي يس تجهلةالنناتن إتقابقة ‏ الامسار قاد 
قعامق المضن :م العدو الا أله اشتهز الاحصان فى المرضن:ث الحضر فى العدو حو 
ذهب أوهام العامة أنهما متقابلان و ليس كذلك , و القرآن انما اخذ فى النظم الافظ 
العام لثلا يختص الحم بالعدو و بعم للرض والعدو كلبهما - أه ٠‏ وفيه زيادة فراجعه ٠‏ 
)١١‏ كذا هو فى الآصلء و وقع فى الهندية « يهل ٠.»‏ 


حل بحل 


كات المدة 0 الاءدصار بالعدو ( 86 -؟ 











يحل ب فاذا تجرعه حلءو كانت' عليه عمر” مكان عبرت . 
وقال أهل المديئة : من أحه. عدو وهو تحرم فانه ينحر عنه الهدى 
[ ديحلق رأسه حيث حبس]' و يحل [ من كل شىء ] ' ولا شىء عليه. 
وإن كان لا يقدر على أن يبعث هديه إلى الحرم نحره فى موضعه و حل 
4 ولح يان عليه قضاء لاحرامه. و ذلك "حجا كان أو عمرة" . 
قال جمد : لا يحزى أن ينحر هديه ء لا يكون به حلالا حتى ينحر 


ف الوم وابلننا © أن رسول الله صلى الله عليه و آله وسل تحر هديه يوم 





. كان»‎ ٠ كذافى الآصلء و ف الحندية‎ )١( 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الآصول » و إنما زدناه من الموطأ . 

(0-ع) وكان فى الأصل « حج كان أو عمرة» ٠‏ 

)١‏ هذا السلاغ فى خهرا اخ الاب ٠‏ قال الطحاوى فى ج ١‏ ص 470 من 
كتابه : حدثنا ابراهيم بن داود قال ثنا مخول بن إبراهم بن مخول بن راشد عن 
اسرائيل عن مر أة بن زاهر عن ناجية بن جندب الاسلى عن أيه - و فى الجوهر النق: 
عن ناجية بن كعب الأسلى انه اتى ‏ الخ ٠‏ اخرجه الفساقى يسند ححيح - اه ٠‏ ولعله هو 
الصحبح قال : اتيت النى صلى الله عليه وسلم حين صد الحدى فقلت :يا رول الله ! ابعث 
معى الدى فلاحره فى الحرم : قال: فيكف تأخذ به ؟ قلت : آخذ به فى اودية 
لا درون على فها ؛ فعثه معى حى نحرته فى المرم ٠‏ قال الطحاوى : فقد دل هذا 
الحديث ان هدى النبى صل الله عليه و سل ذلك نحر ف الحرم وكان النى صلى الله عليه 
و سل بالحديية و هو بقدر على دخول الحرم ؛ قالوا : و لم بكن صد الاعن البيت ٠ ٠‏ 
حدثنا ابن الى داود قال ثنا سفيان بن بشر الكوفى قال ثنا يحبى بن الى زائدة عن عمد 
ان اماق عن الزهرى عن عروة عن المسور: ان رسول الله صل الله عله و سل حت 


حل 


كتاب الححة 1 ) الاحصار بالعدو ) 8 م 


الحدبية فى الحرم ؛ فليس يحزى ' محصرا حر الحدى أو ذحه ' فى غير الحرم 
لآن الله تعالى يقول فى كتابه «هديا بالغ الكعبة » فلا يكون الهدى حتى 
يلغ الحرم » و ذلك تفسير قوله ٠‏ بالغ الكعبة» . فأما قول أهل المدينة : 
فلا قضاء عليه ؛ فكيف قالوا ذلك و إنما رجع رسو الله صلى الله عليه 
و آله و سل يوم الحدبية على شرط المشركين أنه برجع عامهم هذا ثم يعود 
من قابل ثم يدخل مك باحرام و يخلون له البيت ثلاما! فائما كانت العمرة 


ح كان بالحديبية خباؤه فى الحل و مصلاه فى الحرم ؛ قثبت انه صل الله عليه و سلم 
لم يكن صد عن الهرم و انه قد كان بصل فى الحرم » و لا يحوز فى قول ا<د .رن 
العلياء لمن قدر على دخول شىء من الهرم ان يتحر هديه دون الحرم ؛ فليا ثبت انه 
صل الله عليه و سلمكان يصلى فى الخرم استحال أن بكون نحر الحدى فى غيره لآن الذى 
ييح حر الحدى فى نميره انما ببيحه فى حال الصد عنه لافى حال القدرة عليه - 
اتهى تغير ما ٠‏ 

اطلاع 
قد نقل فى الجوهر انق ج ه ص07؟؟ من سان البهق ما أسنده الطحاوى عن الم.ور 
٠‏ وكلامه المذكور ء ثم نقل حديث ناجية بن كمب الاسلى من سأن النسافى و قال : 
اسناده يم . ثم قال : و فى الباب الذى بعد هذا الباب من كلام ابن عباس ما يدل 
على ذلك ٠‏ و فى مصنف ابن الى شيبة: ثنآ ابو اسامة عن الى العميس عن عطاء قال: 
كان منزل النى صلى الله عليه و سلم يوم الحد.ية فى الحرم ٠.‏ وفى الاستذكار :قال عطاء 
و ابن اناق : لم ينحر علبه الصلاة والسلام هديه يوم الحديية الا فى الحرم ‏ اه ٠‏ 
(و-١)‏ و كان فى الاصله محصر نحر الحدى أو ذ بح». وف الندية « محصر يحل بهدى 
أو بذع ؛ «محصرء كان بالرفع وكذلك « ذي » من غير ضمير . و لعل الصواب ما فى 
الأصل إلا ما سيف فصحح ,وه محصرء وه ذبح » تصحيف من الناسخ »و الله أعلم - ف ٠‏ 

14 (45) الثانية 


كتاب الحجة ( الاحصار بالعدو ) ج-؟ 





الثانة من قابل قضاء لعمرة الحديبة ؛ هذا ما عليه الفقهاء إنهم قالوا :إنما 
جعل' العمرة العام الثانى مكان عمرة الحديبية؛ وكانت تسمى «عمرة القضاء» 
وفى هذا آثار كثيرة: 

أخيرنا جمد قال أخيرنا مسعر بن كدام قال سمعت حمادا ' يقول:قال 
لى إراهم التخعى : سل سعيد بن جبير عن انمحصر فسألته فال مثل قول 
إراهى ؛ قلت : يا حاد ! و ما قالا ؟ قال: م - أقول ؛ قال: و سعيد يقول: 
إذا أحرم بحجة و عمرة بعث بهديين أو بثمن هديين» فاذا كان يوم النحر 
حل و كانت عليه عمرتان وحجة, و إذا أحرم بحجة فاذا كان يوم النحر 
حل؟ وكانت عليه عمرة وحجة . 

أخمرنا حمد قال أخبرنا حمد بر عير الأسلى؟ قال أخيرنا 
(1) كذاق الأسول وى الاسك» عتلت م و جاز و جيل ب ع 
(5) هو ابن انى سلوان الفقيه الكوى, شيخ الى حنيفة ‏ رحمهما الله ٠‏ 
(>) كذافى الاصلء و لفظ « حل » ساقط من اطندية ٠‏ 
(؛) هو تمد بن عمر بن واقد الآسلى مولام . ابو عبد الله المدنى القاضى ؛ احد 
الاعلام؛ تكلموا فيه حى قالوا : كذاب؛ متّروك الحديث ٠‏ قال ابن سعد :كان عالما 
بالمغازى و السيرة و الفتوح و اختلاف الناس فى الحديث و الاحكام و اجتتاعهم ٠‏ 
وقال الخطب:و هو عن طبق الآرض ذكره ؛ وكان جوادا كرما مشهورا السخاء. 
و عن الحرنى : كان اعلم الناس بأمى الاسلام , امين الناس على الاسلام ٠‏ و عن 
الزببرى :ما رأيت مثله قط . و عن الدراوردى: انه امير الو منين فى الحدرث. و عن 
الصغانى : لو لا انه عندى ثقة ما حدثت عنه ٠‏ و عن الزيرى : ثقة مأمون؛ وكذا قال س 

١ /ا‎ 


كتاب الحجة ( الاحصار بالعدو ) ج -؟ 
'معمر بن رإشند' 'عن ابن أنى نجي ' عن مجاهد عن ابن مسعود رضى الله عنه 
قال: من أحصر بالحج فلييعث” بهدى فاذا نحر الهدى حل وعليه حجة و عمرة, 
فان مضى و قضى عمرته فعليه الحج من قابل. و إن أخر عمرته حتى يعتمرها 
فى أشهر الحج ثم أقام حتى حي * عليه الحدى . 

أخيرنا عمد قال أخيرنا ان المبارك عر 'معمر بن راشد' 'عن 
. ان أنى بجي" عن جامد عن أبن مسعود رضى الله عنه قال: إذا 9 
حت المثى و ابو يحى الازهرى و ابوعبيد ٠‏ ولد سنة ثلاثثين و مالة . وخر ج الى بخداد 
سئة ثمانين . ثم خرج الى الشام ‏ ثم رجع و أقام يقداد إلى أن قدم المأمون من 
خراسان فولاه القضاء المسكر » قل يزل قاضيا حتى مات فى ى الحجة سسئة يسع 
ومائتين ٠‏ روى له ابن ماجه حديثا واحدا ٠‏ قد ببطه الحافظ فى رجمته من ج ه 
ص #وم الى ص 58" من التهذيب ٠‏ 
)١-95(‏ و ف الاصل « معمر عن راشد» و هو خطأ مصحف . و الصواب ٠‏ معمر 
ان راشد » و هو الآزدى الحدانى مولام » ابو عروة بن الى عمرو البصرى . سكن 
اليمن» و شهد جنارة الحسن البصرى. من رجال الستة -ج ٠١‏ ص 6#؟ من التهوذيب 
وقد م من قبل فراجعه . 
(-؟) و فى الآصل عن الى تجح » وهو خطأ . و الصوابه عن ابن الى تجيح» 
وهو عبد الله بن أبى نجيح سار الثقىء ابو يسار المكى. مولى الأخنس بن شريق» 
من رجال الستة . روى عن اببه و عطاء و مجاهد كم فى ج” ص 4ه من التهذيب ٠‏ 
(م) كذاف الندية. و كان فى الأصل « فيعثء . 
(:) كذا فى الأصل , و فى الندية « يحي » . 

1948 الرجل 


كتاب الحجة ( الاحصار بالعدو ) جم 





[ الرجل ] ' وهو حاج حل ' على عمرة وحجة ‏ هذا قول أنى حنيفة 
و قولنا. فأما ما" قال أهل المدينة «لا قضاء ' عليه» فليس بثىء» "و ابلمع 
على" خلاف ما قالوا . 

أخبرنا جمد قال أخيرنا مد بن عمر لاسلى” قال أخيرنى ابن أنى ذئب” 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه ٠‏ 
() كذا فى الآصل ؛ و وقع فى الهندية « حصل » مكان « حل »و هو تصحيف ٠‏ 
(م) لفظ «ماء ساقط من الأصول ولا بد منعء 
(:) كذا فى الاصلء و ف الندية «لا ثىء» ٠‏ 
(ه -ه ) و كان فى الأصل ه و المجمع عليه »؛ءو ف المندية « المع عليه »؛و الصواب 
«و المع على » . 
() هو الواقدى - كأ سبق ٠‏ قال الذهبى فى ج + ص ١١١‏ من المزان : و قد وثقه 
جماعة فقال مد بن اسحاق الصذانى : و الله ! لو لا عنوى ثقة ما حدثت عنه ٠‏ و قال 
مصعب : ثقة مأمون ٠‏ و قال يزيد بن هارون : الواقدى”ثقة ٠‏ و كذا وثقه ابو عببد ٠‏ 
و قال إبراهيم الحرنى: ءن قال: امف مسائل مالك و ابن الى ذئب توخذ من أوثق 
من الواقدى فلا تصدقه ٠‏ وكان حفظه ١‏ كثر من كتبه و لما تحول من الجانب. 
الغرنى يقال : انه حمل كتبه على عثر ن ومائة وةك وقيل: كان له سمائة قطر 
كتبأاه. قلت : وهو هن اقران الامام مد و قد روى عنه كثيرا ف ٠‏ 1 
(0) وهو عمد بن عبد الرحمن ن المغيرة بن الحارث بن انى ذئب القرثى العامرى » 
ابو الحارث المدنى . من رجال الستة - 5 فى ج و ص 8. من التهذيب ٠‏ وهو 
من شيوخ الامام مد رحمه الله - كا فى الموطأ و الحجة , و.قد وهم صاحب التعليق 
الممجد فى باب بيع الحبوان من الموطأ حيث ظنه غبره ‏ فتنبه ٠‏ 


114 
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كتاب. الحيرة ( الاحصار بالعدو ) جم 


قال معت" ابن شهاب” يقول: شرك رسول الله صل الله عليه و أله وسلم ببن 
أكواره ف الهدى يرم الحديبية و أمرثم أن تمروا فى قابل قضاء لعمرتهم ". 


)١(‏ تصريح بسماعه من ابن شهاب الزهرى» و قد اختلفوا : قال عبد الله بن [حمد: 
قلت لآنى : مع ابن انى ذهب من الوسى ؟ قال: نعم مع منه ؛ قلت : انهم يقولون 
لم سمع منه ! قال: قد سمع من الزهرى ٠‏ و قال عمرو بن على الفلاس : ابن ابى ذئب 
فى الزهرى احب إلى من كل شاى _' كذا فى التهذيب ٠‏ 
)١(‏ هو عمد بن مس بن عببد الله بن عبد الله بن شهاب الزهرى. احد الاثمة الأعلام » 
و ظال لجار ااه ني :شال الست , تابعى لقى عشرة من الصحابة و سمع منهم ؛ 
وقد انك تابعيته بعض قاصرى الانظار فى رسالة متبعا لهواه فرددت عليه فى رسالة 
مسماة ب دفع الارتياب عن تابعية ابن شهاب » و قد طعت مع رسالتى ٠‏ اتحقيق 
التام فى حديث اذا خرج الامام فلا صلاة و لا كلام » و معهما رسالة اخرى لى 
«الشمم الحبدرى للعطر العنيرى فى الآذان المنيرى » ٠‏ 
() والحديث لس معضل فين الزهرى رواه عن عروة بن الزبير عن المسور بن 
عخرءة و مروان يخبران ان أصاب رسول الله صل الله عليه و سل الحديث ٠‏ رواه 
البخارى فى اول ااشروط من !اصحيح . و الحديثك بطوله رواه فى باب الشروط 
فى الجهاد و المصالحة ج ١‏ ص ب/الام ,و أخرجوه مختصرا و مطولا فى كتبهم » 
و راجع باب الاشتراك فى الهدى جح هص ١80‏ من سان الببهق و فيه حديث الزهرى 
من طريق محمد بن اسحاق فى اشتراك الرجل فى الحدى زمن الخديية ٠‏ 

بت 
قال فى الجوهر التق على الديهق ج ه ص ٠08‏ ف باب لا قضاء على الحصر ذيل اثر 
ابن عباس : انما البدل على من نقض حجة بالتلذذ : فأما من حبسه عذرا و غير ذلك فانه 
1 بحل و لا يرجع - الخ ٠‏ قلت : هذا الآثر وان دل على ما ذ كره فانه يدل ان حت 


0 (0-ه) قال 
3 


كتاب الحجة ( الاحصار بالعدو ) اج 
قال': فعجبا لقول أهل المدينة: لا قضاء لمن" أحصر بالعدو! و هذه أحاديثهم 
تدل عبل غير ذلك. قال : وكان ابن أنى ذئب و ان شهاب عندهم غير متهمين 
2 حد يهم . 
ح الهدى لايذيح به الا فى الحرم -يا سبق القعد به فى الباب السابق» و قد اوجب 
على الحصر القضاء العراقون و مجاهد و عكرمة و النخعى و الشعبى و الطبرى استدلالا 
أنه عليه الصلاة و السلام و اصحابه اعتمروا فى العام المقبل قضاء تلك العمرة 2 
ااا ا 
باب الاحلال بالاحصار بالمرض و لفظه « من كسر أو عرج فقد حل و عليه أخرى » 
و عن ميمون بن مهران قال : خرجت معتمرا عام حاصر اهل الشام ابن الزبير بمكة 
و بعث معى رجال من قوى بهدى فليا اتهينا الى اهل الشام منعونا ان ندخل الخرم 
قيدرت المدى مكانى ثم احللت ثم رجعت ء فلما كان من العام المقبل خرجت لأاقضى 
عمرقى فأتيت ابن عباس فسألته فقال: ابدل الحدء, فين رسول الله صلى الله عليه و سل 
امى اصعابه ان يبدلوا الهدى الذى نحروا عام الحدبية فى عمرة القضاء ‏ اخرجه ابو داود 
فى سئنه بسند حسن ٠‏ قال الخطانى : بن شيعن اللسادداة بلزمه ان 
لقوله عز و جل ه هديا بالغ الكعبة ». و من تحر الدى فى الموضع الذى احصر فيه 
و كان خارجا من الحرم فان هديه لم يلغ الكعبة فازمه ابداله او ابلاغه الكعبة: . 
و فى الحديث حجة لهذا القول - أتتهى ٠‏ 
)١(‏ و كان فى الاصول « قالوا » و الصواب « قال» و القائل الامام جمد تم لايحخق 
فلا بد من الافرادء و يشهد له « قال» الثانى الآنى بعده ٠‏ 
(؟) كذا فى الآصولء و الوجدان يحم أن الصواب «على من » .و العلى عند الله ٠‏ . 


6١١ 


كنات المجة ) نكاح ارم ) اج 
باب نكاح ارم 





)١(‏ اعل ان العلياء قد تكلموا من الفريقين نقضا و ابراما فى جوازه وعدمه و قد قال 
الله تعالى « فلا رفث و لافسوق وجدال فى الحج» فن لم يرفث و لم يفسق ولم يحادل 
مع رفقائه و احبائه فى هذا السفر.#إ*انى العيادة بوجبها منقطءا عن العلائق 
النفسانية و الخارجية فقد انى بحج مبرور ليس له جزاء الا الجنة , كم جاء به الحديث» 
فقصود الشريمة فى هذه العبادة ذهابا وأيابا التبتل و الانقطاع الى الله تعالى بشراشره 
و جوارحه و عدم نحدث نفسه بثىء سوى ذكرهء فان الج فى العمرمرة واحدةء 
و سوأه من العبادات ,تكرر فى السنين و الشهور والابام ؛ فيمكن تدارك ما اخل فبها 
المكاف من النقصان و الكراهة و نحوهما من الامورء فالهرم فى شغل عن مباشرة 
العقود الى توجب شغل خاطرة عنا هو بصدده مرح اداء المناسك لاسها عقود 
الانكحة و مباشرتها لنفسه أو لغيرءء و حدائة عهده بالكاح يخالف التتل الى الله 
الذى فيه جؤار الى الله تعالى و صراخ بالتلية لاغير او التهليل و التحمرد و التسيح 
و التكبير و الآدعية و غير ذلك يا يتعلق به آدابا و سنناء فشأن امحرم ان لا يشتغل 


ّْ + :. مثل هذه الآمور و لا يقصد بسفره الا المج ٠‏ فيمكن انه اذا باشر النكاح ان ,طمع 


نفسه فيا نهى الله عنه و يتمع فيه ,من الباع و القبلة و الس بشهوة و هى من مقاصد 
النكاح . فكان خلاف قوله تعالى « 000 لافسوق و لاجدال فى الح ٠٠‏ 
و لذا نهى النى صلى الله عليه و سل فى حديث عثّهان بن عفان اخرجه ملم و الطحاوى 
و الليهق و غيرم ٠‏ لا نكح الحرم و لا تكح و لا يخطب ء كراهة و سدا للذريعة, 
و إذا فرنه بقوله ٠و‏ لا خاب ٠‏ فالخطة لييست على مم البطلان » فكذا النكاح ؛ 
و الحالة هذه ليس بباطلة فان النهى ليس الا لغيره من اجاور لا فى صابه و فى حد ذاته 
و نفسه ٠‏ و اختلف السلف فى هذا . فأجاز نكاح الحرم طائفة . صح ذلك عن ابن عباسء 
وروى عن أبن مسعود و معاذ. و قال به عطاء و القاسم بن مد بن ابى بكر وعكرمة حت 


0" وازاهه 


كتاب الحجة ( تكاح انحرم ) حم 





حو ابراهم النخعى , و به يقول ابو حذيفة وسفيان ‏ 6 ذكره ابن حزم فى ج ٠‏ 
ص ١48‏ من أنحلى » و هو قول انس بن مالك رضى الله عنه و الدك بن عتيبة و حماد 
ابن الى سلوان و مسروق و جمهور التابعين كما فى شرح الاحياء للزبيدى وما فى ج ٠‏ 
ص 40١‏ من قح الملهم ؛ وعبد الرحمن بن القاسم بن حمد بن ابى بكر و جمد بن 
ان بكر ما فى ج ؟ ص 40 من الجوهر التو ٠‏ وخالفهم فى ذلك ابن المسيب و سام 
و سامان بن يسار و الليث و الآوزاعى و مالك و الشافنى ,. احمد و اسحاق و قالوا : 
لايحوز للحرم ان ينكح او نكيم غيره» فان فمل ذلك فالنكاح مفسوخ وباطل؛ وهو 
قول عمر وعلى رضى الله عنهها؛ و احتجوا بحديث عبان المذكور ٠‏ و البخارى معنا فى 
هذه المسألة حيث اخرج فى صحيحه حديث ابن عباس و لم بخرج حديث عنّان . و هو 
دأبه فى الكتاب انه اذا اختار جانبا ذهب يهدر جانيا آخر كأنه لم يكن شيئا فلا يمخرج 
حديئه كأنه امس لم ترد به الشريعة عنده فلذا اخرج حديث ابن عباس ولم يلتفت الى 
غيره »و لذا قالوا: ان حديث عمّْان قد ضعفه الخارى ‏ كا فى شرح الاحياء ؛ . 
و قال الحافظ العنى فى عمدة القارى : قال ان العركة: ضعف البخارى ويف ران 
و صتوح حديث ابن عباس .و لن سينا ته فالنهى مول على الكراهة جمعا بين الآدلة - 
ما لايق على الاجلة ٠‏ قال فى الجوهر النق ذيل حديث ‏ لابنكح الحرم و لاينكم 
و لا مخطب » : فلت : هو مول على الوطء ( بذكر السبب و ارادة المسبب - تدر ) 
او الكراهة لكونه سبا للوقوع فى الرفك لا ان عقده انفسه أو لثيره بأمه متنع » 
والهذا قرنه بالخطبة و لاخلاف فى جوازهاء و ان كانت مكروهة فكذا الكاح 
و الانكاح !و صار كالببع وقت النداء ‏ اه ٠‏ فالقول بصحة الخطبة و بطلان التكاح 
فك اانظام و نقض الاساق وهو لابجوزء ومن يجائب العالم قول ابن حزم : 
و اما الخطة فان خطب فهو عاص ولا يقسد انكاح لان الخطية لامتعلق لها بالنكاح - 
اه ٠‏ و انت تعل ان النكاح لا يتحةق و لا يوجد الا بالخطية السابقة عليه لا محالة حت 
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كتاب الحجة ( نكاح امحرم ) خ -5 


ح فهى سبب للنكاح لا ينفك عنه قطعا و بتاء فكيف يقول هو: لا متعلق لما بالكاح ! 
فاذا كان الخاطب الحرم عاصيا عنده فالخطرة ايضا وتعت منه على العصيان! و اذا نكم 
مخطة المعصية لا ينكون بها نكاحا صحيحا و قد قال صلى الله عليه و سل « من عمل عملا 
ليس عله امرنا فهو ردء وما كارب ربك نسياء ولا كانت الخطة مع عصيانه 
صحيحة كان النكاح و الاتكاح كلاهما مع عصيانه صحيحا فان الخطلة القافل ون مق 
.م 
الخاطب» و.كذاى اللكاح و الانكاح الفاظ يصح بها الايجاب و القول, م بنهما 
فرق؟ فك ان الخطة قد ترد كذلك النكاح و الانكاح قد بردو ينقضءو من 
لا بعلم وقائع الناس و احوالهم اللى تعرضهم كل يوم فهو ليس عالم. كا حقق فى له » 
فقوله هقد يتم الكاح بلا خطبة اصلاء قول باطل يضحك به الصبيان فضلا عن الرجال» 
و ضفث على ابالة قوله: و لكن بأرن يقول لها « انكحيى نفسك» فتقول « نعم 
قد فعات» و يقول هوه قد رضيت » وبأذن الولى فى ذلك اه ٠‏ فان قوله «انكحبى 
نفسك» قبل الايحاب و القبول هو خطة يتحقق بعدها قد فعلت وقد رضيت الذى 
هو الايحاب و القبول بموعهظ وجود اللكاح و تحققه ! وهو غير خن على العوام 
فضلا عن الخواص ء فهو اغفال منه و شغب لا طائل محته هذا ٠‏ ثم ذكر البيهق 
حديث ابن عباس : يزوج عله اإصلاة و السلام ميمونة وهو مرم ؛ م حديث بزيد بن 
الأصم يخلافه, ثم قال:و يزيد رواء عن «يمونة ؛ ثم استدل على ذلك ٠‏ قلت: ذ كر 
المرمذى و غيره أنه عليه الصلاة السلام تروجها فى طريق مكة ؛ و فى الاستذ كار : قال 
ابو عبيدة معمر بن الى : يزوجها الى عليه الصلاة و السلام و هو حرم ؛ و ف التمهيد 
0 الاثرم عن انى عيدة قال : لما فرغ صلى الله عليه و سلم من خيير و توجه الى 
مكة معتمرا سنة سبسع و قدم عليه جعفر بن انى طالب من [رض الحشة و خطب 
عليه ميمونة بنت الحارث ‏ و كانت اختها لامها أسعاء بنت عميس عنده و اختها 
لآبيها و امها ام الفضل نحت العياس ‏ فأجابت جعفرا و جعلت امرها الى العاس حت 


” (له) فأنكحها 
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كتاب الحجة ( نكاح الحرم ) ا ج-”م 





الى الباس ٠‏ مشهور ذ ثرء ٠وسى‏ بن عقبة ايضا ٠‏ و ذ كره ابن اححاق : قال و قيل : 
جعلت أمرها الى ام الفضل فجعلت ام الفضل امرها الى العماس ٠‏ و فى الاستيعاب 
لآبى عمر ذ كر سنيد عن زيد بن الحباب عن اصعدشر عن شرحبيل بن سعد قال : لقى 
العياس رسول الله صلى الله عليه و سم بالجحفة حين اعتمر عمرة العقبة فقال: 
با رسول الله ! تأمت ميمونة هل لك ان تَتَروجْها ؟ فتزوجها رسول الله صل الله 
عليه و سلم وهو حرم . فلا ان قدم مكة اقام ثلاثا ‏ الحديث ٠‏ و فى آخره : فخرج 
فى بها بسرف ٠‏ فليا جعلت امرها الى غيرها يحتمل ان مخق علها الوقت الذى عقد 
فيه العباس فلم تعلم به الافى الوقت الذى بى بها فيه و عل ابن عباس كان قبل ذلك 
فالرجوع اليه اولى؛ كيف و قد تأيد برواية أنى هريرة و عائثة ( فسقط 3 ا 
شغب به ابن حزم فى ج لاص 7٠١‏ من لحل : و أما قوهم « قد يخق على ميمونة 
احرام رسول الله صلى الله عليه و سلم اذا تزوجها » فكلام سخيف ‏ اه ؛ انظر كيف 
اغفل الناس فان الكلام فى خفاء وقت العقد والتزوج لافي احرامه صل الله عليه و سلم» 
فانها اذا فوضت امرها الى غيرها لم تعلم بأ التكاح م وقع الاعند اليناء و قد كان 
النى صلى الله عاره و سل أذ ذاك حلالا و أما ابن عباس ربضى الله عنهما فكان أبن العاقد 
الذى فوضت اليه أمرها فعنده زيادة خير و وثاقة على ما فعله ابوه؛ و يروى هو انه 
تزوجها وهو حرم .و هى خالته أيضا . مع انه خلاف ام الحج فلا يقول الا ان بكون 
عنده كالمشاهدة و العبان؛ و إذا رجح الخارى حديئه فأخرجه فى صبحه ولم يخرج 
حديث عّان و حديث من قال ٠‏ نتزوجها وهو حلال» ‏ م سبق ٠‏ لفديث ابن عباس 
أولى من حديث ميمونة و يزيد بن الآصم و ان كانت هى صاحب الواقعة و القصة 
لكونها و كانت ذلك غيرها و هو العاس رضى الله عنه؛ و ابو رافع سفير مخض 
تخلاف العباأس رضى الله عنه فانه وكيل يتولى امس النكاح , فالاعتبار به اولى ٠‏ حت 
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ح ثم أوهن من القول المذكور قول ابن حزم بعده: و يعارضون بأن يقال لهم «قد 
يخ على ابن عباس احلال رسول الله صلى الله عليه وسل من احرامه » فالخيرة عن 
كوته قد احل زائدة عليا اه ٠‏ هذه مكابرة لا معارضة؛ قد ذهل عن الفرق ينها » 
لاحاجة الى اقامة الحجة لرده و “هو دود بأصلهء "لايخ على من له ادنى المام 
بعلم المناظرة.و ابن عباس يعم عليا حضوريا أن البناء لا يكون الافى الاحلال. و بين 
التزوج و البناء فرق بعلله البله فضلا عن العقلاء ؛ و هذا العجر من ابن حزم دليل 
على ان ليس عنده دلل قوى يدفع به حديث أبن عباس الاشغبه و صباحه على شفا 
جرف هار فانهار به هذا فاحفظه ) و ذكر ابن اسحاق فى مغازيه و الطحاوى عن 
ابن عباس : انه عليه الصلاة و السلام تروجها وهو حرام فأفام بمكة ثلاثا فأتاه 
حويطب فى نفر من قريس ف اليوم الثالث فقالوا: قد انقضى اجلك فارج عنا ؛ فقال: 
وما عليك لو تركتمونى فعرست بين اظهرك فصنعنا سكم طعاما خض رموه ؛ فقالوا : 
ا ا ل ل ل 
وهذا مخالف لحديث ميمونة و انه تزوج بها حلالا و انه كان بعد ان رجع من مكة» 
ثم ذكر اليهق حديث مطر عن ريعة عن سليان بن يسار عن الى رافع ٠‏ فلت: ذكر 
ابوعمر فى التمهبد ان رواية مطر غلط و انه لا يمكن سماع سلوان من ابى رافع ‏ انتهى 
كلامه ٠‏ و مطر تكلم فيه سميراء قال يحى التطان : مضطرب؛ وكان يشبه بابن ابى ليلل 
فى سوء الحفظ .و قد روى هذا الحديث عن ريعة من هواجل من مطر بلا شك وهوشيخ 
مالك مله عن سلهان مرسلا ؛ و قال الترمذى : و رواه ايضا سلمان بن بلال عن 
ريعة مرسلا ؟ ثم اسند اليهق عن عبد القدوس عن الأوزاعى عن عطاء عن ابن عباس : 
تزوج عليه الصلاة و السلام هيمونة و هو حرم ؛ فقال سعيد: وهل ابن عباس و ان 
كانت خالته ما تزوجها الا بعد ما احل !ثم قال :رواه البخارى فى حبحه ؛ قلت: ح- 
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كتاب الحجة ( كاح الحرم ) اج 
ح ليس فى ححيح البخارى « قال سعيد و هل ابن عباس الخ » و المفهوم من كلام 
ايوق اثنداق عتيحة 4 ق:3]ز الوق فيا معن قا بات لها بستكم و الاإبتكخ ع كان 
الحجء و عزاه الى مس عن عمرو بن دينار: قلت لانن شهاب : اخبرق ابو الشعثاء 
عن ابن عباس: ارف الى صلى الله عليه و سم نكح و هو حرم ؛ فقال ابن شهاب : 
أخيرنى يزيد بن أصم انه عليه الصلاة و السلام نكح ميمونة وهو حلال و هى خاله؛ 
قال: فقلت لان شهاب : أبجعل اعرايا بوالا على عقبيه الى ان عباس و هى خالته 
اضا !و هذا الكلام الذى قاله عمرو بن دينار لاءن شهاب ذ كره ايضا عبد الرزاق 
فى مصنفه و قال : قال لى الثورى : لا تلفت الى قول أهل المد.نة فى ذلك. ثم ذكر الدهق 
حديث ابن الى مليكة عن عائشة: زوج عليه الصلاة والسلام و هو عمرم ؛ ثم قال: 
وقدروى من وجه آخر عن عائشة و ليس بمحفوظ * ثم اخرجه من حديث 
الى عوانة عن مغيرة عن الى الضحى عن مسروق عن عائشة ٠‏ قلت : بل هو محفوظ 
أخرجه ابن حران فى صصحه كذلك ٠‏ و قال الطحاوى : روى عن عائقة ما يوافق 
بن عباس روى ذلك عنها من لا يطين فيه ؛ ثم ذكر هذا السندء ثم قال: وكل هؤلاء . 
أعة يحتج برداءاتهم ؛ ء قال فى مشكل الحديث :لم يختلف فى ذلك عن عائثة ٠‏ 
(قال الحافظ فى ج 4؛ ص هه ءن الفح : فالمشهور عن ابن عراس ان النى صلى الله 
عليه و سلم تزوجها وهو محرم وصح نحوه عن عائشة و أنى هريرة ‏ اه ) ثم قال 
اليهق : و روى عن مسسدد عن انى عوانة عن مغيرة عن ابراههيم غن الأسود عن عائقة ؛ 
قال ابو عبد الله قال ابو على الحافظ : كلاهما خطأ و الحفوظ عن مغيرة عن انى الضحى 
عن مسروق مرسلا عن الى صل الله عليه و سلم - كذا رواه جرير عن مغيرة ٠‏ 
قلت : رواية الى عوانة عن مغيرة مسندا أولى من روابة جرير بن عبد اميد عنه 
مرسلا لوجهين : ادعما أن ابا عوانة اجل من جرير ء فال ابوحاتم : ابو عوانة 
احب الى من جرير بن عبد اميد ؛ و الثانى ان ابا عوانة زاد فى الاسناد و زيادة ح 


١ / 


كتاب الحجة” ( نكاح الحرم ) ج -؟ 





ح الثقة مقبولة » و قد جاء هذا الحديث من جهة انى هرترة ايضا ٠‏ قال الطحاوى فى 
كتاب مشكل الحديث : ثنا سلمارن بن شعيب الكيسانى ثنا خالد بن عبد الرحمن 
الحراسانى ثنا كامل ابو العلاء عن :الى صالح عن ان هريرة: زوج رسول الله صلى الله 
عله و سم و هو حرم ٠‏ قال الطحاوى : و هذا ما لا نعلم ايضا عن أبى هريرة فيه 
خلا اتتهى كلامه ٠‏ و الكيسانى وثقه ابو سعذ السمعانى » و خالد وثقوه - كذا 
فى النهذيب.للزى » و كامل وثقه ان معين و العجلى و ذكره ابن شاهين فى الثقفات 
و ارج له الحام فى المستدرك ٠‏ و قال الطحاوى ايضا : ثنا روح بن الفرج ثنا 
احمد بن صالح ثنا أن انى فديك حدثنى عبد الله بن ممد بن الى بكر قال: سألت انس 
ابن مالك عن نكاح امحرم فقال : و ما بأس بهء هل هو الا كاليسع ! و روح وثقه 
الخطيب» و أخرج له صاحب المستدرك. و اجازة تكاح الحرم بروى عن عبد الرحمن 
ابن القاسم بن حمد بن انى بكر و عن أييه و عن جده ٠‏ و قال ابن حزم اجازه طائفة 
و صح ذلك عن إبن عباس» و روى عن ابن مسعود و معاذء و به قال عطاء و القاسم 
ابن مد و عكرمة و التخعى و ابو حنيفة و سفيان ‏ اتتهى ما فى الجوهر النق على اليهق ٠‏ 
قال الحافظ العنى فى ج ه صٍ ٠‏ من عمدة القارى فى هذا الاب بعد الكلام على 
دأبه: و أجابوا عن حديث ميمونة بأن عمرو بن دينار قد ضعف يزيد بن الآصم فى 
خطابه للزهرى» و ترك الزهرى الاتكار عليه و أخرجه من اهل العلل و جعله اعرايا 
بوالا على عقبيه. و هم يضعفون الرجل بأقل من هذا الكلام و بكلام من هو اقل من 
عمرو بن دينار و الزهرى» و مع هذا فالذين رووا انه صل الله عليه و سل توج 
ميمونة و هو بحرم نحو سعيد بن جبير و عطاء و طاوس و مجاهد و عكرمة و جابر 
ابن زيد أعلى و أثبت من الذذن رووا انه يزوجها وهو حلالء و ميمون بن .هران 
و حبيب بن الشهيد و نحوهما لا يلحقون هؤلاء الذين ذكرناهم ٠‏ و روى ابن الى شببة 
عن عيسى. بن يونس عن أبن جرئج عن عطاء قال : يزوج النتى صلى الله عليه و سل حت 
4 (كه) ميمو نه 


كتاب الحجة ( نكاح ارم ) 0 
أخبرنا جمد عن أنى حنيفة قال :لا بأس ' بأن يتزوج المحرم و يزوج 
غيره 0 الكن ا البعى للذى يزوج وهو ذر 8 أن يبل ر لاا شر و لابصنع 


.شما ما ل لحلال أن شعله بزوجته هن القيلة و اللس وعنن ذلك ع 


ح ميمونة وهو محرم. وف التلبقات لابن سعد: انأنا ابو نعم حدثا جعفر بن برقان 
عن ميدون بن مهران قال: كنت جالسا عند عطاء فسأله رجل: هل يزوج الحرم ؟ 
قال ععلاء : ماحرم ألله اللكاح متذاحله ؛ قال ميمون : فذ كرت له حديث يزيد ان 
الأدم يزوم النى صل الله تعالى عليه وسلم ممونة وهو حلال » قأل : فقال عطاء : 
ما كنا تأخذ الا عن ميمونة و كذا تسمع ان رسول الله صلى الله عليه و سل تزوجها 
و هو حرم » و انأنا ابن مير و الفضل بن دكين عن زكريا بن أبى زائدة عن الشعبى ان 
النبى صلى اله عليه و سل تروج ميمرنة وهو حرم » وانأنا جرير بن عبد ارد عن 
منصور عن مجاهد و انأنا مسل بن ابراه حدئنا قرة بن خالد حدثنا ابو يزيد المدبى 
قالا: ان النى صلى الله عليه و سلم تزوج ميمونة و هو حرم ٠‏ و روى الطحاوى من 
حديث عبد الله بن محمد بن أنى بكر قال : سألت انس بن مالك عن نكاح المحرم فقال: 
ما به بأس » هل هو الا كالييع .و ذكره ايضا ابن حزم عن معاذ بن جبل رضى الله عنه - 
انتهى ٠‏ و سنعود له أن شاء الله تعالى فيا سأ فى من البٍاب ٠‏ 0 

() اشارة إلى تفس الجوازء لكنه خلاف التتل الى الله تعالى فان كلمة « لا بأس » 
عند المتأخرين ندل على غيره أولى منه و افضل» و هو ههنا ترك التزوج ٠‏ 

(0) و به قال ابن عباس و أبن مسعود و أنس و معاذ ن جبل و عائقة و ابو هريرة 
رضى الله عنهم؛ و ابن مسعود كنيف مإئ علاء و معاذ قدوة العلساء يوم القيامة: 
و ان عباس حبر الآمة و انس خادمه صل الله عليه و سلم سفرا و حضرا و حافظ 
الا حاديث , و كذا ابو هريرة . و عائشة مشهورة بالفقاهة و حل عويصات المسائل 
و تحرم رازه (اى: حافظ سيره) و عليه صلى الله عليه وسلم ٠و‏ به قال عطاء وعكرمة ‏ 
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كتابٍ الحجة ( تكاح المحرم ) ج» 
وقال أهل المدينة : لا يزوج النحرم »و إن تزوج فالنكاح مردود . 
قال ' حمد: وكيف لا ينزوج المحرم وهو لا صنع شيئا ما حرمه الله 
عليه من الماع ' ؟ قالوا: لارنف هذه عقدة يحل بها الماع . قيل لهم : 
فا تقولون فى رجل اشته > جارية وهو محرم من رجل أيحوز ذلك ؟ فان 
قالوا : نعم» الشراء جائز و لكن لا يطأها و لايقبلها حتى يحل. قلنا : قد أصبتم 
وتركتم قولك . فى النكاح أيضا كذلك ؛ يحوز التزويح و ايس ينغى له أن 
عرض [طا ]؟ بقلة ولا بغيرها <تى يحل ٠‏ 

قلنا:و أخيرونا عن تحريم النكاح لآى شىء حرمتموه وكرهتموه؟ للآاثار؟ 1 
فا روى فى تحليله أكثر أم [ الذى فى تحريعه ]'؟ فهاتوا ما عند من القياس. 
ينبغى لمن حرم تزويح الحرم أن يحرم شراءه للجارية ٠‏ و ينغى له أن يحرم 
شراءه للطيب و الزعفران و ما لا يحل للحرم ٠‏ 

أر أيم رجلا ظاهر من ام أته أ ليست عليه حراما ختى »كفر؟ أرأبتم 
إن كفر وهو بحرم أتجريه تلك الكفارة؟ و إنما” حصلت له وهو مجحرم! 


حت و مجاهد و مسروق و الشععى و جابر بن زيد و الحك بن عتية و الخمى و عمد 
ابن انى بكر و عيد الرحمن بن مد بن الى بكر و القاسم بن مد بن ابى بكر و حماد بن 
أنى سلمان و الثورى و ابو يوسف و حمد بن الحسن - م سبق ٠‏ 
رخ كاف لامر وان الششدر تال بوه اعد وان القن . 
(0) وغيره ما تقدم فى قول الامام الى حنيفة , و معنى « لا ينغى ‏ « لا يجوز و يكره 
تحرما  »‏ كا دو مفاد الأحاديث ٠‏ ْ 
(م) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منه لينتظم الكلام ٠‏ 
(:) ما بين المربعين ساقط من الأصول » و لفظ « أم » ايضا ساقط من الهندية ف 
(ه) كذافى الآصلء و الراحج عندى « فاما ٠.‏ 

ا" ديم 


رأيتم رجلا طلق امرأته تطليقة ا 
حرم و أشهد على رجعتها' وهو عرم وخاف أن تتقضى عدتها قبل 


0 





أ 
ِ 





)0 كذافى الأصل ٠‏ و وقم فى المندية ٠‏ ثليقة » . 

٠١ )0(‏ بسن المربعين ساقط من الآأصول» و زدته على مقتضى العارة و لا بد منه ٠‏ 
(؟) كذا فى الآصلء و فى الهندية ه رجعته! » و هو تصحيف ٠‏ و من هذا كله بطل 
ما شغب به أبن حزم فى امحل فانه ل يفهم حقيقة الكاح و مقاصده و إذا تفوه بما تفوه 
ذفان الآثار الواردة فى هذا متعارضة فالرجوع الى 1 ثار الصحابة احرى و الزم . وهى 
ايضا مختلفة كا عرفت فالرجوع الى القياسات و تحقيق المناط و تنقيحه واجبة على 
الجتهد الربانى »و هذا ليس بقياس فى مقابلة النص م زعموا ٠‏ و اما ما قال ابن حزم 
فى حق حديث ابن عباس رض الله عنهها لجوابه على ما قال الحافظ العبنى فى ج ه 
ص ٠١١‏ من عمدة القارى: اما عن قوله « يزيد اما رواه عن مبمونة وه امرأة 
عاقة و ابن ععاس صغير » فلقائل ان يقول:ان كان يزيد روأه عن خالته فابن عياس 
من الجائز الغير المنكر ان برويه عنه صلى الله عليه و سل أو برويه عن إببه الذى ولى 
عقد التخاح بمشهد عنه و مرأىء أو برويه عن خالته المرأة العاقلة »و ايا ما كان 
فلوس صغيرا فروايته مقدمة على رواية يزيد بن الآدمءو لان لعبد الله متابعين و ليس 
ليزيد عن خالته .تابع ؛ منهم عطاء يقول بسند صحصح: ما كنا تأخذ هذا الا عن ميموثة» 
رضى الله عنها و .سروق بسند صحيح ( وهو برويه عن عائشه ‏ كا سبق )و ليس لقائل 
ان يقول « لعل عطاء و مسروقا اخذاه عن ابن عباس » لنصرح عطاء بأخذه اياه من 
ميمونة ‏ و أما مسروق فلا نعلم له رواية عن عبد الله فدل انه اخذه عن غيره ٠‏ و اما 
عن قولهه نعدل يزيد الى اسماب عبد الله و لا نقطع بفضلهم عليه ٠»‏ فكيف يكورف. 
شخص واحد حديئه عند مسلم وحده يعدل بعطاء و مجاهد وسعيد بن جبير و الى الشعثاء 
و عكرمة فى آخرين من اصصاب عد الله الذن رووا عنه هذا الحديث او اما حت 
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الاحلال أ تكو ن تلك الرجعة ؟ و هذا ترك لقولك . لآن فى الرجعة تصحيم 





اللكاح' وقد قلتم أيضا : إنه لا يحوز للحرم أن بزوج غيره ٠‏ 
دأ عبد رجعل زوج و مولاه حلال فأجاز التكاح بعد ما أحرم أ يحوز؟ 


لانتسسهد 


- ن قوله « هى اعلِ بنفسها ٠ن‏ عبد الله » فول بموجبه : نحم عم ى أخلم بنفسها أذ 





حدثت عطاء و ابن اختها ما هى اعلم به من غيرها ٠‏ و أما عن قوله ٠‏ انما تزوجها بمكة 
حاضرا بها : فيرده ما رواه مالك عن ريعة عن ساماتف بن بسار : ان رسسول الله 
صل الله عليه و سلم بعث ابا رافع و رجلا من الأنصار يزوجانه ٠.مونة‏ و رسول الله 
صل الله عليه و سل بالمدينة قبل ان يرج - اه ٠‏ فيشبه انها زوجاه أياها و هو ملتس 
بالاحرام فى طريقه الى «كنة , ولا حل بنى بهاء وذ كر مومى بن عقبة عن ان شهاب : 
خ, بج رسول الله صلى الله عليه وس معتمر أ ى ذى القعدة فلا بلغ - موضعا ذ كره - 
بعث جعفر بن أنى طالب بين بديه الى ميمونة يمخطها عليه لؤملت امرها الى العاس 
فزوجها منه ٠‏ و قد اوضم ذلك ابو عبيدة فى كتابه « الزوجات»: توجه صل الله 
: عليه و سل الى مكة معتمرا سنة سبع و قدم جعفر يخطب عله ميمونة لؤعلت أمرها 
الى العياس فأنكحها الى صلل لله عليه وسم و هورم و بى بها بسرف وهو حلال - 
اتهى ٠‏ فأبن تزوجه اياها بمكة و حطوره بها ؟. 
)١(‏ قال المحقق على الاطلاق فى ج ؟ ص هلام من فتح القدير شرح الداءة : وما 
عن يزيد بن الآصم » انه ار عر ل ل د قوة هذا فانه ما اتفق عليه الستة 
وحديث بز يد لم يمخرجه اأبخارى و لا النساتى ٠و‏ ايضا لا يقاوم بابن عباس حفظا و اتقاناء 
و لذا قال عبرو بن دينار للزهرى : و ما يدرى ابن الآصم اعرانى كذا وكذا لثىء؟ 
قاله : أ تجعله مثل ابن عباس. و ما روى عن ابى رافع : انه صل الله عليه وس تزوجها 
وهو حلال و بى بها وهو حلال و كنت انا الرسول بننها » ل يخرج فى واحد من 
الصححين ؛ و ان روى فى صمح ابن حبان فلم بلغ درجة الصحةءر لذا لم يقل فه حت 
1" زأه) الترمذى 


سي سييلبب ب ناس لش اليس 


ح الترمذى سوى ه حديث حسن»» قال : و لا نعم احدا اسنده غير حماد عن مطره 
وماروى عن أن عباس «انه صل الله عليه وسل تزوج ميمونة و.هو حلال» فنكر عنه 
لايحوز النظر اليه بعد ما اشتهر الى ان كان يلغ البقين عنه فى خلافه , و إذا بعد ان 
اخر ج الطبرانى ذلك عارضه بأن اخرجه عن ابن عباس رضى الله عنهما من خمسة عشر 
طريعا « انه تزوجها و هو حرم » و فى لفظ «و هما محرمان» و قال: هذا هو الصحيح 
وها أول به حديث ابن عباس بأن المعنى « وهو فى الحرم » فانه يقال « أتجدء اذا 
دخل ارض بحجدء و « احرم » اذا دخل ارض الحرم بعد و ما ببعده حديث البخارى 
«تزوجها و هو محرم و بى بها وهو حلال» ٠‏ وما استشهدوا به من قول الشاعر: 
قتلوا ابن عفان الخلفة عحرما فدعا فلم أر مدشله مخذولا 
رده الأسمعى و هو عند الرشبدم حكاه الخطيب فى تاريخه و قال: ابن انت من ماد 
الشاعر ليس فه انحرم على ما اردت بل معناه « ذى حرمة » على حد قوله : 
قتلوا كسرى بليل محرما قولى و بمنع بالكفن 
و الأسمعى هو عبد الملك اللغوى من رواة مسلٍ و مما برده ايضا حديث يزيد :وهو 
حلال » وحديث أبن عباس وحديث الى هريرة وحديث عائشة هو هو محرم » فالتقابل 
دال على ان.المراد من الاتحرام ضد الحلال فكيف يمكن ان يتفق هؤلاء كلهم على 
اللفة العربية ؟ قاله امام العصر فى املائه على الترمذى و البخارى ٠.‏ و الحاصل انه قام 
ركن المعارضة بين حديث ابن عباس و حديى يزيد بن الآصم و ابان بن عثمان بن 
عفان. وحددث أبن عباس اقوى منهما سنداء فان رجحنا باعتباره كان الترجيح معناء 
و يعضده ما قال الطحاوى : روى ابو عوانة عن مغيرة عن أنى الضحى عن مسروق 
عن عائششة رضى الله عنها قالت : تزوج رسول الله صل الله عليه و سم بعض نسائه وهو 
رم ؛ قال : و نقلة هذا الحديث كلهم ثقات يحتج برواياتهم - اتتهى . 
1" 


كتاب الحجة ( نكاح الحرم ) ج-؟ 
تم رجلا وكل رجلا بأن بزوجه فلانة وهما عحرمان جميعا 
فلم يفعل حتى حصلا فزوجه أيجوز ذلك أم لايحوز ؟ أرأيم إن أمره 
وهما حلالان جميعا ثم أحرما ثم زوجه أيحوز؟ أرأَيتم إن ل بزوجه 
حتى << ثم زر+ء فكان لاس وها حلالان والتكاح وهما حلالان 
ها إحرام أيحوز ذاك ؟ يذغى لمن أبطل الذكاح وهو حرم أن يبطل 
الوكالة بالنكاح وهو بحرم . 
وقد جاء فى ذلك مع هذا آثار كثيرة ؛ و أصاها أن رسولالله 
صل الله عليه و آله و-لم زوج ميمونة بنت الحارث رضىالله عنهما وهو عحرم. 
قالوا : بلغنا أنه تزوجها حلالاء روى ذلك سلمان بن يسار : ان 
رسول الله صل الله عليه و آله وسلم بعث أبارافع مولاه' ووجلة ' فق الانضار 
فزوجاه ميمونة بنت الحارث رضى الله عنها" . 
)١(‏ هو القبطىء قل : اسه ابرأهم او اسل او ثابت او هرمز او صالح»؛ من رجال 
السّة. قال الواقدى : مات بالمدينة بعد قتل عثْهان رضى الله عنه٠‏ و قبل : مات فى خلافة 
على:رضى الله عنه؛ روى عن ابى صل الله عليه وس و عن ابن مسعود رضى الله عنه؛ وعنه 
أولاده و أحفاده و غيرهم ٠‏ كان اسلامه قل بدرءو شهد احدا وما بعدها ‏ و راجع 
ج ؟١‏ ص «#ه من التهذيب ٠‏ 
. 9) هو أوس إن خولى ا فى رواية ابن سعد - قاله الزرقانى فى ج * ص ١86‏ 
من شرحه ٠‏ 
(6) قال ابن القم فى ج ١‏ ص ,»م من زاد المعاد فى فصل ازواجه صل الله عليه وسل : 
ثم تزوج ميمونة بنت الحارث الهلاليبة » و هى آخر من تزوج بها ء تزوجها بمكة فى 
عمرة القضاء بعد ان حل منها على الصحبح ؛ و قبل : قبل حلاله هذا قول ان عباس 
15" ووهم 


كتاب الحجة ( تكاح المحرم ) ج-؟ 
حت ووم رضى الله عنه فان السفير بينهما باتكاح اعل الخاق بالقصة و هو أبو رافع 
و قد اخير انه تزوجها حلالا و قال: كنت أن السفير بينهما و ابن عباس اذ ذاك 
له نحو العشر سنين او فوقهاء و كان غائبا عن القصة لم يحضرهاء و أبو رافع رجل بالغ 
و غلى يده دارت القصة» و هو اعلم بهاء و لايخ ان مثل هذا الترجيح موجب 
للتقدحم - اتتهى ٠‏ بلفظه انظر كيف جعل الرسول اعل الخلق و هو يكون سفيرا مضا 
بين الرجلين ! و لا علم ما دار بينهما بعد الرسالة ولم يتعين بعد الخاطب» من كان 





ابو رافم او جعفر بن الى طالب او العباس بن عبد المطلب ؟و الحق الصراح أن من 
تولى عند النكاح وليه فهو أعل الخلق بالقصة لاغير؛ و من خالفه فهو مكابر معاند ٠‏ 
قال شيخى فى ج + ص و١١‏ من بذل الجهود: قلت: كل واحد من وجوه الترجيح 
مردودء أما الأول فلاأن هذا القول فى ترجيح حفظ اى رافع على حفظ ابن عباس 
لم يقل به احد من اهل العلم من الصحابة و التابعين و لا يساعده رواية و لادراية؛ 
فان الحفظ امن فطرى لا دخل فيه لكير العمر و لا لصفره؛ ألا ترى اف مسئبة 
البخارى فى حفظه فى الصغر هل يدانيه احد غيره فى كبره؟ فا لابن عباس من العلل 
و الفقه و الحفظ و الانقان مع صغره لا يدانيه ابو رافع» وان كأن الصحبة سواء 
ألاترى الى قصة تفسير « اذا جاء نصر الله » حين اعترض الصحابة على عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه و سؤاله عن ابن عباس و جوابه عن ذلك مع صغره من بين كبراء 
' الصحابة رضى الله عنهم مشهورة و قد حدث بهذا الحديث فى حال كيره و ل يعتريه 
شك و شبهة فروى عنه أصعابه المقنون الى أن اخرجه الستة فى كتبهم ! فكيف يرجح 
قول أنى رافع على قول ابن عباس ؟ و سلنا ان ابا رافع كان رسولا بين رسول الله 
صلى الله عليه و سل و بينها و على بده دار <ديث الخطبة والرسالة و لكن لا نسل انه 
اعلم من ابن عباسء فانه صلى الله عليه وسلم بعث أبا رافع الى مكة لخطها له ففوضت ‏ 
6" 


كتاب الحجة ( تكاح انحرم ) ج-؟ 
امرها الى اختها أم الفضل زوجة العباس ففوضت امرها الى زوجها فم يكن ابا رافع 
الاانه بلغ رسالة الخطة ولم بكن له دخل فى النكاح و لا نعلم فى رواية انه باشر 
اتكاح او كان حاضرا فى مجلس النكاح ؛ باشره العباس بن عبد المطلب»ء و لهذا 
تقول ان ابن عباس اعلم حال النكاح فانه ابنة ٠‏ و لا نسل ان ابن عباس لم يكن معه 
ص لله عله و سم فى تلك العمرة و لا رأيناه فى رواية انه لم يكن معه صلى الله 
عليه وسلم فى عمرة القضاء . و لو سل فانه انما ممع القصة مع غير حضور منه لها من 
العارفين بالقصة حتى تيقن بها و بلخها اصعابه المتقنين ٠‏ و أما الرابسع فانه حقيق بأن 
يضحك به الصيان! و قد ثبت فى الروايات انه صلى الله عليه وسلم بزوجها فى طريق 
مكة حى إنه وقع فى حديث يزيد بن الآصم انه نزوجها بسرف ٠‏ و قد اخرج ظ 
النساتى فى مجتباه بسنده عن ابن عباس قال : تزوج صلى الله عليه و سلم هيمونة بنت 
الحارث وهو بحرم و فىحديث يعلى : سرف ٠‏ قلت: و يعلى ثقة» فاتفق الفريان 
على ان التزوج وقع سرف فكيف يقال: صح قول الى رافع يقينا؟و أما الخامس : 
ان الصحابة غلطوا ابن عباس و لم يغلطو ابا.رافع ؛ لخوابه انه غلط محض » لم يغاط 
احد من :الصحابة فيا بلغنا من روايات ابن عباس » و ما روى عن أبن المسيب عند 
أنى داود و غيره قال :وهم ابن عباس فى نزو بج ميمونة وهو عحرم؛ و لوسلم فتغليط 
احد من الصحابة لاسناوى شيئا قكيف تغليط سعيد بن المسيب ؟ و أما السادس: ان قول 
ابى رافع موافق للنهى عن نكاح الحرم؛ لجوابه ان حديث النهى عنه محتمل احد الآمسين 
اما ان بكون النهى على التحرحم , او على التتزيه ؛ على الأول نسم أنه يوافقه و لكن 
لادليل عليه. و على الثانى لا.وافقه. و الدليل عليه قوله ٠‏ و لا يخطب» فان الخطية 
غير منهى عنه على التحرحم على اتفاق, و على الاحمال لا يحوز الاحتجاج به - أثتهى 
بتغير ما يتعلق بحديث الى رافع » و له بقية سنذكرها فى «وضع ما من الاب ٠‏ 

حفن (عه) و بلغنا 


كتاب الحجة ( نكاح الحرم ) ج ١‏ 


و باخنا عن ١‏ عد الله بن غباس رضى الله عنهما وهى' خا لنه مع ذمهه 
وعله لا شك فيه" أنه قال: إن رسول الله صل الله عليه و أله و سم زوج 
ميمولة وهو محرم . 


)١(‏ و كان فى الهندية « أن » وهو ساقط من الاصل و مكانه «أوء و الصواب 
دو بلغناعن» ‏ ف ٠‏ و قال العلامة المفتّى -فظه الله : هذا قول الامام مد بلاشك 
فلمل «و قال حمد» سقط قبله »و قد اسند ابلاغ فى الاب و بلاغاته مسندة 15 صرح 
به العلامة ابن عابدين الشانى فى مواضع من رد امحتار وقد تقدم فيا قبل ايضا ٠‏ 
(؟) الضمير يرجع الى ميمونة فى قول اهل المديئة فانهم ذكروها ٠‏ 
(6) كان يقال له « الجير » و « اللحر » لكثرة عليه ٠‏ و نعم ترجمان القرآن هو - قاله 
ابن مسعود رضى الله عنه ٠و‏ ربالى هذه الآمة ‏ قاله بن الحنفية ٠‏ و اعلم امة مد بما ايزل 
على عمد قاله ان عم ء و حبر الآمة ‏ قاله ابو هريرة ٠‏ و قال عروة: ما رأبت مثله 
قط . و قالت عائشة رضى الله عنها : هو اعلم الناس بالحج ٠‏ و قال يزيد بن الآصمم 
خر ج معاوية حاجا و خر ج ابن عباس حاجا فكان لمعاوية موكب و لابن عياس ممن 
يطلب العلم وكب ٠‏ و قال صل الله عليه و سل : أللهم ! فقهه فى الدين و عله التأويل- 
كذا فى التهذيب ٠‏ و العجب منهم انهم يعارضون حديث انن عباس تحديث يزيد بن 
الاصم الذى يشهد بكثرة عليه حتى كان له مو كب فى المج هر طلة العم وما نحن 
فيه مسألة الحم ! 
(:) قال الامام عمد فى ص م١8‏ من الموطأ فى باب المحرم يتزوج بعد ما أخرجه فيه 
من الآثار : قد جاء فى هذا اختلافء فأبطل اهل المدينه نكا المحرم , و اجاز اهل 
مكة و أهل العراق نكاحه ؛ و روى عبد الله بن عباس : ان رسول صلى الله عليه وسلم 
تزوج ميمونة بنت الحارث و هو عحرم ؛ فلا نعم أحدا ينغى ان يكون اعم بتذوج 
رسول الله صلى الله عليه و سلم ميهوتة من ابن عباس و هو ابن اختها , فلا ترى ‏ 
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٠‏ كتاب الحجة ( تكاح الحرم ) جم 
أخبرنا عمد قال أخيرنا أبو حنيفة عن اليثم 'ن أى اليثم' : أن 


حت بتزوج الحرم بأسا . و لكن لا يقبل و لا بمس حتنى بحل - و هو قول أى حنيفة 
و العامة من فقهائنا ‏ انتهى ٠‏ 
)١1-1(‏ لفظ هبن أب ليثم » ساقط من الأصولءو اما زدته من كتاب الآثار فى باب 
تروب المحرم اخرجه فيه الامام ممد بهذا السند و المآن ثم قال: و به تأخذء لا نرى 
بذلك بأساء و لكنه لا يقبل م لا يدس و لا ياشرحى بحل و هو قول الى حنيفة - 
اتهى ص "> ٠‏ و أخرجه الامام ابو بوسف ايضا عن الامام بهذا ااسند و المتن 
فى آثاره ص ١١5‏ من رقم ١6ه ٠‏ و ذكره فى ج ؟ ص 48 من جامع المسانيد فى 
باب الدكاح و عزاه الى كتاب الاثار للامام ممد ٠‏ و رواه الامام ابو حنيفة 
موصولا عن ماك بن حرب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: تزوج رسول الله 
صلى الله عليه و سلم ميمونة بنت الحارث و هو محرم ٠‏ اخرجه ابو عمد البخارى فى 
مسنده كا فى جامع المسايد ايضا ج ١‏ ص مه عن صالح بن الى رمبح كتابة عن 
الفضل بن عبد الجبار عن النضر بن مد عن انى حنيفه رضى الله عنه ‏ و نقله فى ج ١‏ 
ص ٠١8‏ من عقود الجواهر ثم قال : هذا لفظ ملم و الآربعة» و زاد اللخارى : 
وبى بها وهو حلال و كانت بسرف ( لعله ه و مانت سرف » فصحف ) ٠‏ وقد 
اخرجه الطيرانى من خمسة عشر طريقا عن ابن عباس ٠‏ و للدارقطى عن الى هريرة 
مثله ٠و‏ للبزار عن عائشة مثله و لم قسم ميمونة ‏ اتهى٠‏ و حديث كتاب الحجة مرسل 
ووهو من مسند ابن عباس - كا عرفت غير مرة ٠‏ و اللمتم بن حيب الصيرق بروى 
يح عدرمة و طبقته ‏ كم فى ج ١١‏ ص ١‏ من التهذيب »و رواه عن ابن عباس عكرمة 
و سعيد بن جبير و عطاء و طاوس و مجاهد و جابر بن زيد ‏ يا فى آثار الطحاوى ٠‏ 
و غيره؛ و راجع ج « ص ١,١‏ الى ص 10/4 من نصب الراية من كتاب النكاح » 
و آثارَ الطداوى من ج ١‏ ص ١)؛‏ الى صص 44 باب تكاح الحرم ٠‏ 

1" رسول الله 








رسول الله صل الله عليه و أله وسلم ع مسموئة بنت الحارث بعسفان ١‏ 
وهو حرم . 


)١(‏ موضع على مرحلنين من مكة بين الجحفة و مكة- مغرب ج لاص 47# ٠و‏ المشهور 
فى الروايات لففظ « سرف »و هو موضع على عشرة اميال من مكة قريب وادى 
فاطمة. و فى مقدمة الهددية للفاضل اللكنوى : على ستّة أميال أو سعة أميال من مكة٠‏ 
و مثله فى ص و١١‏ من مقدمة فح اللارى للحافظ ؛ و عسفان فى ص ١67‏ منها : 
موضع معروف بقرب مكة - اه ٠‏ فالتزوج وقع فيا بين الجحفة و سرف م ظهر 
من جموع الروايات الواردة فى الباب , و الاختلاف فى تعبير الرواة تضرب بعض 
المواضع من بعض - م لايخنى ٠‏ 

() اما الجواب عن قول ابن حزم فى الحلى ٠و‏ يق خبر عّان و ميمونة لا معارض 
لها » فقال الحافظ العبى فى ج ه ص ٠١١‏ من عمدة القارى : نقول: المعارضة لا نكون 
الامع التساوى و التساوى هنا غير يمكن , لان حديث ابن عباس روى عنه من ذ كرناهم 
من الاممة الاعلام ؛ وحديث عمان رواه نيه بن وهب وهو من أفراد ملم و ليس 
له من الحفظ و العلل ما يساوى احدا منهم ٠‏ فاذا كان كذلك فكيف تصح دعوى 
النسخ فيه اه ٠‏ و النهى فى حديث عثمان يحتمل احد الآمرين: اما التحرسم» أو التيزيه ؛ 
على الآول قول ابى رافمع بوافقه لكن لادلل على التحرحم »و على الثانى لا يوافقه 
و لكن عليه ديل ٠‏ هو قوله ٠و‏ لا يخطب» فان الحطة غين منهى عنها على التحريم 
اتفاقا ؛ و اذا جساء الاحمال الثاثى عن غير دليل بطل الاحتجاج به و الاستدلال» 
وهو التق عند اهل الكوال من الرجال . و من انكر ذلك فهو من اهل الضلال ٠‏ 
قال فى المعتص رمن الختصرمن مشدكل الأثار ج١ص‏ 186 ( كتاب النكاح ج ١ص‏ /ادر_ 
طبع جديد ) : فان قبل : فق خبر عثمان النهى فكيف يجوز فها عل منه صل الله 
عليه و سل الاباحة فيه ؟ قبل : ان عهماف لم يذ كرفى حديشه من آم ميمونة حت 


لض 


كتاب الحجة ( ناح الحرم ) كم 


حت شيئا :وما ذكره فيه عنه يحوز ان يكون سمعه منه قبل ذلك او بعده فكان ماده به 
غيره من امته » اذ هو بخلافهم . اذ هو صلى الله عليه و سل كان محفوظا مالكا لاربه 
ولم بكن غيره من امته كذلك فنهاهم عنه لخوفه عليهم ما يخاف علهم من مثله ؛ وفعله 
صلى الله عليه و سل اذلم يخف على نمسه من ذلك ,و ليس فيه: ان عقد التزو اذا 
وقع كارف غير جائز ! و ما ,ؤكده البيع بعد النداء يوم اجمعة لم بيطل مع نهى الله 
عز و جل عنهء فالنهى عن نكاح ارم كذلك ؛ و نقول لمالك و الشاففى أن بيع 
الحاضر للادى منهى عنه و هو جائر ان وجد بلا خلاف فلا يازم من النهى الفساد : 
فلا يتكر ان بكون النهى عن نكاح الحرم كذلك مع ما ذكرنا عن مالك من تفريقه 
بطلاق او فسخ ولا يكون ذلك الا فى تقد قد ثبتء للآنه لابقع فى تزو رجح باطل طلاق 
و لا فسخ - اه ٠‏ و قال قله : و قال بعض العلياء : تمل النهى هو الكراهة لآنه وسيلة 
الى الرفث المحرم فى احرامه و يدل عليه ما روى عن جابر بن زيد عن ابن عباس ان 
الى صل الله عليه و سل تزوج ميمونة و هو حرم ٠‏ والنظر الصحيح ي#تضى 
يحويز التروي ء لآنا رأينا اسبابا بمنسع من الماع . منها الاحرام و الصيام ؛ و منها 
الاعتكاف»و لا منع من التزويج . قكذا الاحرام وان كان مكروهاء ولا يقال: ان 
القبلة غير ممنوعة فى الصيام و منوعة فى الاحرام ؛ لآن الحجة بالاعتكاف عله قائمة ٠‏ 
فان قيل: روى عن ابن عمر الكراهة و عن عمر و زيد انهما ردا تكاحى محرمين ؛ فالى 
قول من خالفت ذلك قل له ذلك الى قول عبد الله بن مسعود و ان عباس و انس بن 
مالك فقد روى عن جميعهم اجازة ذلك اتهى ٠‏ و قال الشيخ عمد عابد السندى ‏ 
كا فى قتح الملهم : امسا حديث عممان فيحتمل ان ييكون المراد من النهى نهى التحرسم 
فيكون المراد من قوله ٠لا‏ بيتكح المحرم » لى : لا يجامع «و لا يتك : لى : لا تمكن 
المحرمة نفسها من الماع » و التذ كير باعتبار الشخص ؛ و هذا وجه عيب الا ناف 
قوله « ولا بخطب» فالآولى أن يقال : النهى للكراهة, جمعا بين الدلائل؛ و ذلك ج 


غرف (هه) أخبرنا 


كتاب الحجة ( نكاح انحرم ) جم 
أخبرنا عمد قال أخبرنا حمد بن أبان عن حماد عن إراهيٍ النخمى ' : 
أن الننى صل الله علبه و آله وسل تزوج ميمونة ابئة الحارث رضى الله عنها 
٠ ٠ 20000‏ 
ح لآن ارم فى شغل عن مباشرة عقود الاتكحة لآن ذلك يوجب شغل خاطره 
عما هو بصدده من المناسك فكرهه الى صل الله عليه و سل لذلك ؟ و اما قلنا : انه 
الآولى. لا نه لا قائل بعدم جواز الخطة للحرم » و ذلك ما لوخطب محرم امرأة ثم 
جاء رجل و خطها قبل ان يدع انحرم خطة و قبل ان ,أذن فالنظر الى عدم جواز 
خطة ارم لا يكون هذا الخاطب الثانى1 ثماء لآنه انما سعى فى محل فارغ عن الخطة ؛ 
و بالنظر الى جوازها يكون آثما و به قالت الأمة الثلاثة؛ فليس النهى الا للكراهة - 
فافهم , و الله تعالى اعلم - انتهى ٠‏ و قال الحقق ابن الحمام : و لا يازم كونه صلى الله 
عليه و سلم باشر المكروه ؛ لآن المعى المنوط به الكراهة و هو عليه الصلاة و السلام 
منئزه عنه » و لا بعد فى اختلاف حم فى حقنا و حقه لاختلاف الماط فينا و فيه » 
كالوصال نهانا عنه ‏ و لعله ااتهى هذاء و الله تعالى اعم ٠‏ 
(1) حديث مرسل و مرأسيله حصحة كم مس غير مرة ٠‏ و أبراهم بروى عن مسروق 
واطعد © ردن الوذه وسمروق: ور عن مامه ونتى الا حهاة أن 
رسول الله صلى الله عليه و سلم تزوج «يمونة و هو محرم ٠‏ فلا بعد فى ان يكون رواه 
أبراهى عن مسروق ٠‏ و من رواه عن ابن عباس رضى الله عنهما مجاهد وعطاء و طاوس 
و جابر بن زيد و عكرمة ‏ 8 هو عند الطحاوى فى شرح الآثار ٠‏ و قد روى مسدد 
عن الى عوانة عن مغيرة عن أبراههم عن الأسود عن عائشة رضى الله عنها - م فى 
ج / ص 7١8‏ من كتاب الذكاح من سن البيهقى فاندفع الارسال ٠‏ ثم قال 
ابو عبد الله :قال ابو على الحافظ : كلاهما خطأ ‏ الج ٠‏ فابراهم اما برويه عن الأسود 
ابن يزيد عنها او عن مسروق عنها: ثم مدار الاستدلال ليس عل هذا الاسناد - 
1 


أخمرنا عمد قال أخمرنا جمد بن أبان ' عن حماد قال : قلت لابراهم 








حت فقط بل حديث اءن عباس قد روى من خصة عشر أو ستة عشر طريقأ - 5 سبق ٠‏ 
و قد اتفق الآئمة الستة على تخريحه - كا م ؛ فلا ريب فى ته ٠‏ قال الطحاوى فى ج ١‏ 
ص #و؛ من شر ح الآثار بعد سرد طرق الحديث : والذذن رووا ان الى صلى الله عليه 
وس نزوجها وهو حرم اهل علم ,ابت اصحعاب أبن عباس رضى الله عنهمأ : سعيد بن جبير 
و عطاء و طاوس و مجاه_د و عكرمة وجار بن زيدء و هؤلاء كلهم أمة فتهاء يحتج 
برواياتهم و أرائهم .و الذن نقاوا عهم فكذلك ايضا . منهم عمرو بن دينار و أيوب 
السختباق و عبد الله بن الى نجيح فهؤلاء ايضا أئمة يقتدى برواياتهم ؛ ثم قد روى عن 
عائشة ايضا ما قد وافق ما روى عن ابن عباس », و روى ذلك عنها من لا يطعن أحد 
فه : ابو عواتة عن مغمرة عن الى الضحى عن مسروقء فكل هؤلاء أأنمة يحتج برواياتهم » 
فا رووا من ذلك اولى مما روى من ليس كثلهم فى الضبط و الثبث و الفقه و الآمانة ؛ 
واما حديث عان فاءا رواه تيه بن وهب و ليس هو كعمره بن دبنار و لا كجابر 
بن زيد و لا كن روى ما يوافق ذلك عن مسروق عن عائشة رضى الله عنها و لا لنيه 
هو اضا موضع فى الم كوضع احد من ذكرنا. فلا يحوز إذ كان كذلك ان يعارض 
به جميع من ذ كرنا مم روى ة لاف الذى .وى هو - اتتهى ٠‏ قال امام العصر 
فى املائه عل الترمذى ص 4 : يلزم غلى قول الترمذى« انه عليه الصلاة واأسلام 
تزوجها فى طريق مكة وظه. ام نز. يجها و هواء م ثم بى بها سرف وهو حخلال» 
انه عليه الصلاة و السلام تجاءز من المبقات بلا ا< ام و هو بريد الحج ! لآرن فى 
الروايات انه عليه الصلاة و السلام نكح بسرف ٠ه‏ هو بين مكة و ذى الحلفة و كانت 
ا مواقت موقتة ! كف و ف البخارى فى غزوة الحديية ج ؟ ص ٠٠00‏ فى حديث 
المسور ومروان: فليا اتى ذا الحليفة قلد الهدى و اشعر واحرم منها بعمرة ‏ اه الحديث ٠‏ 
(؟) وهو ان صالح القرثى» معروف» من شيوخ المؤلف, يروى عنه كثيرا حت 


1 النخعى 


كتاب الحجة ( نكاح انحرم ) ج -؟ 


النخعى : ال حرم يتزوج ؟ قال : نعم إرتف شاءء و لكن لا يقربها بقبلة 
ولاغير ذلك ٠.‏ 
أخبرنا مد قال أخبرنا جرير بن حازم' عن الأعمش عن إراهيم عن 
أخيرنا عمد قال أخبرنا إبراهم بن جمد المدينى قال حدثئى عبد الله بن 


أبى بكر" بن حزم عن أبيه عر. سوده بت حارثة * امرأة عمرو بن 


> »م لا يخ على من طالع مؤلفاته ‏ ف ٠‏ 
)١(‏ جرير بن حازم هو ابن عبد الله بن تجاع الازدى ثم العتى - و قبل: الجهضمى » 
ابو النضر البصرى» من رججال السّة ء ترجته بسيطة فى ج * ص 4ه الى ص ٠”‏ 
من التهذيب . مات سنة ه107 ثقة صدوق صال لا بأس به؛ مستقم الحديث الاعن قتادة . 
(؟) اخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص 444 من شرح الآثار حدثنا مد بن خب يمة قال حدثنا 
حجاج قال ثنا جرير بن حازم بهء بلفظ : ان ابن مسعود كان لا يرى بأسا ان يتزوج ' 
الحرم ‏ انتهى ٠‏ و مراسيل النخعى صحرحة لا سيا عن ابن مسعود ٠‏ 
() وهو ابو مد او ابو بكر المدتى» من رجال الستة؛ توفى ستة خمس و ثلاثين وماثة 
و يقال : سنة "٠‏ و هو ابن سبعين سنة , و ليس له عقب - م فى التهذيب ؟ و أبوه 
ابو بكر بن تمد بن عمرو بن حزم الانصارى الخررجى ثم الجارى المدنى القاضى » 
يقال: اسمه ابو كر وكنيته ابو تمدو قبل : اسمه كنيته » ما اضطجع ابو بكر على فراشه 
منذ اربعين سنة باللبل » ولى المدبنة و القضاء و الموسى . مات سنة مائة أو سنة عشر 
و مائة او سنة سبع عشرة ومائة او سنة عشرين و مائة أو سنة خمس و عشرين ومالة » 
من رجال الستة , تابعى ثقة , كثير الحديث كذا فى ج 11 ص ول من التهذيب ٠‏ 
(؛) وكان فى الأصول «سودة ابن جارية » وهو خطأ فاحشء و سودة بنت حارثة 
فى ج ١‏ ص هة؟ من تحريد الصحابة للذه, و جم ص ٠١‏ من التهذيب فى ترجمة حت 
رقف 


كاماد 0 0 ارس ترما 0 


حزم' : أن زسول'له صل الله عليه و آله واسل تزويج ميمونة. رضن الله عنه 
ة 

جح عرو بن حزم الانصارى »و هى ابنة النعهان , من المبائعات - م فى التجريد » وهى 
صحابية » فهذا حديث زائد ما تقدم من الآدلة . 

)١(‏ هوا بن زيد بن لوذان الحزرجى النجارى ؛ من بى مالك بن النجسار -. راجع 
ج ؟ ص /”4 من الاستيعاب لابن عبد البر ؛ حانى جليل , ترجمته فى ج .م ص 7١‏ 
من التهذيب . و فيه : وعنه ابنه عمد و ار أنه سودة بنت حارثة - الخ ٠‏ مات سنة 
اخدى او اثنتين و خمدين مسنة . و قيل : سنة ه ء و قيل : سنة 4هء و قل : فى خلافه 
عير بن الخطاب رضى الله عنهها ٠‏ و قد علمت مما ذ لازنا فى هذا اللاب سقوط ما فى 
امحل و التعليق الممجد و غير هما من الكتب من توجيهات من لم بمعن النظر فى الياب , 
وفى الروايات الواردة فيه قال امام العصر فى املائه على اللخارى : و هنا دقيقة اخرى 
قل من تنبه لما وهى : ان النى صل الله عليه و سل لم باشر العقد بنفسه الشبريفة بل 


وكل به عياسا اخترازا عن صورة العقد بتفسه وهو عحرم فأحب ان يعقد غيره لثلا  ٠+‏ 


يكون ناكا صورة فاحتّرز عنها بقدر الامكان . فسان الله ! هذه مدارك الأانباء 
علهم السلام - انتهى ٠‏ فهاهنا حديث أبن عباس روى من خمسة عشر طريقا ء اتفق 
عليه السئة؛ و حديث عائدة و حديث الى هريرة و'حدبمش شودة بنت حارثة و نسل 
الشعبى و مرسل «سروق و مرسل النخعى و مرسل ابن الى .ليكة وحديث عطاء ان 
انى رباح «انه صلى الله عليه و سل يزوج هيمونة محرما » و ائر ابن مسعود و اثر .ان 
عباس و اثر انس و اثر النخعى و اثر عطاء و مجاهد و اثر معاذ بن جبل على انه : لا بأس 
بتكاح الحرم ؟ وخديث نزيد بن الآصم لايوازى حديث ابن عباس فى الصحة ول يعمل 
بالاقيسة كا ؤعم بل هى لترجيح احد الطرفين وردت فها الروايات المتعارضة 
وآثار الضحابة كذلك ٠.‏ 
7 (ده) أخيرنا 


ل 
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كتاب الحجة ( الرجل يمرت ولم بحج فيوصى أن يحج عنه) جم 
أخمرنا جمد قال: أخمرنا إبراهم بن عمد ' قال : [ حدثنا ] ' شريك بن 
أبى مر" و داود بن الحصين؛ عن عكرمة عن ان عباس رضي الله عنهها : ان 
النى صل الله عليه و آله و سل ذل ذلك . 
باب الرجل يموت ولم يحج فيوصى أن بج عنه 
أخبرنا عمد عن أنى حنيفة فى الرجل يموت ولم بحج فيوصى أن يحي 
)١(‏ و هو ابراهي بن مد المدنى . 
(؟) قوله « حدثنا» ساقط من الاسناد . و لا بد منه عند ذوى الاعّاد ٠‏ 
() وهو شرك بن عبد الله بن ابى تمر القرشى - و قبل: اللي , ابو عبد الله المدنى, 
هن رجال اليخارى و مس وانى داود و النسانى و ان ماجه و الشمائل للدثرمذى» 
ثقة كثير الحديث . توفى قبل خخروج عمد بن عبد الله بن الحسن بعد سلة أربعين و مالة. 
و قال ابن عيد الير: مات سنة ١44‏ - كذا فى ج ص 88” من التهذيب ٠‏ 
(؛) هو الاموى مولاهم ؛ ابو سلبان المدنى ؛ من رجال الستة» مات منة وو . 
صا الحديث , اهل الثقة و الصدق- »م فى ج ”ا ص 18١‏ و1879 من التهذيب؛ 
او راجعه كيف اختلفوا و قالوا: كان يذهب مذهب الثشراة (لى الخوارج ) ثم 
هو من رجال الخارى ومسلم! وهذا يجيب جدا! ثم عندمم ما روى عن عكرمة 
فنكر و هذا كذلك لكن معه شريك بن عبد الله ااراوى عن عكرمة فاندفمت نكارته 
وقد روى من خمسة عشرطريقًا فهذا الاسناد ليس مقصورا عله الاعّاد و الاستدلال- 
كا لا يخ على الرجال ٠‏ اعلم انهم اتفقوا على وقوع الكاح فى طريق مكة سرف 
وهى من المشاهد المشهورة بين الحرمين قريب مكة دون وادى فاطمة المشهورة 
الآن وقرب عسفان م سبق : خارج الهرم داخل ميقات اهل المدينة قطعا ٠‏ حت 
1 





كتاب الحجة ( الرجل يموت وم بحج فيوصى أن يحج عنه ) ج -5 
ح و اختلفوا فى انه كان فى السفر الى مكة او الرجوع منها الى المدينة » و تحقق 
عندنا من الرواات و القراان ان التكاح وقع بسرف راحلا الى مكة و الناء بها 
راجعا منها بعد الاحلال؛ قال امام العصر فى اءلائه : و قد ذ كر الطحاوى فى مشكله 
فى تحرير القصة : ان النى صلى الله عليه و سلم ارسل ابا رافع الى ميمونة للخطبة 
وكانت يمكة فو كلت اها الى عباس نفرج الى صل الله عليه و سلم من المدبنة 
و رج العباس من مكة ليستقيل النبى صلى الله عليه و سلم قلاقا بسرف فكحها اياه 
فى سرف ؛ يم هو عند ابى داود ص 808 و هو الآ كبر الأشهر ٠‏ وه سرف» 
موضع بعشرة أميال ٠ن‏ مكة ؛ و كان ذلك فى عمرة القضاء وكان النى صل الله عليه 
و سم قاضاهم فى عيرة الحديية أنه يعتمر من قابل و يقي بها ثلاثا فا يدل على ان 
ام بزوجها بسرف اعا كان حين قدومه الى مكة ما اخرجه الطحاوى عن أبن عباس : 
ان رسول الله صلى الله عليه و سم تزوج ميمونة بنت الحارث و هو حرام فأقام 
بمكة ثملاثا فأتاه حو يطب بن عبد العرى فى نفر من قريش فى اليوم الثالث فقالوا : 
اله قد انقضى اجلك فاخرج عنا؛ فقال: فا عليكم لو تركتموق فعرست بين اظهرم 
فصنعنا لكم طعاما حضرمموه ! فقالوا : لا حاجة لنا الى طعاءمك فاخرج عنا ؛ تخرج 
النبى صلى الله عليه و سلم و خرجت ميمونة حتى عرس بها بسرف - اه .ففيه دليل على 
انه قد كان تزوجها من قبل حين دخل مكة و لذا دعا هم الى الوليمة و لما لم يتركوه 
الااان يخرج نزل بسرف و أولم بها 4و كذا يدل عليه ما عند الترمذى: ان رسول الله 
صلى الله عليه و سلم تزوجها وهو حلال و بى بها حلالا و مانت بسرف و دقاها فى 
الظلة الى بى بها فها ‏ اه ٠‏ و تعجب الراوى على كون الاءور الثلاثة فى موضع 
واحد ٠‏ قال مولانا شيخ الند : و انما يصح ااتعجب اذا كانت تلك الوقائع ف 
اسفار كذلك فلمعى انه تزوجها وهو ذاهب الى مكة و بى بها و مو راجع الى 
المديئة ثم مانت بها فى سفرة اخرىء و هذا ما .تعجب منه لا محالة؛ فاذا ثنت أنه حت 


”7 عنه 





كتاب الحجة (الرجل يموت ولميحج فيوصى أن يحي عنه) ج م 
عنه : ان ذلك 'من ثلله' , و إنلم يلغ ذلك ثلله احج عنه مرنى حيث 
يبلغ الثلث , إلا أن يختار الورائة أن يحجرا عنه من بلاده بما بلغ . 

قال مد : و قال أبو حنيفة : إن تطوع رجل عرن رجل خَج عنه 
وقدمات ولم يحج فذلك جائز وليا كان له أو غير ولى ؛ [ فلو ] ' أن 
رجلا أدركة الكير ولم بج حبة الاسلام لخج عنه بعض ولده أو ولى 
غيره أجزاه ذلك إن شاء الله تعالى . 

و قال أهل المدينة : لا يحزى أن يحج حى عن حى قدر المحجوج عنه 
على الحج أولم بقدر ؛فاذا مات فان كان الذى بحج عنه وليا” فلا بأس 
أن يتطوع عنه, فأما غير ولى فلا يعجبنا ء فان* أوصى انفذت وصيته . 

قال عمد : ما جاءت ا ا 

ابن أنس عن ابن شهاب عن سلمان بن يسار" عن ١‏ اان عباس رطى الله عنهما: 
حت نزوجها فى سفره الى مكة ثبت انه تروجها وهو محرم لآنك قد علمت ان٠‏ سرف» 
قريب من مكة .و ميقات اهل المدينة «ذو الحليفة » فلا بد ان يكون محرما عند سرف 
و الا يلزم مجاوزة المبقات بدون احرام ‏ اتتهى ثبت انه لا بأس بتزوج الحرم . 
)1-1١(‏ كذا فى الاصول وهو مطابق لمافى ج ١‏ ص 76١‏ من المدونة الكرى, 
وهواختصار مثلك مالهء.. 

)١(‏ ما بين المربعين سافط من الآصول. و زيد كا يقتضى العبارة .و فى الأصول 

«أوغير ولى ان رجلا ال » و هو كا ترى . 

في وكان فى الآصول « ولى » و الصواب «ولاء لأنه خير «كان» . 

(4) كذا ف الحندية» و هو الأولى؛ و كان فى الأصل «و إن» . 

() قال الزرقانى فى ج ؟ ص و١‏ من شرح الموطأ: و١‏ كثر الرواة عن الزهرى ان 

الحديث من مسند عبد الله ( كا هو هاهنا ) ؛ و خالفهم ابن جرح عن ابن شهاب سس 
افق 


كتاب الحجة (الرجل يموت ولم بحج فيوص أن يحج عنه) ج 8 
ان امرأة جنا عت إلى النى صل الله عليه و آله و سل مستفتية' فقالت: 
يانى الله ! إن فريضة الله على عباده فى الحج أدركت أبى شيخا كببرا 
لا يستطيع أن يثبت على الراحلة أ فأحج عنه؟ قال : نعم و ذلك فى حجة 
الوداع. قال حمد :و هذا فى آخر حياة رسول الله ]ْ صل الله عليه و آله وسل. 





حتف الصحيحين ققال: عن ابن عباس عن الفضل ان امرأة ‏ فذكره؛ لؤعله من مسند 
الفضل ( كم بأنى آخر الباب من كتاب الحجة ) بو تابعه معمر ٠‏ قال الترمذى : سألت 
مدا - يعى البخارى ‏ عن هذا فقال : اص ثثىء فى هذا ما روى عن ابن عباس عن 
الفضل ؛ قال محمد : و يحتمل ان يكون ابن عباس سمعه من الفضل و غيره ثم رواه 
بلاواسطة ‏ اتتهى ٠‏ وكأنه رجح هذا لآن الفضل كان رديف المصطق صلى الله عليه وسلم 
حيتتذ.وكان عبد الله تقدم من مزدلفة الى متى مع ااضعفة فكأن الفضل حدث اخاه 
بما شاهده فى تلك الحالة , لكن عند امد و الترمذى : ان العياس كان حاضرا ؛ فلا مانع 
ان عبد الله كان معه خمله تارة عن اخيه و تارزة حدث به عن مشاهدة فقال: كان الفضل 
رديف رسول الله صلى الله عليه و سل ٠‏ زاد البخارى من زواية شعيب عن الزهرى : 1 
على عجر راحلته. وهوفى ص و9١‏ من موطأ مد مخرج من طربق مالك فى باب الحج 
عن المييت أو عن الشيسخ الكبير + و بعد س5 الاحاديث فى الباب قال مد :و بهذا 
تأخذ » لا بأس بالحج عن المبت و عن المرأة و الرجل اذا بلغا من الكبر ما لا يستطيعان 
ان يحجا - و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا رحمهم الله.و قال مالك بن انس : 
لا ارى ان يحج احد عن احد ‏ اتهى ٠‏ و راجمع هذا الاب جزئيات كتب الفقه 
و باب وصية الحج من المدونة من ج ١‏ ص ٠دى‏ الى آخره ٠‏ 
)١(‏ وف الموطين « تستفتيه » وفيها ايضا «امرأة من خثمم ٠و‏ فها أيضا 
«يا رسول الله » و قن تركته فان الحديث سبأنى فى آخر الاب ٠‏ 
(0) كذا ف الاصل » و فى الندية « النى » مكان + رسول الله ٠»‏ . 

/ رف (لاه) قال 


كتاب الحجة (الرجل يموت ولمبحج فيوصى أن بحج عنه) ج - "م 

قال حمد: أخيرنا أيضا مالك بن أنس عن ابن أنى تميمة ' عن ان 
سيرين عن رجل ' أخيره عن ان عباس أن رجلا' جاء إلى النى صل الله 
عليه و آله وسل فقال:يا رسولالله !إن أى ؟ امرأة كيرة لا نستطيع أن 


)١(‏ هو ابوب ابن أن بميمة كيسان السختانى» ابو بكر البصرى مولى عنزة ‏ و يقال: 
مولى جهينة ؛ من رجال الستة» تأبعى لأنه رأى انس بن مالك رضى الله عنه, و هو فى 
ان سيرين ايت من خالد الحذاء »كان ثقة ثيتا فى الحديث جامع كثير الع حجة عد لا 
لابسئل عن مثله » ولد سنة >5 أو سنة 58 »؛ ومات سنة 1١‏ .أو سنة ١٠68‏ أو قبلها 
بسنة وهو ابن ثلاث و ستين سنة- كذا فى ج١‏ ص 48" من التهذيب ٠‏ و الحديث 
اخرجه الامام مد فى ص 704 من الموطأ بهذا الاسناد , و صرح باسمه فقال : 
أخبرنا مالك أخبرنا أيوب السختيانى عن ابن سيرين عن رجل أخيره عن عبد الله ابن 
عاين أن برجلا اق د اديع اول اجدنق نوطا الك د * 

(0) لم اقف على اسمه ء هكذا هو مبهم فى موطأ مد ولم ينه عليه الفاضل اللكنوى 
فى التعليق الممجد »و قالوا: إن ابن سيرين لم يسمع من ابن عباسء؛ و بروى عنه بواسطة 
و اثبت سماعه منه الشييخ التيموى فى تعليق أ ثار السنن فليراجح اليه ؛و عن خالد الحذاء 
كل ثىء ؛ قال مد : نبت عن ابن عباس اما سمعه من عكرمة لقيه ايام المختار - كم فى 
ج و ص 5١0‏ من التهذيب ٠‏ لكن قال الذهى فى ج ١‏ ص 7 من بذ كرة الحفاظ : 
جمع مهد ابا هريرة و عمران بن حصين و ابن عباس و أبن عمر و طائفة ‏ اه . 
()لم اقف على أسمه بالتعيين» و اذ كر الاختلاف فيه ان شاء الله ذيل حديث الفضل 
ان عباس الانى فى الاب ٠‏ 

(4) هى أيضا لم تتشخص بعد ٠‏ وهذه الوقائع مختلفة وقعت فى حجة ااوداع فالبعض 
سأله عن امه و بعضهم سأله عن ابيه و اجاب عنه صلى الله عليه و سل يمن سأله و العم 
عند الله تعالى » 


عق 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم بحج فيوصى أن يحج عنه) ج - م 
نحملها على البعير' ' و إن ربطتها خفت أن تموت' أ فأحج عنها؟ قال: نعم؟. 
أخير:ا مد قال أخيرنا مالك بن أنس عن ابن أنى تميمة؟ عن عمد 
ابن سيرين أن رجلا جعل " على نفسه :لا يبلغ أحد مرح ولده الحلب 
فحلب ويشرب و سقيه' إلاحج وحج به", فبلغ رجل من ولده الذى 
)١(‏ و فى موطأ الامام حمد ه بعير» . 
(؟-؟) و فالموطأ «و إن ربطناها خفنا أن موت» ٠‏ 
(م) اخرجه الامام مد بهذا الاسناد و المآن فى الموطأ . و اخرجه الطحاوى فى ج ١‏ 
ص 7١9‏ من مشكل الأثار من غير هذا الوجه عن ابن سيرين فقال: وحدئنا فهد بن 
سليان قال ثنا اححد بن عبد القه بن يونس الكو قال ثنا فضيل - يعنى ابن عياض - 
عن هشام عن أبن سيرين عن يحى بن انى اماق عن سلبان ابن يسار عن الفضل بن 
عباس قال: كنت رديف رسول الله صلى الله عليه و سم فأتاه رجل فقال: يا رسول الله 
ان اى يوز كيرة و اف حملتها لم تستمسك و ان ربطنها خشيت ان اقتلها ! قال : 
أرأيت لو كان على امك دين أ كنت قاضيه ! قال : نعم ؛ قال : حج عن امك انتهى ٠‏ 
وحدثنا إبراهيم بن ابى داود قال ثنا حماد بن زيد عن يحى بن اسحاق عن سليان بن 
يسار قال <دثى الفضل بن العباس - او عب الله بن العباس : ان رجلا قال: يا رسول الله ! 
ان ابى او اى عبوز كسيرة ان حملتها لم تستمسك و ان انا ربطتها خشيت ان اقلها ! 
قال: أ رأيت لو كان على ابيك او امك دين أ كنت تقضيه ؟ قال : نعم 
عن اببك او عن امك اتهى ٠‏ 


؟ قال : فاحجج 


(4) هو ابوب السختيانى ٠‏ 
() لم اقف على اسمهء و فى الموطأ « كان جعل » . 
() وف الموطأ «و ستقيهء ٠.‏ 
(0) و فى الهندية « و يستقيه الاحج به » من غير تكرار ٠‏ 
1 قال 


كتاب الحجة (الرجل يموت ولم بحج فيوصى أن بحي عنه) ج - م 
قال وقد كبر الشيخ لاء ابنه إلى الى صل الله عليه و آله و سل فأخيره 
البر فقال: إن أبى قد كبر ' ولايستطيع أن بحي ١‏ أفأحيج عنه؟ قال 
صلى الله عليه و آله وسلم : نعم . 
فهذا كله حجة عليهم فى الحى ' ؛ و قد جاء فى المت أيضا آثاركثرة : 

أخبرنا عمد قال أخبرنا عمر بن ذر الحمدانى قال: سألت مجاهدا عن 
الرجل يحج عن الرجل ؟ قال: لكل واحد منهما حجة توق عن صاحيه, 











)١-1(‏ وف الموطأ « وهو لااستطيع الج » و ليس فيها + صلى الله عليه و آله و سل» 
و سقطت « لاء من قوله « لايستطيع » من الهندية و لا بد منها . 

(0) فى قولهم « لايح احد عن احد اذا كان حيا » و قباس الحسج على الصلاة 
لا يصح لآن عبادة الحجمالةو بدنية معا فلا يترجح الحاقها بالصلاة على الحاقها 
بالزكاة »و قد اجاز المالكية الحج عن الغير اذا اوصى به ول بحدزوا ذلك فى الصلاة 
فكيف يصح القياس ؟ و حصر الابتلاء فى الما شرة منوع لأآنه يوجد فى الآمس من 
بدل المال فى النائب» و الاصل عدم الخصوصية فدعواها باطلة لآنه لم بقم عليها دليل» 
و الاحتجاج ما رواه عبد الملك بن حبيب صاحب الواضة غير صميح فانه مروى باسنادين 
مرسلين و لاحجة فيه لضعف الاسنادين مع اسنادهما ٠‏ و قد عارضه قوله فى حديث 
الجهنية رواه البخارى «اقضوا الله فالله احق بالوفاء» والقول بأنه خاص بالابن يحج 
عن أيه جمود و غفلة و اغفال عن الأحاديث الواردة فى اباب ٠‏ و ما قال عياض 
من «أن معناه ان الزام الله عباده بالحبج الذى و قع بشسرط الاستطاعة صادف الى بصفة 
من لا يستطبسع فهل أحج عنه- اى : هل يحوز لى ذلك ؟ أو هل فيه أجر ومنفعة ؟ 
فقال: نعم » ففيه غض البصر عن طرق الحديث» فى بعضها التصريح بالسؤال 
عن الآجزاء فِتم الاستدلال مع ان فى بعض طرق مسلم « أن الى عليه فريضة الله فى 
الحم ». لاحمد فى رواية «والحج مكتوب علبه » - كذا فى شح البارى غير ٠‏ 

لشف 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم بحج فيوصى أن بحج عنه) ج ١.‏ 


١ 


و لا,نقص ذلك عريده ٠‏ ْ 
قال: قال على بن أنى طالب رضى الله عنه لرجل كبسير لم بحي : انفق على 


رجل فلح عنك . 


٠ وكأن فى الاصول « حجة ٠و الصواب « حجه»‎ )١( 

(؟) هو ابن صالح القرثى 

() جعفر بن محمد بن على ابن الحسين بن على , بر الى طالب الهاشمى العلوى ؛ أنى 
عبد الله المدنى « الصادق » من رجال الآدب المفرد 00 
ابى حنيفة -ك فى ج ؟ ص ٠١‏ من التهذيب ء ثقة , أنون؛ هن سادات اهل ابيت 
فتها و علا و فضلاء يحتح بحديثه من غير رواية اولاده عنهء اذا نظر اليه علم انه 
من سلالة النبين » و اختلف اليه مالك زمانا فا رآه الا على ثلاث خصال: اما مصل ء 
وأما صائم» و اما يقرأ القرآن ٠‏ وما يحدث الاعلى طهارة ٠‏ و من المحال ان للصق 
به ما جناه غيره ٠‏ قال جعفر : ما ارجو هن شفاءعة على شيئا الاو انا ارجو من 
شفاعة الى بكر «ثله ٠‏ و قال زهير بن معاوية : قال الى لجعفر بن مد أن لى جارا 
يزعم انك تبرأ من الى بكر وعمر ! فقال جعفر : بر الله من جارك و الله! انى 
لأرجو ان ينفعى الله بقرابى من ابى بكرء ولد سنة تمانين »و هات سنة ١68‏ كذافى 
لهذم 1 
(4) موحمد بن على بن الحسين بن على الى طالب الهاشمى ء ابوجعفرهالياقر» امه بنت الحسن 
ابن على بن أنى طالب : من رجال الاتة ؛ ولد سنة ست و خمصين أو سنة ستين أو سنه 
خمس واربعين وهات ستة اربع عشرة اوخمس عشرة اوست عشرة اوسبع عشرة أوتمان 
عشرة و مائة ٠‏ ول يدرك عليا خديثه عنه مرسل. و هو شخ الامام الى حنيفة » لقبه 
وروى عنه ٠‏ مدلى تابعى ثقَة فةيه فاضل كين اللديقات كذا ف الود اد غينه . 


3 (مه) أخرنا 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم بحج فيوصى أن بحج عنه) ج #7 

أخبرنا مد قال أخمرنا إسرائيل بن يونس قال حدئنا سماك روا 
عن عكرمة ' عن أبن عاين رظي الادغه) ال كنت عند ابن عباس 
(0) هو افاارض ن غالة التمل التكرى» اي الخيرة التكرق اناف : ادرك تمانين 
من الصحابة ٠‏ من كبار تابعى الكوفة ٠‏ ثقة صدوق فى حديثه لين » مضطرب فى 
حديث عكرمة ٠‏ من رجال الستة الا البخارى » عير انه من رجال تعليقات البخارى. 








مات سنة 1١+‏ ء و أحادثه حسان ٠‏ 

(؟) كذا فى الأصل و لىفى ذلك قلق فان الحديث مرفوع ! رواه البخارى و النساق 
و لعل قوله « كنت عند ابن عباس » من زيادات الناسخ و الصواب حذفه او بكون 
الصواب « قال اى ابن عباس : كنت عند النبى صل الله عليه وآ له و سم فأتنه امرأة - 
الخ » فساق ما بعده مطابق الرفوع ٠‏ فعند البخارى فى باب الحج و النذر عن الميت 
عن الى بشر عن سعيد بن جسبير عن أبن عباس : أن امرأة من جهينة انت الى النى 
صل الله عليه وس فقالت : ان اعى نذرت ان تحج فل تحج حتى مانت أ فأحج عنها ؟ قال: 
نعم حجى عنها .أ رأيت ان كآن على امك دين أ كنت قاضية ؟ اقضو الله فالله احق 
بالوفاء ‏ أنتهى٠‏ و عند السائى من رواية شعبة عن الى بشر عن سعيد بن جبير يحدث 
عن ابن عباس : ان امرأة نذرت ان نحج فاتت فأنى اخرها الى صلى الله عليه و سلم 
فسأله عن ذلك فقال: أرايت لوكان على اختك ددن أ كنت قاضيه ؛ قال: نعم ؟ قال : 
فاقضوا الله فهو احق بالوفاء ‏ اتتهى ٠‏ قال الحانظ فى ج ؛ ص وه من الفح : 
و سيأق فى النذور من طريق شعبة عن الى بشر بلفظ «أنى رجل الى صلى الله عليه و سل 
فقال له: ان اختى نذرت ان تحج و انها مانت » فان كان محفوظا احتمل ان يكون 
كل من الاخ سأل عن اخته؛ و البنت سألت عن امها ؛ و سأ فى الصيام من طريق 
اخرى عن سعيد بن جبير بلفظ ٠‏ قالت امراة : أن أن ماتت و علها صوم شهر» 
فانه مول عل ان المرأة سألت عن كل من الصوم و الج ؛ و يذل عليه ما رواه حت 

وق 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولميحج فيوصى أن يحج عنه) ج م 





فاته اضر أة افقالت: إن الى" اتنوت أن تحج' و إنها مانت ولم تحم ؟ 
قال : تركت أمك دينا ؟ قالت : لحم ؛ قال: ففضيته ؟ قالت: نعم ؟ قال: 0 
غرماتم الله . حجى عن أمك أو امرأة مكانها؟ . 

حت مس عن بريدة : ان امرأة قالت : يا رسول الله !انى تصدقت على ابى يحارية 
و انها مانت ؟ قال: وجب اجرك و ردها عليك الميراث » قالت: انه كان عليها صوم 
عنها ؛و لدؤال عن قصة الحج من حديث ابن عباس اصل آخر اخرجه النساثى من 
طريق سلهان بن يسار عنه؛ و له شاهد من حديث انس عند البزار و الطيراتى 
و الدارقطى ‏ اتتهى ٠‏ 

عن قولى فيهاو اذعنت ان ما فى الكتاب هو الصحيح و ليس هو بمرفوع بل هوقتوف 





على ابن عباس رضى الله عنهماء والمرأة سألت عنه » فان سعيد بن منصور قد رواه بهذا 
الاسناد فى سثنه - كم فى ج لا ص 8 من انحل , قال ابن حزم : و رويئا من طريق 
سعيد بن منصور : ثنا ابو الآحوص عن ماك بن حرب عن عكرمة عن ابن عساس: 
ان امرأة اتته فقالت ان اتى ماتت و عيها حجة أ فأحج عنها ؟ فقال ابن عباس : هل 
كان على امك دين ؟ قالت: نعم , قال: فا صنعت ؟ قالت : قضيته عنهاء قال ابن عباس ؛ 
فالله 'خير غرمالك حجى عن امك - اتهى ٠‏ فهو مروى عنه مرفوعا و موقوفاء 
و الواقعه تعددت , والمسألة حدثت فى زمن ابن عباس ايضا كأ وقعت فى زمنه 
صلى الله عليه و سل ٠‏ ومن طريق شعبة عن مل القرى : قلت لابن عياس: ان امى 
حجت و مانت و لم تعتمر أ فأعتمر عنها ؟ قال: نعم اتتهى ٠‏ فل من هذا ان ما فى 
الكتاب من الآثر الموقوف هو الصحيح ٠‏ 
() و كان فى الآصل دان تحج عنها » و هو خطأ . 
(*) كذا فى الأصول: و لعل بعض العارة ستطن هنا - ف ٠‏ 

7 أخبرنا 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولمبحج فيوصى أن يحي عنه) ج - ١‏ 
ل تت يحيو الاك اورت ولام لواو 1 ا و1 

أخيرنا عمد قال أخيرنا أبوكدينة يحبى بن المهلب البجلى' عن أنى إسجاق 
الشييانى' عن يزيد بن الآصم" قالر كنت جالسا عند ابن عباس إذ جاء 





- هو الكوفىء من رجال البخارى و النسائى و الترمذى, ثقة؛ لا بأس به » يعتبر به‎ )١( 
وابو كدينة  يضم الكاف و فدح الدال و بعد‎ ٠ كذا فى ج١لا ص وم؟ من التهذيب‎ 
٠ التحتانية بون. كذا فى الخلاصة هامش التهذيب‎ 
(؟) هو سلبان ابن أبى سلبان ؛ و اسمه فيروز- و يقال : خاقان , و يقال: عمروء‎ 
ابو اسحاق الشيانى مولاهم الكوفى  و يقال : مولى ابن عباس » و الآول اصح ؛ من‎ 
 فسوي رجال السنة؛ روى عنه الامام ابو حنيفة كا فى كتاب الآثار» و الامام ابو‎ 
كا فى كتاب الخراج و الرد على سير الأوزاعى و اختلاف الى حنيفة و ابن الى ليل‎ 
و كتاب الآثار له ؛ ثقة حجة صدوق الح الحديث فقييه الحديث ؟ مات سئة تسع‎ 
أو سنة 1*9 أو سنة احدى أو اثتتين و اربعين و مائة ؛‎ ١+8 و عشرين وماثة أو سنة‎ 
و الحديث بهذا الاسناد‎ ٠ من التهذيب‎ ١407 من كبار اصحاب الشعبى - ج + ص‎ 
رواه ابن ماجه فى سننه مر,فوعا قال: حدثنا عمد بن عبد الأعلى الصنعانى ثنا عبد الرزاق‎ 
ابأنا سفيان الثورى عن سلبان الشيانى عن يزيد بن الآصم عن ابن عباس قال : جاء‎ 
, رجل الى النبى صلى لله عليه و سل فقال : أحج عن أنى ؟ قال : نعم حجج عن أييك‎ 
٠ فان لم بزده خيرالم تزده شرا اتهى‎ 
(؟) هو أبن عبد بن معاوية بن عبادة بن اللكاء. ابو عوف البكانى الكوف ؛ نزيل الرقة,‎ 
من رجال الادب ارود الكارى وو هسل و الازيسةة أن اخت ميمونة  واسمها برزة‎ 
بنت الحارث » روى عن هيمونة و عائشة والى هريرة و سعد بن ابى وقاص ومعاوبة:‎ 
و ان عباس و غيرهم . و عنه الشييانى و الاجلح و الزهرى و ابو فزارة و عبد الله‎ 
وعد اه أناآغه عدا بن الآصم و غيرهم . ثقة. كير الحديث» ربته خالته‎ 
«يمونة » مات سنة احدى و مائة او سئة ثلاث او ادبع و مائة و هو إن ئلاث‎ 
٠ من ااتهذيب‎ ”١7 ص‎ ١١ و سبعين - ج‎ 

نارف 


كتاب الحجة (الرجل يمرت ولميحج فيوص أن يحج عنه) ج-؟ 
رجل فقال [ إن ] ' أنى مات ولم يحج أفاحج عنه ؟ قال : نعم » فانك 





إن لم تزده خيرا لم تزده كرا 
قال محمد : و الاثار فى هذا كثيرة' و هذا اللاص اجتمع عليه 
لا اختلاف بين الفتهاء فيه إلا من قال برأيه و نبذ الآثار خلف ظهره" : 
أخبرنا ممد قال أخيرنا مالك ابن أنس قال حدثنا ان شهاب أن سلهان 
ان يسار أخبره أن عبد الله بن عباس أخيره قال: كان الفضل 5 
رديف رسول الله صلى الله عليه و آله و سل فأتته امرأة مر ختعم أ 





٠ ما بين المربعين ساقط من الآصول و إما زدته على حسب الروايات‎ )١( 

(؟) راجع لذلك الكتب الستة ومشكل الآثار للطحاوى و سان اليهق و نصب الراية 
و الدراية و انحل لان حزم وعمدة القارى و قتح الارى و التلخيض الخير و بذل 
الجهود و فح الملهم و غيرها من الآسفار ٠‏ 

(م) من يقدر على ان يتفوه ان الاحناف يتركون الآثار و يقولون بالقياس ؟ و هذا 
كتاب الحجة للامام مد بمرأى ومشهد !و لعل ابن حزم لم يتيسر له مطالعة كتاب الحجة 
و لذا بهول الناس بدعاوى أكاذيب و براهين باطلة فى كل باب من انحلى و يطعن 
على الآثمة اعلام اله.دى و جبال العلم و حفاظ الحديث ؛ لو لم بكونوا لكان ابن حزم 
فى ظلمات بعضها فوق بعض ازيد و اكثر ما فيه .وهم اناروا السرج فى طرق الهدابة 
حى سلك فها بضوثئها هو و من معه ٠‏ 

5 الحديث اخرجه مالك فى الموطأ ومن طريقه اخرجه الامام تمد فى الموطأً اا 
و الائمة الستة فى كتبهم ابو داود عن عبد الله بن عباس ء و البافون عن اخيه الفضل بن 
عاسم فى جم ص ١064‏ من نصب الراية» و الطحاوى فى مشكل الحديث »و اليهق 
فى سننه» و امرأة من عم لم اقف على اسمهاء و اتفقت الروايات كلها عن ابن شهاب 
على ان السائلة كانت امرأة و انها سألت عن ايهاء و خالفه يحى بن ابى اماق حت 


هرف (وه) قستفتبه 


كتاب الحججة (الرجل يموت ول بح فيوصى أن بج عنه) ج -” 












ونان فاتفق الرواة عنه عل أن السائل رجل» :2 ليوا علهى ااذه اإامتة 
أما امنثاده فقال هشيم :عنه عن سلبان عن عبد الله بن عياس,: وقال عمد بن سيرين : عن 
سلمان عن الفضل ‏ اخرجهما النسانى , وقال أبن.علية : عنه عن سلهان حدثنى أحد 
اك لانن #انا "انق ترك نا مين قد يها اعد ونا لمأن فقال هشيم : ان 
رجلا سأل فقال : ان انى مات؛ و قال ابن سيرين : خاء رجل فقال: ان ابى يجوز 
كبيرة ؛ و قال أبن عللة : خاء رجل فال : ان ابى أو أت ؟ و خالف اجميع معمر عن 
يحى بن الى اححاق فقال فى روايته : ان امرأة سألت غن امها ٠‏ و هذا الاختلاف كله 
عن بملهان بن يسار فأحببنا ان.ننظر فى سياق غيره فاذا كريب قد رواه عن ابن عياس 
عن حصين بن عوف الماعمى قال قلت : يا رسول الله ! ان انى ادركه الحج ٠‏ و اذا 
عطاء الراسانى قد روى عن ابى الغوث بن حصين الختعمى انه استفى النى صلى الله 
عليه و سل عن حجة كانت على أبيه ‏ اخرجهما ابن ماجه ٠‏ و الرواية الآولى اقوى 
اسناداء و هذا بوافق روابة هثسيم فى ان السائل عن ذلك رجل سأل عن" ايه » 
و يوافقه ما روى الطبرانى من طريق عد الله بن شداد عن الفضل بن عباس ان رجلا 
قال : بأ رسول الله ! ان انى شيخ كير ٠‏ و بوافقها مرسل الحسن عند ان خخريمة ذانه 
اخرجه من طربق عوف عن الحسن قال : بلغى ان رسول الله صلى الله عليه و سل اتاه 
رجل فقال: ان الى شيخ كير ادرك الاسلام لل بحج ‏ الحديث ٠‏ ثم ساقه من طريق 
عوف عن تمد بن سيرين عن الى هربرة قال مثلهء الا انه قال إن السائل سأل عن امه ٠‏ 
قلت : و هذا يوافق رواية ابن سيرين ايضا عن بحى بن الى اححاق م تقدم ؛ و الذى 
بظه__لى من بمو ع هذه الطرق ان السائل رجل وكانت ابنته معه فسألت ايضاء و الم.ؤل 
عنه أبو الرجل و امه جميعاء و يقرب ذلك ما رواه أبو يعلى باسناد قوى من طريق 
سعيد بن جبير عن أبن عباس عن الفضل بن عباس قال: كنت ردف النى صلى الله 
عله وسلم و أعرانى معه بنت له حسناء لعل الآعرانى يعرضها للنى صلى الله عليه وسرت 
هف 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم بحج فيوصى أن يحج عنه) ج - ١‏ 
حت رجاء ان يتزوجها وجعلت النفت اليها و يأخذ النى صل الله عليه و سل برأمى 
فيلويه فكان ديه حى رىى جمرة العقبة٠‏ فعلى هذا فقول الشابة« ان ابى» لعلها ارادت 
جدها لآن اباها كان معها و كان امرها ان تسأل البى صلى الله عليه و سل ليسمع 
كلامها و براها رجاء ان ينوجها فليا لم يرضها سأل ابوها عن اببهء و لامائع ان 
يسأل ايضا عن امه. و نحصل من هذه الرواءات اسم الرجل « حصين بن عوف المتعمى » 
و اما ما وقع فى الروايبة الأخرى انهه ابو الخوث.بن حصين » فان اسنادها ضعيف 





و لعله كان فيه :عن الى الخوث حصين » فريد فى الرواية « ان» او ان ابا الفوث ايضا 
كان مع ايته حصين فسأل ؟ سأل ابوه و اخته و الله اعل. و وقع السؤال عن هذه 
المبألة من شخص آخبر.وهو ابو رزين بفتح الراء وكسر الزاء. العقيلى - بالتصغير »و امعه 
« لقط بن عيام»» ٠‏ ف السئن و صم ابن خزية و غيرهما هن حديثه انه قال : 
بارسؤل الله ! ان الى شبخ كر لا يستطيع الدج و لا الغمرة قال : حجج عن ايك 
و أعتمر. وهذه قصة اخرىءومن وحد بينها و بين حديث المتعمى فقد أبعد وتكلف_ 
كذاتى ج ؛ صن زه من فتح البارى »و نحوه فى ج ه صى ١7١‏ منعيدة القارى مختصزا 
واج ماص ١١١‏ من بذل المجهود و ج ‏ ص 8" من فنح الملهم كلاهما نقلا من 
فتح البارى ٠‏ وابو. الغوث بن الحصين بن عوف المتعمى رجل من الفرع . .له صّة ؛ فن 
رجال ان: ماجه - ج ١١‏ ص 700 من النهذيب. وله روايتان فى رواية من طريق عطاء 
الخراسانى أنه قال: ان انى ادركته فريضة الله فى الحج و هو شيخ كبير لا بعالك على 
الراحلة ‏ الحديث؛ اخرجه :البيهق و أسناده ضعيف؟ و اخخترى اخخترجها ابن ماجه: استفى 
عن حجة كانت على ابيه مات ولم يح الحديث . و خصين بن عوف المتعمى فى 
ج ؟ ص 885 من التهذيب » ول يقل فيه ان ابا الغوث و حصينا واحدء و ارتكنوا 
فى لفظ الاب مجنازا بأنه بمعنى الجدء و كذا فى امرأة من خثعم قالوا ما قالوا ٠‏ 
و الخديث مشهور نحديث الخثعمية غند جمبيعهم ٠‏ و با جملة تكلفات و مجاز فى مجان . 


ف ستفقيه 


كتاب الحجة (الرجل يموت ولم ل عوك وناق فوس أذ ع 8 )1 ,28 0 
تستفته قال : ١‏ : لعل الفضل ينظر إلها واننظر إلله ' وجعل ردول ال 
صل الله عليه و أله و سم يصرف وجه الفضل سده إلى الشق الآخر' فقالت: 
با زسول الله ! إن فريضة الله على عباده فى الحج أدركت أنى شيخا كيرا" 





)١(‏ فى رعاية شعيب عن ابن شهاب عند البخارى فى الاستئذان ‏ 5 فى ج ؛ 
ص /اه من فتح البارى : و كان الفضل رجلا وضيئًا - الى جملا : و'اقبلت امرأة 
من ختعم وضيئة فطفق الفضل بنظر اليها و أعبه حسنها ‏ أه ٠‏ 

(؟) فى رداية شعيب ٠‏ فالتفت النى صل الله عليه و سم و الفضل ينظر اليها فأخلف 
يده فأخذ بذفن الفضل فدفع وجهه عن انظر اليهاء و هذا هو المراد فى حديث على 
« فلوى عنق الفضل » و وقع فى رواية الطدرى فى حديث على « وكان الفضل غلاما 
جملا فاذا جاءت الجارية من هذا الثق صرف رسول الله صلى الله عليه و سل ونجه 
الفضل إلىالشق الآخر , فاذا جات الى الشق الآخر صرف وجهه عنه » و قال فى آخره: 
رأيت غلاما حدما و جارية حدثة فخشيت ان يدخل بينهما الشيطان؛ اه - قح . 
(؟) و فى صحبح البخارى : ان فريضة الله ادركت الى شيخا كبيرا؛ و فى رواية 
النانى من طريق يحبى بن الى اتحاق عن سلوان بن يسار : ان الى ادركه الحج - كذا 
فى الفنح و العمدة٠‏ والسؤال وقع عند المنحر يدل عليه حديثٍ على رطى الله عنه عند 
العرمذى و احمد ء ابنه عبد الله و الطبرى كم فى فنح الارى وعمدة القارى بعد الفراغ 
من اارى ٠‏ و لفظ احمد عندهم من طريق عيد الله بن رافع عن على قال: و قف 
رسول الله صل الله عليه و سل بعرفة فقال: هذه عرفة - فذ كر الحديث ؛ و فيه: ثم 
انى الجمرة فرماها ثم الى المحر فقال : هذا انحر وكل منى منحر ء و استفتته ٠‏ و فى 
وواتعواة: م ادح نار كاذ هن ختعم فقالت : ان ابى شيخ كبيرقد أد ركته 
فررضة الله فى الحج أ فجرى ان احج عنه ؟ قال: حجى عن ايك الحديث ٠‏ و لعل 
اباها عوف المتعمى . و حصين اخوها . و ابو الغوث كنيته - كم سبق ,و الله اعلم ٠‏ 


كن 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ول بحج فيوصى أن يح عنه) ج م 
م اي 
حجة الوداع . 

أخبرنا عمد قال أخرنا حنظلة بن أفى سفيان ؟* قال سمعت طاوسا 
)١(‏ و فى يح البخارى فى رواية: ان يستوى على الراحلة ؛ و فى اخرى : لا شت 
عل الغا قال :الحافظة + قال" الى وتحيهاا الى للايتيت. علقة داو عقيل 
ان بكون حالا ايضا و يكون من الأحوال المتداخلة ؛ والمعى : انه اوجب عليه الحج 
بأن اسم و هو بهذه الصففة ء و قوله :لا بثبت » وقمع فى رواية عبد العزيز» وى 
رواية شعيب ‏ لايستطيع أن يستوى » و فى روابة ابن عينة « لايستمسك على الرحل » 
وفى روابة يحبى بن الى اسحاق من الزيادة « و ان شددته خشيت ان يموت» و كذا 
فى مرسل الحسن وحديك انى هريرة عند ان خزة « و أن شددته بالحبل على الراحلة 
خشيت ان اقتلهء - اه ٠‏ و كذا فى ج هص ١؟!١‏ من عمدة القارى مثله » الا ان الحافظ 
العينى قال « شيخا كيراء نصب على الاختصاص ٠‏ و قال الطبى : « شيخاء حال » 
افا ااه 
() اى : أ يحوز لى ان انوب عنه فأحم عنه ؟ لآن ما بعد الفاء الداخلة علها الهمزة 
معطوف على مقدرء و فى رواية عبد العزير و شعيب: فهل يقضى عنه ؟ و فى حديث على : 
هل حرى - اه عيدة القارى وفتدح البارى ٠‏ و قوله « قال: نعم »و فى حديث 
اق هريرة «فقال احجج عن ايك ٠‏ فيه جواز الحج عن الغير الذى يكره اهل المدينة ؛ 
قال اصعابنا :من قدر على الحج يدنه لم يحز له أن بحج عنه غيره ؛ و لو عجر عنه عجرا 
لا يزول مثل الزمانة و العمى جاز ان بحج عنه غيره» و أن كان يزول كالمرض 
و الس فان استمر الى الموت يحريه و يلرمه حجة الاسلام - عمدة القارى ٠‏ 
(م) هو ان عبد الرحمن بن صفوان بن امية المجى المكى , من رجال السئة , عن سال 
و نافع و عطاء و ططاارس و مجاهد و عكرمة بن خالد و القاسم بن جمد و جماعة » حت 
5 )0 يقول 


كتاب الحجة ( الرجل يموت 4 : جحج فبوصى أن بحج عنه ) ح -5؟ 
يقول' : إن رجلا أتى رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقال' 
أنى شيخ كبر لا يستطيع أن يركب إلا معترضا؟! فقال رسول الله صلى الله 
عليه و آله وسل : حج عن أبيك ' 

أخيرنا حمد قال أخيرنا حنظلة , بن أنى سفيان قال سمحت طاوسا يقول: 








ح و عنه الثورى وحماد بن عيبى الجهنى و أن المارك و غءهم» ثقة حجة مستقي » 
مات سنة ١16ء‏ و امم ابيه الآسود - ج ؟ ص 5١‏ من التهذيب ٠‏ 
)١(‏ الحديث مرسل و لعل طاوسا برويه عن ابن عباس فانه من اصمابه» أو عن سودة 
ام المؤمنين » او عن الى رزين العقيلى ؛ و لعل الرجل الممهم اما حصين بن عوف المتعمى 
او ابو الغوث .ن حصين او ابو رزين العقيل رجسل مرن بى عامس فانهم سألوا 
عن ذلك - أ عرفت ٠‏ و الحديث مروى متصلا و مرسلا و مرفوعا و موقوفا. 
وعندى الوقائم متعددة ٠‏ 
() كذافى الاصل ء و فى اللنديه «قال» بدون الفاء و هو من تصحيف الناسخ ٠‏ 
(م) قبل : معناه لا يدت على الراحلة على الوجه المعهود اما يمكن ان يشد تحبل و نحوه 
بالراحلة - قاله السندى على ان ماجه, و هو وقع فى حديث ابن عياس عند أبن ماجه 
من طريق محمد بن كريب عن أيه عنه قال : اخيربى حصين بن عوف قال قلت : 
با رسول الله ! ان الى ادركه الحبج و لا يستطيع ان يحج الا معتّرضا ؟ فصمت ساعة ثم 
قال: حمس عن اييك - اه ٠‏ و من هاهنا حك وجداتى ان مرسل طاوس هو متصل 
بان عاس و الحديث حدثه و هن «سنداتهء و متنا المرسل و المتصل متقاريارت 
فى الآلفاظ ٠‏ ش 
(؛) امى ندب و استحاب ءفان المج عن الغير ليس بواجب عل الفاعل . لو أداه عنه 
لكان يجريا عن الحجو م عنه ٠‏ و المقصود من الاحاديث ثبوت جواز النبابة عن الغير ٠‏ 
لق 


ا اخ رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقالت: إن أى مانت 


و عليها حجة ' ؟ فقال صل الله عليه و آله و سل : حجى عن أمك . 





)١(‏ لعلها امرأة من جهينة جاءت الى النى صلى الله عليه و لم فقالت ان انى نذرت 
أن يحج فلم يحج حى فانت أفأحج عنها ‏ الحديث رواه الخارى و غيره ٠‏ قال الحافظ 
فى الفتح : لم اق على اسمها و لاعلى اسم ايها لكن روى ابن و هب عن عمّان بن عطاء 
الراساق عن أبيه : ان غاثية او غائثة انت النى صل الله عليه و سم فقالت: ان امى 
مانت و عليها بذر ان عشى الى الكعبة ؟ فقال : اقض عنها ‏ اخرجه ابن منده فى 
حرف الغين المعجمة من الصحايات . و تردد هل بتقدم المثناة التحتانية على المثلشة 
او بالمكسءو جزم ان طاهر ف المهمات يانه اسم الجهنة المذكورة فى حديث الباب٠‏ 
و قد روى احمد و النسانى و ابن خزيمة من طريق مومى بن سلة الهذلى عن ابن عباس 
قال ارت :أعرأة سنان بن عبد اله الجوتى ان يسأل رسول الله صلى الله عليه و َل 
عن أمها توفيت وم تحج ‏ الحديث ؛ لفظ احمدء و وقع عند النسائى ٠‏ ستان بن سللة » 
و الآول اصح ٠‏ و هذا لا يفسر به اليهم فى حديث الياب ان المرأة سألت بنفسها. 
وق هذا اث زوحها بأل جما ٠و‏ يمكن المع أن كون سه السوال: الها.عازية 
و اما الذى تولى لها السؤال زوجها . و غابته انه فى هذه الرواية لم يصرح بأن الحجة 
المسؤل عنها كانت نذراء و اما ماروى ابن ماجه من طريق عمد بن كريب عن أيه عن 
بن عباس عن سنان بن عد الله الجهى ان عمته حدثته انها انت النى صلىالله عليه و سلم 
فقالت : ان امى توفيت و عليها مثى الى الكمية نذرا ‏ الحديث ٠‏ فان كان محفوظا 
حمل عل واقعتين بأن تكون امرأته سألت على لسانه عن حجة امها المفروضة و بأن 
تكون عه سالك قدا عن حجة امها المنذورة .و يفسرمن حديث الباب بأنها عمة سنان 
و اها «غائية ٠‏ كم تقدم ٠‏ و لم تسم المرأة و لا العمة و لاام واحدة منهها- اتهى. 
1 
(؟) أى منذورة -م فى حديث البخارى ؛ او حجة مفروطة . و الآول اعلق بالقلب ٠‏ 


يق يأب 


كتاب الحجة 2 ( ما جاء فم يتل النحرم من الدواب ١)‏ ج-_ 


باب ما جاء فما .بقتل امجرع هن الدواب 


أخيرنا عمد عن أنى حنيفة قال : جاءت الآثار فى خمس من الدواب 





من قتلهن و هو حرم فلا جناح غله: الفزات::و الحداة و القرت»: و الفارة: 
والكلب العقور . قال أبو حنيفة فى الذئب : هو مثل الكلب العقور ٠‏ فأما 
ما سوى ذلك مثل الاسد و النمر و الفهد و الضبع و اللعلب و أشباههن 
فكل مالم يؤذك من ذلك فقتلته فعليك فيه المدى و لايحاوز به الدم ؛ 
وأما ما آذاك من ذلك فقتلته فلا ثىء عليك . 

وقل أهل المديئة فى الكلب العقور : إن كل ما عقر الناس وعدا 
علهم و أخافهم مثل الاسد و النمر و الفهد و الذئب فهو الكلب العقور, 
انا ها كان من السباع التى لا تعدو مشل الضبع و الثعلب و الهر 
وما أشههن ' من السباع فلا يقتله ' الحرم . و إن قتله فداه . 

وقال محمد :إنما جاء الأآثر فى الكلب العةور. و إتما هو عندنا الكلب 
خاصة . و ليس على غيره إلا أن يعدو عليك فيكون بمنزلة الكلب العقور, 
و إا قلنا فى الذئب «لاشىء على من قتله و إن لم يعد '» للاثثر الذنى 
بلغنا عن ابن عمر رضى الله عنهما : 

أخيرنا تمد : قال أخيرنا مسعر بن كدام' عر وبرة بن 





٠ » و كن فى الاصوله أشههم » ٠و الآصوب مافى.وطأ مالك « أشيهن‎ )١( 
. هكذا فى نس الكتاب. و فى موطأ مالك « فلا يقتلهن » و كلاهما سح‎ )١( 
. (؟) و.كان فى الآصول ١ل يعدو ء‎ 

(؛) مسعر بن كدام بن ظهير بن عبيدة بن الحارث بن هلال بن عام بن صعصعة الملالى 
العامرى الرواسى ء ابو سلة الكوف. احد الاعلام , من رجال السئة؛ روى عن خلائق 
و عنه خلائق ؛ ثقة ثبت حجة , مات سنة ثلاث وخمسين أو سنة خمس وخمسين ومائة. ست 


وذ يق 


كتاب الجة (ماجاءفما يقتل المحرم من الدواب ) ١‏ ج-"_ 


عبد الرحن' قال سمعت ان عمر رضى الله عنهها يقول: يقل حرم الذئب" . 

وأما قول أهل المدبنة « إف الضبع لا يعدوء "و إنما جعاوا 
فما عدم" فهى أشد عدوا و أخبث من الذئب ؛ و إنما يؤخذ فى هذا 
ح اع اسنادا و اجود حديئا واتقن . ولا ينام حتى قرأ نصف القرآن ‏ ج ٠١‏ 
ص 1١8‏ من التهذيب ٠‏ ش 
)١(‏ هو المسلى ابو خخزيمة - و يقال: ابو العاس الكوف» و يقال : انه حارقى » تابعى 
ثقةء من رجال الخارى و هسل و الى داود و النساتى» توفى فى ولاية خالد بن 
عبد الله القسرى على الكوفة سنة ست عشرة و مال - ج ١١‏ ص ١١١‏ من التهذيب ٠‏ 
(0) و قد رواه الدارقطنى فى ستته -ك فى ج م ص ١١‏ من نصب الراية - مرفوعا 
من طريق الحجاج بن ارطاة عن ويرة بن عبد الرحمن قال سمعت أبن عمر يقول: 
امى رسول الله صل الله عليه و سل الحرم بقتل الذئاب و الفارة و الحدأة و الغراب- 
اه ٠و‏ رواه اماق بن راهويه فى مسنده و زاد فه «قيل له: فالحة و الغراب ؟ فقال: 
كأن يقال ذلك » . والحجاج لايحتج به اه ء و استاد الموقوف تيح ٠‏ و روآه 
ابو داود فى المراسيل عن سعيد بن المسيب قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : 
خمس يقتلهن ارم : الحبة .و العقربء و الغراب » و الكلبء والذئب ‏ اه ٠‏ و رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه : أخيرنا عمد بن اى يحبى عن انى حرملة انه سمع ابن المسيب - 
فذكره ٠‏ و ذكره عبد الحق فى أحكامه من جهة الى داود و لم يعله بثىء ٠‏ و رواه 
ان انى شيبة فى مصنفه مقتصرا فبه على الذئب؛ و أخرج نحوه عن عمرو بن مرو 

اخرج عن عطاء قال: يقتل المحرم الذئب وكل عدو لم يذكر فى الكتاب ‏ اه ٠‏ 
(م-م) كذافى أصول الكتاب ٠و‏ [نما جعاوا فيا يعدو » و هو كا ترىءو لعل 
الصواب أن تنكون العبارة. هكذا ‏ و إِنما جعلوها فيا لا يعدو  »‏ تأمل ٠‏ 
ىم )01 ما 


كتاب الحجة ( ما جاء فما يقتل انحرم من الدواب ) ج -؟ 





ما جاء عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه قتل ضبعا' و أمس يكبش فذبح 
وقال: أنا ابتدأت بها ' ؛ و إذلك نقول؟ : ما ابّدأته من السباع و لم .بعد 


)١(‏ و فى الهداية ه سبعاء بالسين » و ه.كذا نقله فى نصب الراية و قال : غريب 
جداء وقال الحافظ ص ٠٠١‏ من الدراية : لم اجده؛ وفى ص 4١‏ من المبسوط : 
و حجتنا حديث عمر رطى الله عنه فانه ةثل ضيعا فى الاحرام فأهدى كبشا و قال: انا 
اجدأنا ٠‏ فنى هذا ااتعليل بان ان البداءة اذا كانت من السع لا يوجب شيئاء ولآن 
صاحب الشرع جعل الخنس مستثاة لتوهم الآذى منها غالاءو تحةق الآذى يكون ابلغ 
من توهمه ؛ فتبين من النص أن الشرع حرم عليه قتل الصيد و ما الزءه تحمل الأاذى 
هن الصد ء فاذا جاء اللاذى من الصيد صار ماذونا فى دفع اذاه .طلقا فلا يكون فعله 
موجبا للضمان عليه أه 

(؟) لاادرى من اخرجه» و قد روى وه عن على رطى الله عنه ‏ على ما فى 
ج * ص له من كاز العمال : فى الضبع اذا عدا على المحرم فليقتله . فانت قتله 
من غير ان بعدو عله فعليه شاة مسنة - ش ٠‏ قلت : ذ كره ابن الى شيبة بعد حديث عل : 
ثنا ان مير عن حجاج عن الى الزبير عن جابر عن عل. ر - مله ( فى الضيع بصيبه الحرم ) 
ق6هيم _فاء 

() و كان فى الأصول ه يقول» ٠‏ قال امام العصر فى املاته عل البخارى :و اقتصر 
الحنفية على النصوص ءو يقتل غيره من السباع عند العدو و إلا لاءو من اباح قتل 
السبع العادى مطلقا عدا او لم بعد فقّد سها ٠‏ و قال صاحب الطداية: ان القياس على 
الفواسق ممتنع ل فيه من ابطال العدو؛ فرعم بعضهم انه اعتبر بمفهوم العدو ؛ قلت : 
ماده عبرة العدو فى خصوص هذا الموضع لدلالة الدلائل الخارجية » لا على طريق 
الضابطة الكلية . و الكلب اهلى و وحثى و هما الحم سواءء الاان المراد منه فى 
الحديث الوحثى عند ابن الام لآنه من الصيود ؛ و عندى المراد منه الأهل الذى ‏ 


ظ»> 


كنات المجة ١‏ ما جاء فم تل الخرم من الدواب ( جَ _-؟9 


علءك فلك فه الفداء. و ما ابتدأك فقتلته فلا ثىء عل.ك فيه ؛ وهذا قباس 
قول عمر رضى الله عنه الذى روى عنه 

وقال أهل المدينة :و أما "ماضر مر. الطير' 'فلا يقتله الحرم' 
إلا ما سمى النى صل الله عليه و آله و سل : الغراب و الحدأة, [ فان قتل انحرم 
شت من الطير سواههما فداه ] 56 


'وقال حمد بن المبيت + له شتل ا حرم من الطير شيئا ل بدأ 


حت اعتاد بالعقرء وهو المءروف لآن ملابسة الحرم انما هى منه دون الوحثى و ان كان 
الحكم فيه) سواء ٠‏ و فى الداية : لا ثىء بقتل الذئب ايضا عند ابى بوسفء, قلت: 
وليس هذا تنقحا لللاط . بل هو الحاق له بالكلب. لانه لا فرق بيثهما الا نكون 
الكلب اهلا ؛ والذئب وحشيا ء و الا فهما متشابهان صورة ؛ و قال زفر : لا ثىء 
بقتل الاسد ؛ قلت : و هذا ايضا ليس بتنقيح للناط فان الكلب اطلق على الاسد ايضا 
كا فى قوله صلى الله عليه و سل « اللهم !اسلط عليه كبا من كلابك » قلط عليه اسداء 
و الحاصل انا لم نعم ل بتتقيح المناط و اقتصرنا على ععدد النصوص - اتهى ج * 
ص +18 ٠‏ و لددفع ما شغب به فى هذه المسألة ابن حزم فى امحلى راجع اج لاص 5و١‏ 
الى ص 5٠١‏ من البدائع لملك العلياء الكاسانى فان فيه شفاء للصدور ٠‏ 

(5)فى الباب حديث جابر مرفوعا عند الطداوى و غيره : الضبع صيد و فها الكش 
ان اصابها الرم ٠‏ 

(0- ؟) و كان فى الاصوله ما ضرب الطير » و الصواب « ما ضرهن الطير » م هو 
فى موطأ مالك ٠‏ 

(-ع) و فى الموطأ « فان اللحرم لا يقتله » ٠‏ 

(؛) العبارة الحجوزة زدتها من الموطأ ٠‏ 

() وكأن فى الآصل هاهنا بياض قليلء و فى الهندية قبل قوله « و قال حمد » « باب حت 


1 بارذاء 


كتاب الحجة (ها جاء فما يقتل المحرم من الدواب ) اج م 





بايذاء إلا الزاب و الحدأة, فأما العقاب' التى تقل الانسان و نحوه ذفان 
أذت الانسان و هو حرم فقتلها فلا ثىء عليه . لانها تعدو فتقتل ٠.‏ وقد 
زعموا أن ما عدا من السباع فلا بأس بأن يقتله الحرم و إن لم يعد عليه 
إذا كان مما ' يعدو عليه و العقاب” تعدو قربا فقَأت العين و رما ضربت . 
ارب الفديته ينبني أن لآنزوا يكوا ءانا انل عي بر ركنا 
ح ما جاء لا يقتل انحرم من الطرور شيئا الا ما آذاه » و ليس بثىء و ليس هذا مقام 
الاب » و قوله «و قال ممدء متصل بما قبله من قوله «و قال أهل المدينة» قتنه 
و لاتغفل » نعم البياض يدل على ان بعض العمارة سقطت من آخر قول أهل المدينة؛ 
و الله أعل 0 
)١(‏ وكاثافى الاصول « العقارب » و هدو خطأ فاحش ؛ فان اللبحث فى الطبور 
و العقرب ليست من الطبوره و فى باب فدية ما اصيب من الطير و الوحش من الموطأ : 
و كلثىء من النسور و العقبان والبزاة و الرخم فانه صيد ,ؤذىم يؤذى الصيد اذا قتله 
الحرم وكل شىء فدى فق صغاره مثل ما فى كباره ‏ أتهى ٠‏ و فى ج ١‏ ص ١48‏ من 
الزرقاق ذيل قوله « فداه »: كرخم و نسر الا ان يخاف منه و لا يندفع الا بقتله ؛ 
قال الماجى : لا خلاف انه لا وز قتل سباع الطير غير ما فى الحديث ابّداء و من 
قتلها فعلله الفدية ؛ فان ابتدأت بالضرر فلا جزاء على قاتلها- على المشهور من المذهب 
فيمن عدت عليه سباع الطير وغيرها ‏ أه ٠‏ 
و6 و كان فى اللاصول «ما هوهو مصحفء و الصواب «ماء . 
(م)كان فى الأصول ٠‏ العقارب » و هو خطأ ٠‏ 
() الآولى « فنبغى ٠٠‏ 
(0) فى الاصول « و إن لم تعدو » و هو خطأ 1 

/ 





كتاب الحجة 2 (ماجاء فيا يقتل المحرم من الدواب )2 ج_ 
* لاقرل هذا برنةال روه فليا فهله المراءء/' و إن أرادت؟ ارم ليا 
ظ فلا شىء عليه ' ٠‏ 

أخبرنا مد ال أخيرنا سفيان بن عييتة معن ابن أنى نجيح عن مجاهد 
آل : كان على بن ألى طالب رضى الله عنه يخعل فى الضبع كيشا إذا أصابها 
ال حرم وشول:هى صيد ' : 
(-ؤ) وف الآصول« و أرادمء ٠‏ هو خطأ ١‏ 
() ليس فى الأصول لفظ معايه » ٠‏ و عبارة الأصول هكذا « فأما العقارب الى يقتل 
الانسان و نحوه فان اذى الانان و هو محرم فقتله فلا ثىء عليه انه يعدو فيقتل 
جاع ا ساعيا من السبا ع فلا بأس بأن يقتله الحرم و ان لم بعدوا عليه اذا 
كان ما يعدو عليهء و العقارب تعدو فربما فقأت العين و ربما ضربت الضرب الشديد 
.نغى ان لا برما بقتلها بأسا و إن لم تعدو ! و لكنا لا نقول هذاء إن لم .رده فقتلها فعليه 
الجراء. و أراده انحرم فتتلها فلا شىء » ٠‏ و اختلفت الضجار الى فى العمارة و اضطربت 
اضطرابا شديدا بالتذكير و الأنث بتحير الناظرء وهذا كله من كرامات الكانين 
و ناسخى الكتاب ٠‏ 
(م) و مجاهد عن على بن الى طالب رضى الله عنه مرسل م صرحوا به فى ج ٠١‏ 
ص 4غ من التهذيب ٠‏ و الآثر رواه الامام الشافعى فى ج ؟ ص ١14‏ من الام 
عن أبن عيينة به عنه قال : الضبع صبد و فها كش اذا اصابها ارم اه . ثم الامام 
الشافعى قال : أخيرنا مانك و سفبان بن عدينة عن الى الزبير عن جاير ان عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه قضى فى الضبع بكبش اه ٠‏ و فى كتاب الآثار الامام مد فى ص 7+ 
من باب ما يقتل المحرم من الدواب : تمد قال أخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا نافع عن 
ان عمر رضى الله عنهما قال : يقتل المحرم الفارة و الية و الكلب العقور و الحدأة 
و العقرب - قال مد: و به نأخذ و هو قول الى حنيفة»و ماعدا عليك من السباع حت 

1 )30 نقتلته 


كتاب الحجة ١‏ (هاجاءفما يقتل المحم من الدواب ١)‏ جم 


ح فقتلته فلا ثىء عليك ‏ اتتهى٠‏ و هو معنى ما جاء فى الحديث من ذكر السبع العادى 
مقيدأ بصفة العادى» و لم يفهم ذلك ابن حزم فى المحلى فتفوه ما تفوه به ٠‏ و أخرجه 
الامام ابو يوسف ايضا فى آثاره مم رقم ١١ه‏ ص ٠١8‏ عن الامام بهذا 
الا سناد بلفظ : انه قال: يقتل ا حرم الفارة و العقرب و الحدأة و الكلب العقور 
و الحيات إلا الجان ‏ اهء بزيادة « الا الجان» .و رواء الحارى و ان المظفر 
و ابن خسرو فى مسانيدهم مرفوعا عن الامام بهذا الاسناد ٠‏ و فى الصحيحين من 
حديث أبن عمر رفعه : خمس من الدواب ليس على الحرم فى قتلهن جناح - فذ كرها 
وذكر الفارة و بذكر الحية ٠‏ رواه مس من وجه آخر عن أبن عير : <دثتى 
احدى نسوة النى صل الله عليه و سم بلفظ ه يقتل الحرم الكلب العقور» فذكر مثله 
وزاده«والجة»وروىابو داود والترمذى عن أن سعيد رفعه ‏ يقتل الحرم الحبة 
و العقرب و الفويسقة و الكلب العقور و اللدأة و السبع العادى و يرى الغراب 
ولايقتله «هذا لفظ ان داو دءو اختصره التَرمذى و النسائى و ابن ماجه عن عائشة 
ممفوعا: خمس يقتلهن المحرم : الحمة و الفارة و الحدأة و الغراب الأبقع و الكلب 
العقور ٠‏ د دوى أبو داود فى المراسيل ٠‏ و عبد الرزاق عن سعيد بن المسيب رفعه: 
خمس يقتلهن المحرم : الحية والعقرب والغراب والكاب والذئب ٠‏ واخرج ابن انى شية 


عن عطاء: يقتلالمحرم الذئب ٠‏ و روى سعيد بن منصور عن ابى هريرة : الكلب العقور: 


الأسد . وهكذا اخرجه الطحاوى (لكن قآل: لس هو ف المرفوع. واما هو من قول 
نى هريرة ) و قال: ذهب قوم الى هذا كل سبسع عقور فهو داخل فى هذاء وخالفهم 
آخرون فقالوا: الكلب المقور هو الكلب المعروف. و ليس الآسد منه فى شىء ؛ 
وما تقدم من قتل هؤلاء الس المذكورة هو قول أنى حذيفة و ابى يوسف و عمدء 


غير الذئب فانهم جعاوه كالكلب سواء ‏ كذا فى ج ١‏ ص ٠١١‏ من عقود الجواهر . 


اين 





كتاب الحجة ( ما جاء فا شتل جرم من الدواب ) اج ؟ 
أخهزنا محمد قال اونا سف ان بن عبيئة عن سهيل بن أنى صالح ' 


)١(‏ اسم الى صالح : ذكوان» ابو يزيد المدتى؛ من رجال الستةء ثبت لا بأس بهء 
مقبول الاخبار ء ثقة ٠‏ كثير الح-ديث . روى عن خاق » و روى عنه خلق» مات 
سنة 158 + وقالوا فى حقه ما قالوا راجع ترجمته فى ج ؛ .ص م+7 من التهذيب٠‏ 
و الحديث رواه من طريقه امد و اق بن راهويه و ابو يعلى الموصل فى مسأيدهم 
كا فى ج وص سوا من نصب الراية فى فضل ما يحل اكله و ما لا بحل : حدثنا 
جرير عن سهيل بن نى صالح عن عد الله بن يزيد السعدى ‏ رجل من ببى سعد 
اى قال سالك ميدن المبس: أن ناسا من قوى ,أكلون الضبع ؟ فقال : 
ان اكلها لايحل ؛ و كان عنده شيخ ابيض الراس و اللحة فال الشيخ : يا عبد الله ! 
ألا اخيرك با سمت ابا الدرداء يقول فيه؟ قلت: نعم . قال : سمعت ابا الدرداء يقول: 
نهى رسول الله صلى الله عله و سلم عن اكل كل ذى خطفة و نهبة و مجثمة وكل 
ذى ناب من السباع : قال سعيد : صدق - أه ٠‏ و هو فى ص ء#ل من الدراية »وفى ج ؟ 
ص 0؟7 من الجوهر التق فى باب ما جاء فى الضبع و الطب وفى مصنف عبد الرزاق 
.عن الثورى عن سهيل بن انى صاح قال: سأل رجل سعيد ن المسيب عن اكل 
الضبع فنهاه ؛ فقال له : ان قومك يأ كلونها ! فقال : ان قو لابعليون ؛ قال: و هذا 
القول احب الى : قلت لسفيان : فأين ما جاء عن عمر و على و غيرهما ؟ فقال: ألس 
قد نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن ١‏ كل كل ذى ناب من السباع ؟ فتركها احب الى ؛ و به 
بأخذ عبد الرزاق٠‏ و اخرج الدارى من حديث عبد الله بن بويد السعدى : سألت سعيد 
ابن المسيب عن الضبع فقال : ان ١‏ كلها لايصلح :و هل يأ كلها احد ! فقال شيخ : سمعت ابا 
الدرل: يقول : نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن اكل كل ذى نهبة وعن كل خلسة 
وغن قل عنية رون كفن ناب من السباع؟ قال : صدقت. و فى الاشراف لان 
المنذر: قال الاوزاعيى: كان العلماء بالشام عدون الضبع هن السباع ويكرهون | كلها .حت 


6 عن 


عن ' عبد الله بن يزيد السعدى' قال: سألت شعيد بن المسيب عن الضبع 
فقال: لا يصلح أكها ' ؛ فقال له شيخ عنده' : إن شئت حدثتك ما سمحت 
أبا الدرداء رضى الله عنه يقول , سمعته بول : نهى رسول الله صل الله عليه 
وألهو مل *عن أكل كل نبهبة؛ وعن كل خطفة * وعن كل بحثمة 
وعن كل ذى نأب من السباع ؛ قال سعيد : صدقت ٠‏ 

فها كبشا و أكاها مكروه؛ ول بجدل فهأ الكفارة لانها لا تعدو و لكن 


ح قلت :وما عزاه الى الدارى لم أجده فى مسنده ‏ ولفظ «الخطفة »فى حديث ألى ثعلة 





الحشى رواه الدارمى فى ص ١04‏ من باب ما لا بؤكل من السباع من مسنده ‏ فتنبه ٠‏ 
(1-1) هذا هو الصواب فى شيخ سهيل -ك عرفت من الجوهر التق و نصب الراية 
والدراية نقلاا عن مصنف عد الرزاق و الدارى و احمد و أبن زاهويه و ابى يعل 
ا موص ٠‏ و وقع فى جميع نسخ الكتاب ٠‏ زيد بن عبد الله السعدى» هو قلب و تصحيف 
و ريف :و التصحيح من الكتب المذكورة ٠‏ قال الحافظ فى ص 76١‏ من تعجيل المنفعة : 
عند الله إن يزيد البكرى السعدى شيخ لسهيل بن ابى صالح » ذ كره المزى فى ترجمة 
سهيل فقال : السعدى السكرى ذ كره فى شيوخ سهيل ؛ قال : و ذكره ابن حبارنف 
فى الثقات - قلت :فى الطبقة الثالثة ‏ فقال: عبد الله بن يزيد من بنى سعد بن بكر» بروى 
عن سعيد بن المسيب » روى عنه سهيل - أه ٠‏ ولم أجد « زيد بن عبد اقهالسعدى» فى - 
المزان م اللسان و التهذيب و التعجيل » و كذا « الزيير بن عبد الله السعدى » . 
(0) و فى رواية ان اكلها لا يحل »و هل بأكلها احداء . 

() وكان فى اللأصول «عندك ء و هو خطأ , و لم اققف على اسم ايخ من هو . 
(4-؛) وف رواية «عن أكل كل ذى نهبة » و هو الأوضح ٠‏ 

(ه) فى رواية الجوهر البق « خلسة » مكان « خطفة » . 


"١ 


كتاب الحجة (ماجاءفما يتتل المحرم هن الدواب ) ج-” 
الكقارة تاج ادها لها هيد و إن كان أ أكيا لا يحى !عر كتلك كل 
| سبع فهو صيد و إن كان أكلها لا ينغى '. و فيه الكفارة إذا قتله المحرم 
لآن السنة جاءت, بذلك وقد حل" دم من هو أحرم من السبع إذا عدا٠‏ 
ولو؟ أن مسليا عدا على رجل فقتله بسلاح حل بذلك دمه. وقد كان 
قل ذلك.حراما ٠‏ 

قال مد : و كذلك * السبع فتتله مكروه للحرم' , فان عدا عليه 





)١(‏ اى عرد لاعن رمد ريق قوله كراهة التحدرم .و حديث 

التهى عن كل ذى ناب من السباع يح ثابت هشهور مروى من عندة طرق 

فلا تعارض به حديث « الضبع صيد » لآنه انفرد به عبد الرحمن بن انى عمار و ليس هو 

بمشهور بنقل العلم و لا من يمتح به اذا خالفه من دو ائبت منه - كذا قال صاحب 

التمهيد : فان قبل : قد رواه اليهق فيا بعد من طريق عطاء ايضا عن جابر قلنا : فى ذلك 

الطريق شخصان و فها كلام ؛ و هما حسارتب تن أراهم عن أبراهىم بن ميمون 

الصائغ »اما حسان فد ذكره النانى فى الضدفاء و قال: ليس بالقوى »و اما الصائغ 

فقد ذكره الذهى فى كتابه فى الضعفاء و قال : قال ابو حاتم : لايحتج به قاله 

فى الجوهر النق ٠‏ 

(0) اى لايحل ؛ سبب حديث النهى عن كل ذى ناب من السباع ٠‏ و راجع لذلك 

الحث احكام القرآن للجصاص و البدائع و فتح التدير و عمدة القارى و يذل المجهود 

و غيرها فانهم قد اشبعوا الكلام فيه و وسعوا الصدر نضا و ابراما رواية ودراية 

وهبى و معبى ٠‏ 

(م) وكان فى الأصول «أحل » خطأ ٠‏ 

3 لترل الاولى ان يكون بالفاء 

)0( كل تكذلك «الناة قر هل » بدون الفاء اولى ٠‏ 

() قال الجصاص فى ج «اص 418 من احكامه : قد تاق الفقهاء هذا الخبر بالقبول ت 
اوذلحانا )5 حل 





كتاب الحجة ١‏ (ماجاءفما يتل المحرم من الدواب ) ج-؟ 





حت و استعملوه فى اباحة قتل الأشياء الخسة للحرم ٠‏ و قد اختلف فى الكلب العقور 
فقال ابو هريرة على ما قدمنا الرواية فيه: انه الآسد 4 و يشهد لهذا التأويل ان النى 
صلى الله عليه و سل دعا ع غتية بن الى لحب فقاله أكلك كلب الله» فأكله الاسد ؛ 
قبل له : ان الكلب العقور هو الذئب ٠‏ و روى فى بعض اخبار أبن عمر فى هوضع 
« الكلب » «الذئب» . ولا ذكر الكلب العقور افاد بذلك كبا من شانه العدو على 
الناس و عقرهم؛ و هذه صفة الذئب أولى الاشاء بالكلب ههنا الذئب ؛ و قد دل على 
أنكل ما عدا على انحرم و ابتدأه بالآذى خائر له قتله من غير فدية لآن وى ذ كره 
الكلب العةور يدل عليه؛ و كذلك قال اانا فيمن اتدأه السبع فقتله : فلا ثىء عليهء 
وان كان هو الذى ابتدأ السبع فعليه الجزاء لعموم قوله تعالى « لا تقتلوا الصيد و انتم 
حرم » ٠‏ و أسم الصبد واقع على كل ممتنع الأصل متوحش ء و لا يختص بالمأ كول 
منه دون غيره .و يدل عليه قوله تعالى ه لاونم بشىء هن اأصيد تناله أيدكم و رماحك» 
فعلق الحم هنه ما تناله ايدنا و رماحا وم بخصص الماح منه دون المحظور 
الكل ؛ ثم خص الى صلى الله عليه و سل الآشياء المذكورة فى الخير و ذكر معها 
الكلب الءقور فكان تخصيصه لهذه الاشياء ,و ذكره الكلب العقور دليلا على انكل 
ما ابتدأ الانسان بالآذى من الصبد فباح للمحرم قتله . لأآن الاشياء المذكورة من شأنها 
ان تتدى باللاذى لعل حكمها حكم حالها فى الاغلب و ان كانت قد لا تبتدىٌ فى حال 
لآن الاحكام اما تتعلق فى الأاشاء بالاعم الاكثر و لا حكم للشاذ النادر ؛ ثم لما ذكر 
الكاب العقور ء قبل هو الاسد فائما اباح قتله اذا قصد بالعقر و الأذى ‏ و ان كان 
الذئب فذلك من شأنه فى الأغلب . فا خصه الى صل الله عليه و سلم من ذلك بالخيرء 
و قامت دلاله فهو مخصوص من عموم الآية و ما لم يخصه ولم تقم دلالة تخصيصه 
فهو مول على قله ال رم .و قد نهى رسول الله صل الله عليه و سلم عن ١‏ كل كل ذى ناب 
من السباع و الضبع من ذى الاب من السباع . وجعل النتى صلى الله عليه و سل فيها بح 
"0١‏ 


ات الاجة ( ما داء اء فم 2 ل المكر - ون الدواب ( 8 0 


ح كنا 4فان قبا ل: هلا قنست على انس اما ا هرامالا بؤكل ل ؟ 
قل له : ائما خض هذه الاشياء النسة من عدوم الآية.و غير جائز عندنا القياس على 
الخصوص الا ان >كون علنه مذكورة فيه أو دلالة قامة فها خص . فلا لم يكن للخمس 
علة مذ كورة فها لم يحز القياس عليها فى تخصيص هيوم الأصل .و قد بينا وجه دلالته 
على ما يبتدى الانسان بالاذى من الساع » وكونه غير مأ كول اللحم لم تقم عليه 
دلالة من خرى الخير و لا علنه مذ ورة فيه فل بحر اعتباره و ايضا انه لا خللاف 
فيا ابسدأه .نرم فى سقوط الجزاء لجباز تخصيصه بالاجاع ؛ وبق حكم عموم الآبة 
. فهالم يخض-ه الخبر و لا الاجماع , و من اصحابنا من يأنى القياس فى مثله لآنه حصره 
بعدد فال « خمس بقتلهن المحرم » و ثى ذلك دليل على أن ما عداه محظور ء فغير جاتر 
ستهال القساس فى اسقاط دلالة اللفظ ؛ و منهم من .أنى صدة الاعتلال بكونه غير 
مأكول لآن ذلك نقى و الى لااكون علة و انما العلل اوصاف ثابّة فى اللآصل 
المعلول» و اما ننى ااصفة فليس يحوز ان كوت علة فان غير الحكم باثيات وصف 
و جعل العلة انه حرم الكل 0 ل 
ان بكون نافيا للصفة فلم يصح الاعتلال بها - 
ومن عمم فى الكاب العقور تجا بدول: تعالى :و ما 0 الجوارح مكليين »و بةوله 
عليه الصلاة و السلام « أللهم ! سالط عليه كلا من كلابك ٠»‏ فغاية ما فى ذلك جواز 
الاطلاق لا ان اسم الكلب هنا متتارل لكل ما رز اطلانه عله ! و هو ا ل اليزاع 
فان قبل : اللام فى «الكلب » تفين العموم ؛ فلنا : بعد تلم ذلك لايم الا اذا كان 
اطلاق الكلب على كل واحد منها <قيقة و هو منوع »؛ و السند انه لا تادر عند 
اطلاق لفظ الكل الاالحيوان المعروفء والتادر علامة الحقيقة و عدءه علامة امجازء 
و الجمع بين الحقيقة و المججاز لا يجوز ؛ نعم » الحاق ما عقر من السباع الكلب العقور 
ييح بجامع العقر » واما انه داخل نحت لفظ « الكلبء فلا - كذا فى اليل ؛حد 
”> حل 





كتاب الحجة (ماجاء فيا يتل انحرم من الدواب ) ١١‏ ج- 5 


حل له من قتله ما يحل من دم الحر المسل . و قد جاءت الآثار فى أشياء من 
ذلك مدلومة رخص فها' قتلها لال " إن عدت و إن لم تعد" ل 


أن الغراب و الحدأة لا يعدوان و قد جاءت الرخصة فى قناه) للحرم * . 





ح و مارواه ابن خزية وابن النذر من حديث الى هريرة وفيه الذئب و النمر قال فى 
الفتح : لكن افاد ابن خريمة عن الذهلى ان ذ كر الذئب و النمر من تفسير ااراوى 
لاكلب العقور ‏ اه ٠‏ اى فليس بحجةء و قل الذئب ليس للشاركته بالكلب بل 
بالص - 5 علمت من حديث ابن عمر ٠‏ و كدذا فى قتل الخية ورد النص و لم يرد 
فى غيرهما نص مى فوع صحبح ٠‏ و اما السبع العادى فالصفة فيها تشعر بأن العدو 
شرط وهو ابتداؤه بالآذى و هو معتبر عندنا ٠‏ 

, من حديث ابن عمر و الى سعيد الخدرى و حفصة و أنى هريرة رضى الله عنهم‎ )١( 
ورد فيها: الحدأة و الغراب و الكلب العقور ه الحبة و الذئب و العقرب و الفارة‎ 
٠اهلتق و قوله ه رخص فها » اى فى‎ ٠ و السع العادى و الاسد و النمر على المرجوح‎ 
قوله «قتلها لال » مبتدأ و خيرء و لعل الواو سقطت قبل قوله « قتلها »؛ و عندى‎ )0( 
٠ فقتاها حلال» بالفاء  تدير‎ ٠ الراجح‎ 

(م) و كان فى الاصول هل تعدو ء بالواو و هو خطأ ٠‏ 

(4) قال الامام فى ض١ ١‏ من الموطأ - باب ما رخص للحرم ان ,قتل هن الدواب 

اخيرنا مالك حدثنا نافع عن أبن عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال: خمس 
من الدواب ليس على ارم فى قتلهن جناح: الغراب و الفارة و العقرب و الحدأة 
و الكلب العقور. أخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن دينار عن ابن عمر ان رسول الله 
صل الله عله و سل قال : خمس من الدواب من 'تلهن و هو محرم فلا جناح عليه : 
العقرب و الفارة و الكلب العقور و الغراب و الحدأة ٠‏ اخيرنا مالك اخيرنا ان 
شهاب عن عمر تن اللّعلاب إنه ام بقتل الات فى الهرم ٠‏ اخبرنا مالك اخيرنا حت 


"06 


كتاب الجدة ( الحجامة للحرم ) 1 


باب الحجامة المحرم 
أخرنا تمد عن أنى حنيفة قال: لا بأس بالحجامة لل 
لم ضطر مالم يحاق شعرا * ٠‏ 


رم' اضطر أو 


ح ابن شهاب قال بلغى ان سعد بن ابى وقاص كان يدول : امس رسول الله صل الله 
عليه و سل بقتل الوزع - قال عمد : و بهذا كله نأخذء وهو قول الى حنيفة و العامة 
من فمَهاننا ‏ انتهى ٠‏ 

)١(‏ قال الامام مد فى ص 0١٠آ‏ من الموطأ ‏ باب الحجامة لمحرم : اخبرنا مالك اخيرنا 
نافع ان ان عمر كأن يقول : لا يحتجم انحرم الا ان يضطر الله مما لا بد منه ‏ قال 
د :لا بأس بأن يحتجم الحرم و لكن لا يحلق شعراء بلفنا عن النبى صلى الله عليه و سلم 
انه احتجم وهو صاتم بحرم - و بهذا أخذ . و هو قول الى حنفة و العامة «ن 
فقهائنا ‏ اتهى ٠‏ و اللاغ المذكور اخرجه ابخارى و مسلم و غيرهما من حديث 
ابن عباس رض الله عنهما : و قد اعاده الامام مد ص 04١‏ من الموطأ فقال: 
باب ارم يحتجم . اخدبرنا مالك حدثنا يحي بن سعيد عن سلمان بن يسار : ان 
رسول الله عليه و سم احتجم فوق رأسه و هو يومئذ حرم بمكان من طريق مكة ,قال 
له ه لحى جمل »- قال عمد : و بهذا تأخذء لا بأس أن بحتجم الرجل و هو بحرم اضطر 
اليه او لم يضطر الا انه لا يحاق شعراء و هو قول الى حنفة . اخبرنا مالك اخيرنا 
نافع عن ابن عمر قال : لا حتجم انحرم الا ان يضطر اليه انتهى ٠‏ و عندى انه ليس 
بتكرار م زعم الفاضل اللكنوى فى التعليق الممجد ٠‏ 

)١(‏ فان حلق شعره فان كان ربسع الرأس او ١‏ كثر فعلبه دم؛ و ان كان اقل من 
الربع فليه صدةة.؛ ذا.هو الصحيح الختار الذى عليه جمهور اصعاب المذهب . و ذكر 
الطحاوى فى محتصره : ان فى قول بوسف و تمد لابجب الدم مالم يلق ١‏ كثر رأسه . 
(و لوحلق مواضع انحاجم ) .قبل :و همأ صفحتا العنق وها بين الكاهلين من الرقة ل 

نا (55) و قال 
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و قال أهل المدينة : لا يحتجم امحرم إلا من ضرورة ٠‏ 
.قال ممد : وكيف قول هذا أهل الدينة وقد احتجم رسول الله 
صل الله.عليه و آله وسلم وهو حرم' ! وما ذ حكر فى ذلك ضرورة 


حو فيه دمء ‏ أى عند ابى حنفة «و عندهها صدقة» والمللاف فا اذا كان حلقهما 
للحجامة اما ان كان لغيرها فعليه الص.قة اتفاذا الا اذا كان قدر ربع الرقية ففره ما مى عن 
الخلاف ء ويدل عليه ما فى شرح الكيز حيث قال: عليه صدقة لآنه قليل فلا وجب 
الدم . يا اذا حلقه لخير الحجامة , و لأنى حنيفة رحمه الله : ان حلقه لمن يحتجم مقصود 
و هو المءدير خلاف الحلق اغيرها - كذا فى ص ١7١‏ من شرح اللباب؛ و راجع . 
ص مه من فصل مباحات الاح 'م من شرح اللاب نفيه : و القصد اى الاقتصاد 
وتاك ان لساك كا ف عر ان نا د شمن ا 


)١(‏ روى هن حديث ابن عباس و من حديث أنس ومن حديث عبد الله ابن بحينة 
ورهن حدرث جار و من عوذيمث ان عر رضى الله عنهم ؟؛ اما حديث ابن عباس 
يقول: احتجم رسول الله صلى الله عله و سلم وهو محرم - اخرجه الخارى و مس 
و ابو داود والنسانى والترمذى وابن ماجه و الببهق وغيرهم ٠‏ وحديث انس اخرجه 
ابو داود من رواية قنادة عن انس ان رسول الله صلى الله عليه و ملم احتجم على 
ظهر القدم من وججع كان به ؛ و رواه ابن عدى من رواية عبد الله بن عمر العمرى 
عن ميد عنه : أنه صلى الله عليه وسم احتجم و هو محرم من وجع٠‏ وحديث عبد الله 
ان حينة اخرجه البخارى و مسلٍ و النسانى و ابن ماجه : احتجم النى صل الله عليه 
و اسل وهو حرم بلح جمل فى وسط رأسه ٠‏ وحديث جار اخرجه النسانى و ابن ماجه 
من واالية أي الوبير عن جنابر أن الب صل الله عليه و سل احنيم وهو عرم من 
وثىة كآأن به وقال ابن ماجه عن رهصة اخذنه . وحديث ابن عمر اخرجه ابن 
عدى فى الكامل قال : احتجم رسول الله صلى الله عليه و سل وهو حرم ضام و اع 
الحجام اجره - كذا فى جه ص 5ه من عمدة القارى ٠‏ 


/اه؟ 
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ولا غيرها' .و قد ذكر ذلك فقيهم و صاحك مالك بن أنس عن يحى بن 
سعيل عن سلمان بن يسار" أن رسول الله صل الله عليه و آله و شل احتجم 
[وهو حرم فوق رأسه]' وهو يومئذ بلحى جمل' [مكان بطريق 








)1١‏ قد عرفت أنه فى بعض الروايات «من وجع كان به» او «من وثىء كان به» او 
وعن رهصة اخذته» قال اللووى - كم فى ج غ ص 44 من الفتح : اذا اراد انحرم 
الحجامة لذير حاجة فان تضمنت قطع شعر فهى حرام لقطع الشعرء و أن لم تتضمنه 
جازت عند اجمهور» م كرهها مالك و عن الحسن فها الفدية و ان لم يقطع شعراء 
وان كان لضرورة جاز قطع الشعر و حب الفدية ء و خص اهل الظاهر الفدية بشعر 
الرأسء د قال الداودى : اذا امكن مسك المحاجم بير حاق لم يحز الحلق - اتنهى ٠‏ 
(؟) مرسل . وصله الخارى و مسلم من طريق سلبان بن بلال عن علقمة بن أبى علقمة 
عن الأعرج عن عبد الله ابن بحينة - قاله الزرقانى فى ج ٠‏ ص 1817 من شرح الموطأ ٠‏ 
و اخرجه النسائى و ان ماجه ايضا - كا عرفت ٠‏ 
(؟) ما بين المربعين ساقط من الآأصول .و زيد من الموطأ ٠‏ لى فى حجة الوداع ‏ م 
جزم به الحازى و غيره ٠‏ و الجلة حالة ٠‏ و فى رواية الصحيحين : وسط رأسه - 
اى متوسطة , و هو ما فوق اليافوخ فيا بين اعلى القرنين ٠‏ قال الليث : كانت هذه 
الحجامة فى فاس الرأس . و اما التى فى اعلاه فلا لانها ربما أعمت - قاله الحافظان فى 
ج؛ ص 44 و ج وص 8ه من فتح الارى و عمدة القارى ٠‏ زاد فى رواية علقها 
البخارى ٠‏ من شقبقة كانت به» و هى نوع من الصداع بعرض فى مقدم الرأس و إلى 
احد جانبيه ٠‏ و لانسانى ٠‏ من وثبىء كان به » بفتح الواو و سكون المثة و الهمزة؛ وقد 
يترك رض العظم بلا كسر فحتمل انه كان به الآمران - قاله الزرقاتى فى ج ١‏ 
ص 1807 من شرح الموطأ ٠و‏ به علم ان احتجامه صلى الله عليه و سل كان من 
حاجة و ضرورة - تدير ٠‏ 
(:) بفتح اللام - و حكى كسرها - و سكون لمهملة »و يفتح الج و الم » موضع حت 
ا" ش مه 
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مكة]' فا ذكر ضرورة و لاغيرها' . 





حت باريق مكة ؛ وقد دقع ميينا فروايه اسماعيل المذكورة « بلحى جمل من طربق 
مكة ء . ذ كر الكرى فى معجمه فى رسم العقيق قال : هى بير جمل التى ورد ذكرها 
فى حديث الى جهم الماضى فى الدّمم و قال غيره: هى عقبة الجحفة على سبعة اميال 
من السقنا ٠‏ د وقم فى رواية « بلحى جمل « بصيغة التثية و لغيره بالافراد؛ و ومم 
من ظنه فى الل الحيوان المعروف وانه كآن آلة الحجم - قاله الحافظ فى نح البارى 
و شيخ الاسلام العيى فى ص 48 من عمدة القارى و الزرقاقى فى شرح الموطأ . 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول .و اما زيد من موطأ مالك . و هو إلى 
المدبنة اقرب: و قبل: عقبة : م قيل : ماء: و لأنى داود و النسائى و الحاكم عن انس: 
أن النى صل الله عليه و لم اختجم و هو بحرم على ظهر القدم .ن وجع كأن به ٠‏ 
و لفظ الام : على ظهر القدمين ‏ و قال: صحيح على شرطهما ٠‏ و هذا بين تعددها 
منه فى الاحرام » ثم يحتمل انهما فى احرام واحد ء و ان الثانى فى عمرة و الأآول ف 
حجة الوداع ؛ و فيه : الحجامة للعذر - و هو اجماع , و أو ادت الى قلع الشعر لكن 
يفتدى لقوله تعالى « فن كان منكم مريضا او به اذى من رأسه ففدية  »‏ قاله الزرقانى 
فى شرح الموطأ . 

(1) قد عرفت ما فيه ٠‏ و عدم الذكر لا يدل على عدمه اصلا قال الحافظ العنى فى 
ج ه ص /اى من عمدة القارى : دل الحديث على جواز الحجامة للحرم مطلقا ‏ و به 
قال عطاء و مسروق و ابراهم و طاوس و الشعى و الثورى و ابو يفة.و هو ةول 
الشاففى و أحمد و اسحاق. و اخذوا بظاهر هذا الحديث و قالوا: مالم يقطع الشعر ؛ 
وقال قوم: لا يحتجم ال .م الا من ضرورة ‏ روى ذلك عن ابن عمر و به قال مالك ؛ 
و لاخلاف بين العلاء انه لا يبموز له حلق ثىه من شعر رأسه حتى برى جرة العقبة 
يوم النحر الاامن ضرورة ٠‏ و انه ان حلقه من ضرورة فعليه الفدية !لتى قضى بها سس 
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باب ما يجوز للمحرم أن يفعله 

أخرنا مد عن أنى حنيفة قال : لا بأس أن يقرد' الحرم [ بعيره] ' 
و بزع عنه الحلرة '. 

و قال أهل 'للديتة : أحب إلينا أن لا يقرد بعيره و لا يأزع عنه 
حلة . و قال مد : هذا أم لم أكر. أظن أن بن الناس فيه اختلانا 
ح رسول الله صل الله عله و -لم على كمب بن يجرة . فان لم يحلق امحتجم شعرا فهو 
كالعرق .قطمه او الدمل ببطه او القرحة ينكأها و لا يضره ذلك و لا شىء عند جماعة 
العلياء . وعند الحسن البصرى عليه الفدية ؛ قال ابن التين : الحجامة ضربان : “وضع 
يحتاج الى حلق الشعر فيفتدى من فعله و الأاصل جوازه لهذا البر ؛ و فى الفدية قوله 
تعالى « فن كان من مريضا» و موضع يحتاج الى حلق فى غسير الرأس و يغتدى . 
قال عبد الملك فى المبسوط : شعر الرأس و الجسد سواء ‏ و به قال ابو حنيفة 
و الشافى .و قال اهل الظاهر : لا فدية عله الا ان يحاق رأسه و ان كانت الحجامة 
فى هو ضع لايحتاج الى حاق ؛ فان كانت لضرورة جازت و لا فدية؛ و كانت أغير 
اضرورة فنعه مالك و أجازه سمنون . و روى نحوه عن عطاء - اتتهى ٠‏ ش 
)١١‏ من التقريد » اى: يزيل عنه القرلد و يلقيه ؛ و يقال لا فى الهندية ٠‏ كلى » 
وه كلولى ٠»‏ و ججزى » دوية تتعلق بالبعير و الشاة و الكلب والبقرة و .الجادوس 
و غيرها من الدواب ٠‏ ظ 

٠ ما بين المربعين ساقط من الأآصول و لا بد منه - م لايخنى‎ )١( 
بفتحتين: و هى | كبر هن القراد و من نوعهاء يقال له ارل ما يكون صغيرا‎ )( 
«ققامةء ثم يصير «حنانة » ثم يصير « قراداء ثم بصير «حلمة»  كذا فى التعلق نقلا‎ 


عن حياة الحيوان؛و راجع ص ١١؟‏ من تعليق موطأ الامام عمد ؛ و الباب سيق بعده ٠‏ 
0 (مه) 2 للحديث 


كنات المية ( ما يحون إلحرم أن يفعله ) بم 





للحديث المعروف.فيه عن عمر رضى الله عنه أنه يقرد بعيره' بالسقيا؟ . و قال 
أهل المدينة : ليس على هذا العمل . قال حمد: "أخيرونا عنه [هل جاء] 
اختلاف للحدرث. فه' عن عمر؟ أم جاء الحديث عن غيره من هو أوثق 
و أقضى منه ؟ ما عندمم فى ذلك حديث عمن هو أوثق من عمر رضى الله 
عنه ! وو ما بجحدون حدائه . 

أخيزنا عمد قال * أخيرنا عبد الله بن عمر بن حفص * بن عاصم بن 
)١(‏ هكذافى موطأ يمد »و فى موطأ مالك ه بعيرا له» . و الحديث باسناده يألى بعده ٠‏ 
(0) بضم السين و سكون القاف بالقصر , قرية. جامعة بين مكة و المدينة - زرقانى ؛ 
وفى مقدمة فح الارى ::هو اسيم “وضع من الفرع ٠‏ 
(©-») و كان فى الأصول ٠‏ أخيرنا عنه اختلاف للحديث منه » و هوا ترى لا يفيد 
معنى محصلا » فأصلحته حسب الامكان مع ابقاء الالفاظ ٠‏ و ما بين المربعين زدته 
للاصلاتح لأنه عندئ سقط من الأأصضول -.و الغلم عند الله تعالى .. 
©) يعنى - لا بقذرون علا اتكار حداثة ٠‏ 
(ه - ه) عندى هذا هو الضحيعم ف الاشنادء و ف عوطأ عمد « أخيرنا مالك حدثنا' 
عد الله بن عمر بن حفص - الخ » ٠‏ وله شيخان فى روائة هذا الحديث .و طزيقان: 
مالك عن :حى بن سعيد عن التيمى » و عبد الله بن عمر عن التيمى ؛ و لا بعد فى ان 
يكون الاسناد فى الموطأ هكذا « أختبرنا مالك عن يحى بن سعيدء و أخيرنا عبد الله 
ابن عمر بن حفص عن مد بن إبراهم اليمى » فسقط العبارة من البين ؛ و يجوز أضا. 
ان حمدا بروى عن عبد الله ن عير بواسطة مالك - ك فى الموطأ ‏ و بلا واسطة 
عنه ايضا ا في كتاب الحجة ٠‏ قال الامام فى الموطأ ص 7807 باب الحلية و القراد 
ينزعه انحرم : إخبرنا مالك اخيرنا نافع ان عبد الله بن عمر كان بكره ان ينزع امحرم 
حلة أو قرادا عن بعيره ٠‏ قال مد : لا بأس بذلك , قول عير بن الطاب فى هذا حت 


بكسن 
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عير بن الخطاب' عن ممد بن إبراهم التيى' عر.# ربعة بن عبد الله بن 
الهدير” أنه قال : رأيت عير بن الخطاب رضى الله عنه يقرد بعيرا له بالسقيا 
ح ايب الينا من قول ان عير ؛ اخيرنا مالك حدثنا عبد الله بن عبر بن حفص 
ابن عاصم بن عمر بن الخطاب عن ممد بن ابراهيم التيمى عن ريعة بن عبد الله بن الهدير 
قال : رأيت عير بن الخطاب رض الله عنه يقرد بعيره بالسقيا و هو محرم فجعله 
فى طين ‏ قال مد : و بهذا تأخذ , لابأس به ء و هو قول الى حنيفة و العامة من 
فتهانا ‏ اتتهى ٠‏ 

)١(‏ هو العدوى المدنى , ابو عبد الرحمن العمرى ؛ من رجال مل و الأربعة . مات 
سنة ١1/1‏ أو سنة ١9/7‏ أو سنة 1١0/#‏ فى خلافة هارون م فى ج ه ص 51” مرن. 
التهذيب. اختلفوا فيه , منهم من قال: رجل صالح لا بأس به. يكتب حديثه صدوق 
فى رواياته؛ مذكور بالعلم و الصلاح. ثقَة صويلح - روى ذلك عن احمد و ابن معين 
و يعقوب بن شية و ابن عدى و ابن سعد و العجلى و الخللى و غيرهم - م ف التهذيب ؛ 
و لااقل من ان يكون حسن الحديث علٍ التنزل ٠‏ و كان ف الأاصوله جعفر» مكان 
« حفص » وهو تصحف ٠‏ 

(؟) عمد بن ابراهبم بن الحارث بن خالد القرثى التيعى » ابو عبد الله المدنى » من رجال 
الست مدنى تابعى . ثقة كثير الحديث ء مات سنة ١١8‏ أو سنة ١١‏ أو سنة 117١‏ 
كا فى ج و ص ه و من التهذيب . و كان فى الآصل و كذا فى موطأ الامام عمد 
«التميمى » بالميمين و ليس بصواب بل هو تصحيف فانه من بى سعد بن تم بن مرة ٠‏ 
() وكان فى الآصول «الهربر» تصحيف , و الصواب «الهدير» م اثبته وكا هو 
فى الموطين و الزرقانى ج ١‏ ص 4و١‏ و انحل ج لاص 44؟ ٠‏ و الهدير - نم 
المهملة و فتح الدال مصغرا آخره راء مهملة. يقال: ابن ريعة بن الحدير بن عبد العرى , 
و هوايضا من بى سعد بن تيم بن مرة التيمى المدنى ؛ ولد على عهد النى صلى الله حت 

ينض وهو 
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وهو بحرم فيجمله فى الطين' . قال مد : و قد روى ذلك أيضا نيهم 
مالك بن أنس عن يحى بن سعيد عن محمد بن إبراهم التيمى بهذا الاستاد؟ ء 

ا 


حت عليه و سل تابعى كبير ء ثقة ؛ من خار الناس » مات سنة مه ذ كره ابن حبان فى 
اثقات ‏ كذا فى ج ؟ ص 7807 من التهذيب ٠‏ و قد وقع فى باب الوضوء مما غيرت 
النار ص هوه من موطأ الأمام مد « عن مد بن ابراهم التيمى عن ربعة عن عبد الله - 
الخو هو مصحف صحف لفظ « بن» ! «عن »و الصواب ٠‏ عن ريعةنن عبد الله » 
وهوانن الحدر هذا ٠‏ و قد زل قل على القارى فى شرحه فى هذا المقام نيه عليه 
الفاضل اللكنوى فى تعليقه على موطأ مد , و ممع ذلك كتب فى صلب الموطأ « عن 
رببعة عن عبد الله » ولم يصححه فيه بل قال: هكذا فى بعض النسخ و عليه كتب القارى , 
و فى بعض النسخ الصحبحة « ربيعة بن عبد الله » و هو الموافق لما ذ كره الطحاوى _ 
ال ؛ وهذا لا يحدى نفعا فى ميادين التحقيق بل قطما و جزما انه «ريعة بن عبد اله 
ابن الحدير  »‏ و الله تعالى اعلم . ' 

(1) كذا فى الموطأ و هو الصواب» و كان فى الأآصول ٠‏ لجمله» و فيه ٠‏ فى طين . 
متكرأ » اى: فى طين بالسقيا - كا فى موطأ مالك ٠‏ و فى امحل : و من طريق حماد بن 
سلة عن بحى بن سعيد الاتصارى عن عمد بن ابراهم التبعى عن ريعة بن عبد الله بن 
الهدير قال : رأيت عمر بن الخطاب يقرد بعيره وهو رم - اتتهى ٠‏ و طريق مالك 
بعده على ما فى الموطأ و ذكره الامام عمد . 

(؟) اى عن ريعة بن عبد الله بن الهدير أنه رأى عير بن الخطاب يقرد عيرا له فى 
طين بالسقيا و هو محرم ‏ اه موطأ مالك ممع الزرقانى ج ؟ ص 4و١ ٠‏ و هو ديل 
على ان مالكا رواه عن يحى بن سعيد الانصارى ٠‏ و رواه الامام الغافى فى ج١١‏ 
ص /10 من كتاب الآم : قال أخيرنا مالك عن عمد بن المتكدر عن ربيطة بن الهدير 
أنه رأى عمر بن الخطاب يقرد بعيرا له فى طدين السقيا و هو رم - اتهى ٠‏ ست 


ينض 


كتاب الحجة ( ما يحوز إلحرم أن يفعله ) ج -؟ 
قال مد :و قد جاء الثبت عن ان عباس رضى الله عنهها أنه أمى مولاه 

عكزمة أن يقرد بعيره و هو عحرم فقال له عكرمة: أقرد البعير و أنا محرم؟ 
' فقال له عبد الله بن عباس ' : ' يا عكرمة ! فانحره , فقام لينحره. فقال: 
لاأم لك؛ لو نحرتهم من قراد قتلت' 5 2 

٠‏ قال ممد:و لا بأس بقتل القراد و الحلمة و الذباب و البعوض و النملة 
وارحل خرم + 
حدنو رواه اليهق فى جه ص 7١١‏ من مننه: من طريق الرييع بن سلهان عن الشاففى - 
به مثله ثم .قال : هكذا رواه فى الاملاء و مختضر الح , و أخيرنا أبو سعيد بن عمرو 
ف كتاب اختلاف مالك.و الشافعى حدثنا ابو العباس انا الربيع انا الشافنى انا مالك 
عن يحي بن سعيد عن تمد بن أبراهم بن الحارث التيمى - ببه مثله ‏ ثم قال: هكذا 
روأه: يح بن يكير و غيره عن مالك ف الموطأ زادوا فهدؤهو حرم »» ثم أسنده به » 
(1-5) و كانف الأصول« قال عمر» و الصواب « فقال له عبد الله بن عباس » و الأثر 
سبأنى فى الباب مسندا ٠‏ 
(«؟) كذافى الآصول » و رواه سعيد بن منصور فى سته , و نقله ابن حزم جَ:, 
ض 746 من طريقه فى امحلى : نا سفيان عن يحى .بن سعيد الانصارى عن عكرمة : ان 
ابن عباس امه ان يقرد بعيرا و هو بحرم فكره عكرمة فال له ابن عباس « فقم 
فاضحره » فتحره فقال له ابن عباس: لا ام لك !.؟ قتلت من قراد و حلية و حمنانة ‏ 
اه . و رواه البيهق فى ج ه ص 7١5‏ من سانه من طريق على بن عبد العزيز عن 
ابى عبيد : ثنا هشيم انا يحى بن سعيد الآانصارى عن عكرمة عن ابن عباس انه قال لغكرمة : 
قم فقرد هذا البعير ؛ فقال: الى حرم ! فقال : قم فائحره ؛ قنحره فقال له ان عباس : 
ك تراك الآن قتلت من قراد و من حلية و.من حمنانة ؟-اه . قال ابو عيد : قال 
الأسمعى : يقال للقراد اصغر ما يكون للواحدة « ققامة » فاذا كيرت فهى « حمنالة » حت 

5 (531) أخبرنا 


كتاب الحجة ( ما يحوز للحرم أن يفعله ) 5 
أخبرنا مد بن الحسن قال أخبرنا إتواق بن سعيد بن عمرو بن العاص ' 
قال “موعت أنا حرب الأادوى" 8 راعن عطاء عن . ن .عراس ركى ألله عنهما 


حت فاذا عظمت فهى «حللة  »‏ اهء قال : و الذى براد من هذا أن أبن عباس مم ير 
تقريد الحرم البعير بأسا . و التقريد ان يتزع منه القردان بالطين او باليد - ام 
و قد روى عن غير ابن عباس و عمر رضى الله عنهما ؛ ففى ا حل اضا: و من طريق 
وكيع نا عبد اليد بن جعفر عن عيسى بن على الأنصارى ان على بن أنى طالب رخص 
فى انهرم ان يقرد بعيره ٠‏ و من طريق جمد بن المى نا حمد بن فضيل نا العلاء ‏ و هو 
ابن المسيب ‏ قال : سئل دطاء : أ.قرد المحرم بديره؟ قال: نعم قد كان ابن عمر يقرد 
بعيره و هو بحرم : و من طربق ابن انى شية :نا روح بن عبادة عن زكريا بن اماق 
ا ابو الزبير انه مع جاب بن عبد الله يقول : لا بأس ان يقرد الحرم بعيره , لايعرف 
طم من الصحابة مخالف إلا رواية عن ابن عمر قد اوردنا عنه خلافها » و عن سفيان 
ابن عبينة عن عمرو بن دينار عن جاير بن زيد قال: يقرد امحرم بعيره و يطله بالقطران 
ا بذلك ؛ وهو قول مجاهد. و قد روينا خلاف ذلك عن بعض التابعين - - اتهى ٠‏ 
(1) هو سعيد بن عمرو بن العاص بن سعيد بن العاص بن سعيد بن العاص بن أمية بن 
عبد مس الأاموى السعيدى الكوف . من رجال الستّة الا النساتى» شبيخ ثقة » ليس به 
بأ جات من + اوامتة دياو كذا فى اتهذين.+ 
(0) لم اقف عليه ؛ و فى كتاب الكبى للدولانى : ابو حرب سل بن زيادة .و أبوحرب 
عبد الرحمن بن سلام المحى , و ابو درب حمرارتف بن اغير , و ابو حرب الديل ؛ 
و الآخر فى ج ١١ص‏ 14 من التهذيب: ابن انى الاسود الديلى البصرى» من رجال مسلم 
وانى داود و الثرمذى و النسانى و ابن ماجه » بصرى ثقة . مات سئة ثمان او تسع 
وماثة ؛ و ابو حرب بن زيد بن خالد الجهى روى عن أيه » و عنه بكير بن عبد الله 
ابن الاشج - اه ٠.‏ ولم اجد «أبا حرب الأموى» ‏ فانظر من هوء قلت: و لعله ‏ 
نض 
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النملةء و التحلة ٠‏ والهدهد . و الصرد أه ٠‏ و عن حماد بن سية 


كتابٍ الحجة . ( ما يحوز للحرم أن يفعله ) 0 





أنه قال: ليس فى البعوض و لا فى النملة و لا فى الذباب فدية على للحرم' 

أخبرنا عمد قال أخيرنا أسامة بن زيد المدبنى قال حدئتى عكرمة.' 
مولى ابن عباس قال : سئل ابن عباس رعى الله عنهما : هل يقرد الحرم ؟ 
قال : فأ باق لتتدر” م من قراد قتلت ! 





ح ابن جررج الأمرى ؛ فضصحف و صار أبا حرب ‏ و الله اعل ؟و حدث ابن إلى شبية 
عن يحى بن سعيد عن أبن جرريج عن عطاء قال : لا بأس ان يقتل الحرم الذباب 
و البعوض - اه ( فى انحرم ,قتل البعوض ق 777 . فهذا يويد ما ظننت - ف ٠‏ 


1) لا ادرى من اخرجه غيره » و فى انحل : روينا عن سعيد بن جبير قال : ما ابالى 


لو قلت عشرين ذبابة و انا حرم , و انه لا بأس بقتل البق للحرم ‏ يعنى البعوض ؛ 
و عن عطاء : لا بأس بقتل الذباب للحرم - اتتهى ٠‏ و قد ورد النهى عن قتل النملة ؛ 
روأه عبد الرزاق فى مصنفه : نا معمر عن الزهرى عن عبد الله بن عبد الله بن عتنة 
عن ابن عباس قال : نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم عن قتل اربع من الدواب : 
عن الى المهزم سمع 
اين | إزيير و سأله محرم عن قتله ملا فقال له ابن الزير ؛ ليس عليك ثى ع-اه.لآن 
هذه الآشياء ليست من الصود لانها لا تنفر من بنى آدم » ولو كانت من الصبود 
كانت موذية بطيعها . فلا ثى ىء على الحرم فيها -كذا فى المبسوط للسرخمى ج ؛ ص ٠١١‏ 
و نحوه فى ج؟ ص 1و١‏ من البدائع , و التفصيل يطلب من ج؟ ص إبام الى 
ص ©8؟١؟‏ من الدر الختار ورد الحتار ١‏ ش . 

(؟) راجع ترجمة عك مة مولى أبن عباس ف التهذيب؛ و هو من رجال الستة»هل روى 
عنه أسامة بن زيد المدنى و هو اثنان و عن كليهما روى الامام عمد -ك سبق من قبل. 


(7) لعل « قوله فح هال قال » سقط . من الكتاب . و الرواية هذه مختصرة من الحديك 


الطويل الذى مى ١ه‏ فى الكتاب عوأخ رجه اليه نّ و سعيد بن منصور »و ذكره 00 


كتاب الحجة ( ما يحوز للحرم أن بفعله ) ج -” 








أخيرنا عمد قال أخبرة! إسرائيل بن ونس قال حدثنا ثوير' بن سعيد 
قال : ألق القراد و أنت محرم .. 

أن دل أرط بن عرو عل أو صله نأ 
عن عبد الله بن عباس رضي الله عنهها أنه ل بكر برى بأسا للمحرم أن 


بفرد بعيره ٠‏ 





حت عنه» وقد مس قبل فى التمق فرأجعه ‏ ف ٠‏ 

)١(‏ هو وير بن أبى فاختة سعيد بن علاقة الهاسمى أبو الجهسم عرق بول 
أم هالىء و قيل : مولى زوجها جعدة؛ وهو تابعى, من رجال الترمذى , جايز واللديت» 
لا بأس بهء يتكتب حديثه , و قد تكلموا فيه حتى اتهموه بالكذب ‏ كم فى ج١١‏ 
ص 76 من التهذيب و ج ١‏ ص ١74‏ من ميزان الاعتدال ؛ و اما ابوه فقد وثقه 
العجلل و الدارقطى٠‏ وقد وفع فق نسح الكتاب م« ثور » مكيرا وهو تصحدفء والصواب 
«ثوير» مصغرا . و هاهنا ثور بن يزيد الكلاعى ثقة من رجال البخارى و الآربعة- 
راجع ج ؟ ص "© من التهذيب وص ١0+‏ من الميزان, احذ الحفاظ ٠‏ و ثور 
ابن زيد الديل المدنى من رجال الستة و اسرائيل , روى عن الآول ‏ م فى ترجمته . 
(0) و كان فى الأصل « طلحة بن عمر » و الصواب « طلحة بن عمرو» 5 هو فى 
الهندية ٠‏ و هو طلحة بن عمرو بن عان الحضرى المكى . صاحب عطاء بن افى رباح » من 
رجال ابن ماجه - يا فى ج وص 7 من اللهذيب واج ١‏ ص 408 من الممزان .وقد 
مضى فى باب المسح على الخفنين؛ روى عنه قوم ثقاتء مفرط فى الحفظ.. كثير 
الحدرث» مات منة ١69‏ ٠و‏ هاهنا طلحة بن عمرو آخر و هو القناد جد عمرو بن حماد 
ابن طلحة القناد كوفى ‏ ذكره ابن حبان فى الثقأت ٠‏ كنيته ابو حماد , وهو ليس فى الاسناد 
المذكورء و قد اشتبه ذلك على بعض الاس فلذا بهت عله »0 ' 


للف 


كتاب الحجة ( النظر فى اارأة إل<رم ) 


أب 00 المرأة المح 
أخيرنا جمد عن أنى حنيفة قال : لا بأس بأن ينظر المحرم فى المرآة' 
مخانة أن برى فى وجهه 3 أو؟ فى رآية هنا فعلت"؟ + قال د 
ولابأس بذلك لولم يأخذ من شعره؛ و إن رأى فى وجهه ثيئا تأصلحه 


6 


من غير أن يأخذ شعرا فلا بأس .بذاك ؛ بلغنا عن ابن عباس رضى الله عنهما 


() كذا فى الأصول ء لعل العارة الآنة سقطت بعد قوله « المرآة » « و قال أهل 
المدينة : بكره للحرم أن بنظر ف المرآة بغير ضرورة» فان قدرت هى أو نحوها لاستقام 
قار 5 اناف ون انا ديزن ادق الح ستطمى الالمول و دده وهر 
دأب الكتاب و الله اعلل ؛ استفدت هذا من ج ؟ ص 0و١‏ من شرح الموطأ للزرقاق 
ذيل حديث أبن عمر رضى الله عنهما انه نظر فى المرآة لشكوى كان بعبنه و هو بحرم ٠‏ 
فعندى قوله « عذاقة أن برى -الخ» » متعاق بقول اهل المدينة الذى سة اسن لكاب 
لا بقول انى حنيفة رحمه الله تعالى , و الحلم امائة فى اعناق العلذاء ٠‏ 
() كذا فى الأصل , و كان فى المندية « و » بواوالعطف ٠‏ 
(م) وقد روى الامام الناض ف الم من طريقه رواه الدهق فى ج هص 54 
من السئن: انأ سفيان عن ايوب بن ٠وسى‏ عن نافع عن ابن عمر انه نظر فى المرأة وهو 
حرم ٠‏ قال: و رونا عن هشام بن حسان عن عكرمة عن ابن عباس انه قال: لا بأس 
ان ينظر فى المرآة و هو حرم . ثم ذكر استادة الى هشسام ثم قال: و روى عطاء . 
الخراساى عن ابن عباس انهكان بكره ان ينظر فى المرآة الحرام الاامن وجع ؛ و عطاء 
الخراساتى ليس بالقوى » و الرواية الآولى اصح - اتهى» قلت : و عطاء الؤراساق 
وان كان عندنا ثقة و لكن ما رواه هاهنا مرجوح لآن عكرمة مقدم عليه فى الثبت 
و الفقه فروايته راجحة - ف ٠‏ 


ا 67 أنه 


كتاب الحجة ( النظر فى المرآة للحرم ) ج-” 





أنه كان يقول: لا بأس أن ينظر الحرم فى المرآة . 

أخمرنا حمد [ قال ] ' أخير نا طلحة بن عمرو المكى قال أخيرنا عطاء بن 
أنى ربا عن ان عباس رضى الله عنهها أنه لم يكن يرى بأسا حرم أن ينظر 
فى المرآة مالم يصلح ' شيا مالم يسرح رأسه أولحيته أو يأخذ من شعره 
شيا فهذا لا شغى . ش ا ١‏ 

أخيرنا حمد قال أخيرنا جرير بن حازم قال حدثتى الزبير بن الخريت” 
عن عكر مة عن ان عباس رطئالله عنهم| أنه كان لابرى بأسا حرم أن 
قم ظفره إذا انكسر ' و يدخل الخام و ينظر فى المرآة ٠‏ 
)١(‏ ما بين المربعين.ساقط من الاصولء فزدته على منهاج الكتاب . 
(١؟)‏ عندى من هاهنا الى آخره من مقواة الامام عمد لا من تقمة قول أبن عباس و التسريح 
شانه ٠‏ قلت : لعله سقط بعد قوله المرآة بعض العبارة ه"! من قوله : قال عمد لا بأس به ف . 
() بكسر الخاء المعجمة و تشديد الراء المهملة المكسورة بعدها يا تحتانة ثم تاء فوقانية ». 
هو البصرى. عن نعيم بن الى هند و السائب بن يزيد و عكرمة و غيرهم » و عنه جزير . 
ابن حازم و الحريش بن الخريت و حماد ين زيد و غيرهم ؛ من الستة الا النسانى : 
تابعى» ثقة صالح , ذكره ابن حبان فى الثقات - كذا فى ج؟ ص عم من التهذيب * 
و كان فى الأصل « الزبير بن أن الحريث » و هو تصحيف تزه . ظ 
(؛) د الا لا يوز قم الآظفار فىحالة الاحرام٠‏ و الاثر رداه اليهق فى ج ه ص8> 
من سأنه عن أنى حذيفة : ثنا سفياق عن ايوب عن عكرمة عن ابن عباس قال: الحرم 
يدخل الخام و يز ع ضرسه و يشم الريحان »و اذا انكس ظفره طرحه ؛ و يقول: 
ايطوا عنم الآذى فان الله عر و جل لا يصنع بأذاكم شيئا اه ٠‏ ثم اخرجه فى باب 
دخول الخام فى الادرام و حك الرأس و الجسد من طريق الى معاوية الضرير عن 
ابن جريج عن ايوب السختيانى عن عكرمة عن ابن عباس قال : الحرم يشم الريحان ‏ 

ف 


كناب الحجة 202020 (استظلال الحرم) 00 


بأب استظلال الدرم ٠‏ 
أخيزنا مد عن أنى حنيفة قال : لا بأس بأن يستظل الحرم إذا جافى 
ذلك ع: ا “فلم لمق كر ادر أن عن علد ٠‏ وقال أهل المدينة : 
+ الأ مقطا رع ١‏ 
و يدخل امام و .نزع ضرسه و فقأ القرحة »و اذا انكس رظفره اماط عنه الاذى - 
ال تود راغ الرزاق أطا ع هنا نيان عن مك يةدفى ان عاتن فال 
لا بأس ان ننظر امحرم فى المرآة. و ايضا عبد الرزاق عن معمر عن ايوب السختيانى عن 








نافع عن ابن عمر انه كان بنظر فى اارآة و هو بحرم - اه ٠‏ و نقلهما ابن حزم فى ج ٠‏ 
ص 77 من الحل و قال: و هو قول الحسن و ابن سيرين و عطاء و طاوس و عكرمة 
و انى حنيفة و الشافنى و مد و انى يوسف - رحمهم الله تعالى ٠‏ وال يرق ابن حزم 
بين الانكسار و الكسر.. فى اثرا بن عباس « اذا انكسر ظفره طرحه » و ليس فيه 
« كر الاظفار و قللها ايضا يحوز »كا ,تفوه به ابن حزم و يقيس عليه تقلبم الأاظفار 
و يحوزهء و القياس كله عنده باطل ! و لا يسمع هو دون قول رسول الله صلى الله 
عليه و سل ! فكيف اتحمد و قلدهم تقطدا حراما عنده؟ وآفته من الفهم السقبم » 
و قد مخبط خبط العشواء فى ص 8؟ من انحل » ذكر اقوال الآئمة فى حكم تقليم 
الأظفار ثم قال : فأعدوا لهذه الآقوال الشنيعة التى لاحظ لها فى ثىه من الصواب » 
و لا نعل احدا قالها قبلهم » و قد ذكرنا أنفا عن ابن عياس ٠‏ لا بأس على المحرم اذا 
. اتكشر ظفره أن :طرحه'عنهء فانه من العجائب ,كف لا و الاختيار و عنده عنده سواء 
و الكسر و الاتكسار واحد! مع انه بطيل الأسان على الأائمة و قد افترى على 
. ابن عباس فى هذا الموضع بأنه بقول بقل الاظفار فى الاحرام , و حا شاه عن ذلك ! 
و مثل ذلك يسميه ان حزم برهانا. و أنى له ذلك ٠‏ 
7 قال 


كان الم ( استظلال الحرم ) اج -” 
قال تمد : الحديث المعروف عن عائشة ' رضى الله عنها أنها كانت 
تسدل الثوب على وجهها من فوق وهنا وهى حرمة ٠‏ و إما الاحرام”' 
من المرأة فى وجهها' ! قالوا : لا نرى بذلك بأسا للرأة ونكره هذا للرجل, 
(1) رواه ابو داود و ابن ماجه من طريق مجاهد عن عائشة قالت: كان الركارف 
كرون بنا ونحن مع رسول الله صل الله عليه و سم محرمات .فاذا حاذونا سدلت احدانا 
جلابها من رأ-ها عن وجهها فاذا جاوزونا كشفناه. واخرجه ابن خرية و قال :فى القالب 
هن يزيد بن انى زياد ( ثىء) ٠‏ لكن ررد من وجه آخر ؛ ثم اخرج من طريق فاطمة 
بنت الخذر عن اسماء بنت الى بكر و هى جدتها نحوه ٠‏ و سح الحاكم . ودوىابن 
انى خيثمة من طربق إسماعيل بن انى خالد عن امه قالت: كنا ندخل على أم الو ءنين 
يوم التروية فقلت لا : يا أم المؤمنين! هنا امرأة تأنى ان تغطى وجهها و هى محرمة ! 
فرفعت عائشة خمارها من صدرها ففطت به وجهها ‏ كذا فى ج ١ص‏ "8#؟ من 
التلخيص للحائظ . و الحديث الآول رواه اليهق فى ستنه من طريق الى داود به مثله ٠‏ 
فال المنذرى : قد اختار.جماعة العمل بظاهر هذا الحديث ٠و‏ ذكر الخطانى ان الشافى 
علق القول فيه على حمة هذا الحديث ٠‏ 
(0) لما روام الدارقطى و الطيراق و العقيلى و ابن عدى و اليهق من حديث ابن عمر 
بلفظ « ليس على المرأة حرم الا فى وجهها »و فى اسناده: ايوب بن ممد ابو امل , وهو 
ضعيف قال ابن عدى : تفرد برفعه :و قال العقبلى : لا يتابع على رفعه و ابما بروى موقوفا ؛ 
وقال الذارظاق"ق النال «الفتوانب وق وافال الدية :قد روف نوكه لخر 
بجهول و الصحيح وقفه - التلخيص ٠‏ و اسنده فى المعرقة عن ابن عمر قال: احرام 
المرأة فى وجهها و احرام الرجل فى رأسه ٠‏ و راججع نصب الراية و سن اليهق 
و غيرهما ٠‏ 


ا 


كتاب الحجة ( استظلال احرم ) ج-؛ 


و إن كان الرجل عزاملا ' لامرأته فلا بأس أن يستظل معها . قل طم : 
وكيف جاز ذلك مسسع امرأته و حرم عليه خاصة فى وجه ما يحرم ' 
ل قو عفار ف[ وان لير عرو يقن لم إن ”ارم مدن للد 
و يكون عليه مع ذلك فده . ديم رجلا وجد الرد عر بيه .كاين 
0 وهو حرم اما تجب عليه الكفارة ؟ قالوا : بل ٠‏ قبل لهم : فهذا مضطر ! 
كلتم رخصم للحرم إذا زامل امراته أن 4 الضرورة روه 
العتره اع أو لد وح درل ارام إن اننظر 
يده بوب ؟ قالوا : لا بأس بذلك . قبل طم:من أن اشرق أن يستظل 
بيده شوب او بعود ينصبه فيستظل ' به؟ قالوا ' : هما مفترقان لان العود 
يدوم و اليد لا يدوم . قيل هم :, القليل من هذا إذا كان مكروها و الكثير 
سواء و إن كان ا<دهها أعظنم جرما فى كثرته من الآخر لآن كان 





() اى ردها و رفيقا فى المحمل كالزميل - رأجع 5 وص 6”” من المغرب: زمله : 
لفه ثيابه »و الزاملة : اللعير و العدل الذى فيه زاد الحاجءو المزاملة : المعادلة فى المحمل » 
و ادامل -الممادل :+ 

() تأمل فبهءو المعنى: و حرم عليه ذلك خاصة اذا لم يكن مع امرأته منفردا كان 
أو مع غير الارأة ٠‏ ش 

(م) و كان فى الاصول « العذر » و الصواب « بالعذر » ٠‏ 

(4) كذا فى الحندية . و لفظ «عذرء ساقط من الأصل .و هو مبى للفعول ٠‏ 

(ه) كذا فى الهندية »و كان فى الآصل « الفدية » . 

(«) كذا فى الأصل » و ف الهندبة « فلتطل » و دو مصحف . و هو الاستظلال ؛ 
من بد من الظل ٠‏ 

() وكآن فى الأصول « قال »» و الصواب ٠‏ قالوا » 


كك (م) الكثير 





كتاب الحجة ( استظلال الحرم ) اج ”0 
الكثير مكروها انه .لينبغى' أن كره القليل .على قدره ؛ أ رأَيتم لوكان إذا 


سثر بالثوب دده فطال ذلك مزه و صبر حى يطول أ يكون قربأ من العود ؟ 
من أن افترق هذا و العود ؛ قالوا: آرت ان عمر رضى الله عنهها قال : 
(1) والآصل فى اباب مارواه مسل فى صصحه ج ١ص ١‏ : حدثى احمد بن حذل نا مد 
ابن سلية عن اى عبد الرحبم - هوخال عمد بن سلءة و أسمه خالدين الى يزيد عن زيد 
بن انى ائيسة عن يحبى بن الحصين عن ام الحصين جدته قالت : حججت مع النى صلى الله 
عليه وسلحجة الوداع فرأبت اسامة بن زيد و بلالا وأحدهما آخذ يخطام ناقة رسول الله 
عل اه عله وما و القغر راقع ترد شتزءائن الحراتك وت عرة النقيةت لاديف 
و فى لفظ : رافع ثوبه على رأ البى صل الله عليه و سم من الشمس - الحديث ٠‏ قال 
ان الجوزى فى التحقيق ميا عنه كأ فى ج ٠#‏ ص ”ال من قون اران قال : يحتمل 
ان يكون اما رفع الثوب 5 ناحة الش.مس لا انه رفعه على رأسه و ظلله به أه ء قال - 
فى التتقيح : و هذا لا يستةبم فان التظلل على النى صل الله عليه و سل انما كان بعد 
الزوال و الشمس فى الصف على الرؤس فتعين ان يكون التظليل على رأسه صل الله 
عليه و سل ٠وكأنه‏ ذهل عن لفظ مل .و الآخر رافع ثوبه على رأس الننى صلى الله 
عليه و سلم يظله من الشمس ٠‏ و روى أبن الى شيبة فى «صنفه : حدثنا عبدة بن سلهان 
عن حى بن سعيد عن عبد الله بن عامس قال : خرجت مع عمر فكان يطرح انطع 
على الشجرة فستظل به يعى و هو محرم ‏ أنتهى٠‏ و فى حديث جابر الطويل عند مسلم 
ص 44" ] : فأس بقبة من شعر فضربت له بنمرة - الى ان قال : فأجاز رسول الله 
صل الله عليه و سلم حتى الى عرفة فوجبد القبة قد ضربت له بنمرة فنزلها حتى اذا 
زاغت الشمس امس بالقصواء فرحلت له الحديث ؛ انتهى ٠و‏ حمل حدي.ث ام الحصين 
على غير يوم التحر "ا قاله الشيخ ابن تيمية ا فى التخريج برده سياق الحديث ٠‏ 
و الأول يأنرئ جمرة العقبة يوم النحر يكون أول النهار غير مسلم مع كارة من حيع ست 
علا" 





كتاب الحجة ( استظلال انحرم ) | اجدم 


اضح' لماخرجت له ' . قيل [ لهم ]': و الذى استتر ,شوب لم يضح نا 
خرج له* فكيف فرقتم يينهما! كأنكم من قولكم على غير يقين . 

ح معه صلى الله عليه و سل و النى صلى الله عليه و سلم ومن معه راحوا من المزدلفة بعد 
الشروق حتى وصلوا منى و رموا جمرة العقبة؛ و الحالة هذه لابد ان يكون فى حر 
الشمس وهو فى الحجاز مشهور بل الحجاج يشاهدون حر الشمس قبل الزوال ايضاء 
و قول ابن عمر لاحجة فيه مع كونه عخالفا للاأحاديث المارة؛ و فعل عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه يخالف قول أبن عمر. وحديث جابر الذى اخرجه اليهق مرفوعا «ما من 
يحرم يضاحى للششمس » اسناده ضعيف و مع هذا لا يدل على منع الاستظلال وجوبا 
و وجوب الكشف لآن غاية ما فيه انه افضل و بعد انه صلى الله عليه و سلم يفعل 
المفضول و يدع الآفضل » اللهم ! إلا ان يفعل لبيان نفس الجواز فى مقام التبليغ ٠‏ 
(1) بالضاد المعجمة . و كذا قوله «لم يضح » معناه : ابرز للضحى ؛ و هو ام منه ٠‏ 
و وقع فى الأصول ٠اصح.‏ بالصاد المهملة ‏ و هو خطأ ٠‏ و كذا ما قبل الظاهر انه 
(اعطتى »لبن واب > 

. (م) كذا فى الآصول «لما خرجت له » و فى سأن اليهق و نيل الأوطار: لمن أحرمت 
له » و الآثر المذكور رواه اليهق فى ج ه ص ٠١‏ من سثنه فى باب من استحب 
الدرم اورف يضحى للشمس من طريق مد بن اماق الصغانى : ثنا تجاع ابن الوليد 
ثنا عيد الله بن عمر حدثى نافع قال : ابصر أبن عمر رضى الله عنهها رجلا على بعيره 
و هو بحرم قد استظل بينه و ببن الشمس فقال له : اضح لمن احرمت له اتهى ٠‏ 
م( م بان المربعين ساقط من اللاصول ٠‏ 

(؛ - 4) كذا فى الهندية؛ و قوله « لا خرج لهء ساقط من الاصل بسهو الناسخ . و فى 
سان اليهق «لمن احرم له » و كذا فى نبل اللاوطار ج ؛ صن ه8م؛ و معى كليهما: 
قات 


ع أخيرنا 


كتاب الحجة2 ( تقليد الهدى وما استيس من الهدى ١)‏ ج-؟_ 





أخبرنا عمد قال أخيرنا خاك بن عبد الله ' عن العلاء بن المسيب بن 

اف ع علا ن أنى 5 أنه قال : لا بأس أن يستظل الحرم” . 1 
باب تقليد الهدى و؛ ما استيسر من الهدى 

أخبرنا جمد عر# أى حنيفة قال: يقلد الابل و البقرة' و لا يقلد 


(1) هو الواسطى - م مرارا . 
(؟) هو الكاهل الاسدى , سبق فى باب الوثر ايضا 
() و اليه ذهب المهور خلافا لمالك و احمد؛ و قد علمت ان حديث جابر ضعيف ؛ 
قال الدهق بعد روابته : هذا اسناد ضف » و ما قله موقوف ؛. وحديث ام الحصين 
حديث صبح اه ٠.‏ و هو قول عطاء و الاسود و غيرهما - م فى ج لاا ص ١817‏ 
من امحلى ٠‏ و قد اجمعوا تمل انه لو قعد تحت خيمة او سقف جاز ل كم فى اج 4 
ص ه790 من الدل » و التفصيل فى كتب الفقه ٠‏ 
(4) كذا فى الأصل , و الواو ساقط من الهندية ٠‏ : 
(0) لما رواه الامام ابوحنيفة عن الاعمش عن إراهم عن الأسود عن عائشة رضى الله 
عنها ان رسول الله صلى الله عليه و سلم اهدى عنها و قلد الهدى ؛ كذا رواه طلحة فى 
مسنده بأسناده عن القاسم بن معن عن الامام كا فى ج ١‏ ص ه08 من جامع المسانيد 
و ج١‏ ص ٠١»‏ من عقود الجواهر .و روى ان خسرء فى مسنده باسناده من طريق 
الحسن بن زياد عن الامام عن حماد عن ابراهم عن عائشة انها قالت : لقد كنت اقل 
قلائد الهدى محمد صلى الله عليه و سل ثم يقسم ما يعيزل منا امرأة - اتهى ٠‏ و فى 
الصحيحين عنها : : فتلت قلائد بدن رسول الله صب الله عليه و سلم ببدى ٠و‏ عنها انها 
قالت : انا فتلت تلك القلائد من عهن كانت عندنا ٠و‏ لمسلم عن ابن عياس : ثم دعا 
رسول الله صلى الله عليه و س.ل بناقكه فأشعرها فى صفحة سنامها الأيمن و سلت الدم 
عنها . و قلدها نعلين _كذا فى ص ٠٠0‏ من الدراية ٠‏ و غن ابن عير انه كان اذا 
ش حاف ظ 


ا 
! 


كتاب الحجة ( تقّليد الهدى وما استيسر من الهدى) ١‏ جم -؟_ 


الثر' . وقال أهل المديئة : لايقلد الت ؛ و وافقوا أبا حنيفة . 





ح اهدى هديا من المدينة يقلده نعلين و يشعره من الشق الأأبسر- اخرجه مالك فى الموطأً 
عن نافع عنه ؛ و من طريق مالك اخرجه الامام مد فىص ٠١١‏ من باب تقليد البدن 
و إشعارها من الموظأ ثم قال: و بهذا تأخذ , التقليد لفضل من الاشعار» و الاشعار 
عرد الل موصي انافاس وراد الؤذارواو القن واالفتاق راونا هاه 
)١(‏ لعدم كون التقليد معتادا فها بينهم فى هدى الغم » و ليس المراد به انه لا يحوز 
تقليد الغنم» كيف او فى صمي البخارئ و غيره عن الآاععش عن ابراهم عن الأسود عن 
عائشة رضى الله عنها قالت :كنت اقل القلائد للنى صل الله عله و سل فيقلد الذم و يقم 
فى اهله حلالا ‏ اه ٠‏ و لما كان تقلد الخنم بثىء خفيف كالعهن و غيره لم يعتد به مثل 
اعتداد تقلد الابل و القرء فانه يكون بشىء ثقيلكالمزادة و النعلين و غيرهما ؛ فكأنه 
التقليد حقيقة مخلاف غَليد العم فوضوه آلى الفطرة السايمة حيث تجوز ما يناسب للدم 
من كونه تقليداء فعنى قوله «لا تقليد » الى : لا يقلد انم مثل تقليد الابل و البقر فانهما 
تتحملان ما يضعف الغمء و هذا مشاهد محسوس لاخفاء فيه؛ و راجع ج ؟ ص؟5١‏ 
من البدائع فان الكاسانى على عادته تكلم فيه بكلام حسن مفيد ٠‏ و تقليد الغنم ليس 
متفا عليه » و لم يكن الم هديا فى حجة الوداعء؛ واللخالفون ايضا قالوا انها لا تشعر 
لأنها تضعف عنه قتقلد بما لا يضعفها ‏ م فى ج * ص /ام4؛ من فتح السارى ٠‏ 
و هلا قالوا : لا تشعر ! لأنه لم ينقل الاشعار فها عنه صلى الله عليه و سم و الصحابة 
رضى الله عنهم ٠‏ قال ابن العربى فى ج وص 158 من العارضة على الثر.ذى: قال مالك : 
ش لا تقلداافمم ؛و به قال ابو حيفة . و قال الشافعئ : تقلد ؛ و به قال أحمد و إسماق 
و غيرهما ؛ و هذه سنة تفرد بها الاسود عن عائثة رواها ابو ءعسئ ولم يروها غيره 
عنها ول بذلهر فيها تقلد عن الصحابة ؛ و المعتى فيه ان الشأة ان فارق صاحبها لم تليث 
ان تكون فريسة فالقلادة فيها قليلة الجدوىء و البعير لا يفتّرس , اما يخاف عليه حت 
٠‏ لف (39) وقال 


كتاب الحجة ( ليد الهدى و ما استيسر من الهدى ) اج 


و قال انو حنيفة : ما استيسر من الهدى شاة . وكذلك قال أهل 
المدينة » فنهم مالك . بن أنس ومن أخذ بقوله؛ و قال بعض أهل المدينة : 





عد من الخارب؛ و القلا حناة له 4 ووأت كثيرا من اصاب الشافى بزع بتكنة 
حسنة وهو قوله «و لا الهدى و لا القلائد» معناه : و لا الهدى و لا القلائىء لإآن 
القلائد بلا هدى ليست بشعيرة خقيقتها ان >كون على الهدى » و تقديرها : و لا هدى 
مقلدا و هو حقيقة :و اعتضد مذهبنا بفعل ابن عمر و كان اعظم الناس اقنداء بفمل 
النبى صلى الله عليه و سلم و كان يعرف من اخباره الظاهرة أ كثر مما تعرف عائشة , 
فذلك من تقليد العم عند عائشة خبرا و ظنا حين اهدى غَنا و ابلا ان الكل قلدت» 
اما «لآية فحمولة على البدنء و هى تختص با يعظم فى القاوب موقعه من البدئة دون 
الشاة كالاشعار » و هذا المعى اولى بالاعتيار ‏ اه ٠‏ وراجعم ج٠اص‏ 485 من 
من احكام القرأآن لالجصاص ٠‏ 

() كذافى الآصول « فنهم » بالفاء؛ و فيه ايماء الى التقليد المصطلم, فان الاخذ بقول. 
الغيّر تقليد فن قال : انه حدث بعد الاربع ماثة سنة فقد بعد عن الطريق المستقيم كا لا يخق 
على الفهم ٠‏ و ليس ذا البحث هاهنا .وضع ؛ و فيه رد بلبغ على من افترى على الحنفية 
أنهم قالوا : ليست انم من الهدى , فالحديث حجة عليهم «ن جهة أخرى, م 
نقله الحافظ ساكتا عله فى ج + ص 4807 من فتح البارى؛ و لا يحب من المفترى , 
و اما العجب من الحافظ كيف سكت عليه و هو بعلم انه ليس مذهبا لهم ! قال الحافظ 
العينى فى ج ‏ ص /١8‏ من عمدة القارى بعد نقل كلام الحافظ المذكور : قلت : هذا 
ايراء على الحنفية فى اى موضع قالت الخنفية :ان الغنم ليست من الدى؟ بل كتبهم 
مشحونة بأن الهدى اسم لما بهدى من النعم إلى الحرم ليتقرب به ! قالوا :.و ادناه شاة 
لقول ابن عباس :ما استيسر من الهدى شاة ؛ و عن هذا قالوا: الهدى ابل و بقر و عَم 
ذكزرها و اناثهاء حتى قالوا هذا بالاجماع. واتما مذهبهم ان التقليد فى البدنة والغر حت 

ذف 


كتاب الحبة ز الرمل فى الطواف ) ج-؟ 





ها تخي من الهدرى بدنة أو قر" . 
باب الرمل فى الطواف 
أخبرنا مد عن أنى حنيفة أنه قال: الرمل فى الطواف ثلاثئة أشواط 
من الحجر الأسود إلى الحجر الأسود . ويمثى أربعة أشواط . وكذلك 
قال أهل المدينة . و قالوا : و ذلك الذى لم بزل عليه أهل العم بيلدنا'. . 





ح ليست من البدنة فلا تقلد لعدم المتعارفة بَِمَليدها , اذ لو كان تَمَليدها سنة لما تركوها ؛ 
وقالوا فى الحديث المذكور :تفرد به الأسود؛ ولم يذكر غيره على ما ذكرنا ؛ و ادعى 
انه الصوط اله ال قاذ لاو ما ريسن تعاس و أ جد و عداانة أن 
عبيد بن عمير و عطاء هن سوق الغنم مقلدة فليس فى ذلك كله ان التقليد كان فى الغم 
التى سيقت فى الاحرام و ان اصمابها كانوا محرمين ! على انا تقول : إنهم ما منعوا 
الجوازءو انما قالوا بأن التقليد فى الغنم ليس بسنة ! ااتهى ٠اى‏ معتادة متعارفة . و لفظ 
دمرة» فى حديث عائثة عند البخارى يشير الى عدم التعارف بها و الله تعالى اعلم ٠‏ 

(1) روى ذلك عن عائشة و ابن عمر و القاسم بن عمد و به قال طائفة من اهل العلم » 
و قال جمهور الصحابة و التابعين و من بعدهم : انها استيسر من الهدى شاة ٠‏ قال 
مد فى الموطأ : اخيرنا مالك اخخيرنا جعفر بن عمد عن أيه أن عليا كان يقول :ما متت 
من الحدى شاة ؟ اخيرنا مالك اخيرنا نافع ان ابن عمر كان يقول: ما استيسر من الحدى 
شاة ؛ اخيرنا مالك اخيرنا نافع ان ابن عدر كان يقول: ما استيسر من الحدى بعير 
او بقرة ؛ قال مد : وبقول على نأخذ ‏ ما استيسر من الهدىشاة ؛ وهو قول الى حنيفة 
و العامة من فةهاثنا ‏ اتهى ٠‏ 

(0) هكذا فى موطأ الامام مالك وهو الأصح. والمراد به المديئة المخورة؛ وكان فى الأأصول . 
«يلادناء وهو المرجوح قال الامام عمد فى ص ١١8‏ من الموطأ - باب الرمل باليت: ‏ . 
1/1 أخيرنا 


كتاب الحجة الرملف الطراف) 0000 جم 


" أخمرنا يمد عن ألى حنيفة قال: أكره للرجل أن بجمع ببن سبعين‎ ١ 
أو ثلاثة . و كذلك قال أهل المدينة ؛ قالوا : السئة عندنا أن يتب كل‎ 
. سبع براكعتي'‎ 
ح اخبرنا مالك حدثنا جعفر ب ند عن ابيه عن جابر بن عبد الله الحرائى: ان رسول الله‎ 
صلى الله عله و سل رمل من الحجر الى الحجر ء قال جمد : و بهذا تأخذ. الرمل ثلاثة‎ 
٠ اشواط من الحجر الى الحجرء و هو قول الى حذفة و العامة من فقهائنا - اتهى‎ 
والحديث المذكور فى اباب رواء مسل فى صمبحه من.طريق القعنى و بحي عن مالك‎ 
بلفظ : رأيت رسول الله صلى الله عليه ول رمل من الحجر الأسود حتى اتتهى اليه ثلاثة‎ 
و هو فى موطأ مالك. و من طريق ابن وهب و ابن جريج عن مالك‎ ٠ اه‎  فاوطا‎ 
و فى الاب عن ابن عمر فى الصحيحين بل فى سأن الى داود و النسائى‎ ٠ باللفظ المذكور‎ 
و ابن ماجه ٠و عن الى الطفيل فى مسند احمد . و راجع نصب الرابة و عمدة القارى ؛‎ 
قال الزرقانى : و به قال جميع العلياء من "صحابة و النابعين و من بعدهم ؛ و لم يخالف‎ 
فى ذلك الا ابن عباس ؛ و ما روى عن عمر بن الخطاب فبه فقد رجع عنه الى ما قال‎ 
٠ و التفصيل فى عمدة القارى و فح اليارى و الزرقانى و غيرها‎ ٠ به جمهورهم‎ 
سعيين» بالسين م العين المقدمة المهملتين على اليائين بعدهما‎ ٠ وكان فى الأصول‎ )1( 
مثى - من السعى » و هو تصحيف لايقتضيه سياق العبارة لاسا قوله*ان يبع كل سبع‎ 
بركمتين - الّ» ؛ و الصواب : سعين » بالسين بعدها باء موحدة ثم عين ثم باء تحتانية تثنية‎ 
سبع . بمعى اسبوع الطواف . فان الركمتين تكونان بعد الطواف لا بعد السعى بين‎ 
| 1 ٠ الصفا و المروة‎ 
هن رد احتار ذيل قول الدر الختار : ثم صلى شفعا ا‎ ١9/١ وفىج؟ ص‎ )0( 
هباح يحب بعد كل اسبو ع اه؛ اى: على التراخى مالم برد ان يطوف اسبوعا آخر‎ 
فعلى الفور  بحر؛ و فى السراج : بكره عندهما امع بين اسبوعين او اكثر بلا صلاة حت‎ 
ظ‎ 4 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف) ع 





أغرا عد عن أ حزفة فال ذفن أضابه أ :تقض ره وهو 
يطوف بالبيت أو يسعى بين الصفا و المروة أو فما بن ذلك فان' أصابه 
ذلك و قد طاف بعض الطواف أو كله ولم بركع ركعتى الطواف فانه 


يتوضأ و يينى على طوافه و يصصلى الركعينء فان كان أخدت. توضأً وى 





حت بنهما وان انصرف عن وثرء و قال ابو يوسف: لا يكره اذا أنصرف عن وثر 
كثلاثة اسابيع او خمسة او سعة ء و الخلاف فى غير وقت الكراهة اما فيه فكره 
اجاعا و يؤخر الصلاة الى وقت مباح - اهء و اذا زال وقت الكراهة هل بكره 
الطواف قبل الصلاة لكل اسبوع ركعتين؟ قال فى البحر :ل اره » و ينغى الكراهة 
لآن الاسابيع حيتذ صارت كأسبوع واحد - اه ٠‏ قال ابن شهاب:لم ياف 
البى صل الله عليه وسلم اسبوعا قط الا صلى ركتين ؛ رواه عبد الرزاق و علقه االخارى 
و وصله ابن الى شية ايضا - كا فى ج + ص مم من قنح البارى و عمدة القارى 
و الزرقانى ج ؟ ص ٠١١‏ وقال: خذوا عى مناسككم ٠‏ و روى عبد الرزاق عن 
نافع ان ابن عبر كان بكره قران الطواف و يقول: على كل اسبوع صلاة ركمتين - 
وكان لا يقرن ٠‏ و عند ابن السهاك باسناد ضعيف عن الى هريرة انه صلى الله عليه و سلم 
طاف ثلاثة اساببع جميعا ثم الى المقام فصلى خلفه مست ركمات يسم من كل زكقين ؛ 
و لوصح لم يكن فيه حجة لآنه لبيان الجواز ٠‏ و روى ابن الى شيبة باسناد جيد عن 
المسور بن مخرمة انه كان يقر بين الاسابيع اذا طاف بعد الصح و العصر فاذا طلعت 
الشمس أو غربت لى لكل أسبوع ركعتين ٠‏ و عن عروة أنه كان لا جمع دين 
السبعين لا يصلى بينهما و لكنه كان يصلى بعد كل ميبع ركمتين , فربما صلى عند المقام 
او عند غيره - رواه مالك فى الموطاً ٠‏ 

() شرط و جزاء. و ف الموطأ « فاه ٠٠066‏ 

1 )7( ف 


كتاب الحجة 202 (الرمل ف الطواف) ج-؟ 





فى الطواف' . و أما تى الضلاة فانه يتوضأ و يستقبل الركعتين إذا كان 
الحدث متعندا ' . فأما السعى ببن الصفا و المروة فانه لايقطع ذلك عليه 





ما أضابه من انتقاض الوضوء . ألا ترى الحخائض إذا طافت ثم حاضت 
قبل السعى سعت وهى حائض فأجزاها 1 فنكذلك هذا . و قال أهل المدينة: 
من أصابه امى ' ينتقض ' [ به] وضوؤه وهو' ,طوف بالنيت أو يسعى 
بين الصفا و المروة “أو فها بن ذلك" .فان " من أصابه ذلك وقد طاف 
بعض الطواف 1[ أو كله و لم بركع ركمتى الطواف] * ذانه يتؤضأ ثم يستأتف 





(1) اى :و لا يستأئفه ‏ و راجع ص 78 فصل حرمات الطواف من شرخ اللبأب 
وا ج” ص ١٠١؟‏ ءن رد المحتار ٠‏ و الطهارة من الحندث. الآ كبر و الآصغر من 
واجبات الطواف و وجوبها عنهما هو الصدريح من المذهب - كا فى ص .7" 
من شرح الاب ٠‏ و ما نقله النووى فى شرح مسلم من رواية الاستحجاب فهى رواية 
مم جوحة ٠ ٠‏ 
(0) اى : و ان لم يكن متعمدا يبى عله و لاستأئف ٠‏ 
. (م) كذا فى الأصولء و فى موطأ مالك «ثى» ٠‏ . 
() كذافى اللأصول من الاتتقاض» و هو لازم إذا زدت الظرف « به » بين المربعين»؛ 
و فى موطأ مالك ٠‏ ينقض وضوءه» من النقض وهو متعد؛ و راجح ما فى الآصول٠‏ 
(ه) كذافى الاصل: و لفظ «هرء ساقط من الندية, و جزيات الاب فى كتب 
الفقه فراجعها . 
(-1) و ف الموطأ « أو بين ذلك » ٠‏ 
() و ف الموطأ « فأنه ٠٠‏ 
(8)<ما بين المربعين ساقط من الآصول. و انما زدناه من الموطأ ٠‏ 
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كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) اج -" 
الطواف و الركعتين , وأما ١‏ السعى ببن الصفا و الروة فاه الالقطم ذلك 
عليه ما أصابه [ من انتقاض وضوئه ] ' . و قال عمد : كيف " أفمد طوافه؟ 
بعد فراغه منه قبل أن يصل ركعتين الخدت التى" أحدة تقوو + 
قالوا : لآن. الركعتين هما ' من الطراف موصولتان بالطواف . قيل لهم : 
[ هل ] ' اتصالما بالطواف أشد من اتصال الصلاة يوم المعة بالخطبة ؟ فلو 
أن رجلا شهد اججعة فلها فرغ الامام [ مر الخطبة ] * أحدث قتوضأ 
و صلى مسع الامام أجزاه ذلك ؛ و لو أن الامام نفسه أحدث حين فرغ 
من خطبته فتوضأ مكانه ثم صلى بالقوم للأجزامم ذلك ؛ فهذا أحرى أن يكون 
)١(‏ وف الموطأ «و أماء بالواو . 

(0) ها بين المربعين ساقط من الأصولء و انما زيد من الموطأ . 
(-؟) وكان فى الآصول ٠‏ افسدت ذلك طوافه »و انى اخرجت اسم الاشارة من البين ‏ 
فان فاعل « أفسد » هو لفظ « الحدث » الذى يأنى بعده . وه طوافه» مفعول به 
٠‏ . ل «أفسد ». نعم لو كان قوله «طوافه» معرفا باللام بدون الاضافة لكان ذلك الطواف 
مفع ولا و«الحدث» فاعلا ! « أفسد»؛ و تمكن على الضعف ذلك فاعله ؤ«الحدث» بدل منه. 
(4) كذا فى الندية» و كان فى الأصل « بالحدى» مكان « الذى» ولا يكاد يصح . 
(0) ها بين المربعين ساقط من الاصول, فزيد على اقتضاء السياق ٠‏ 
)3 كذافى الهندية , و لفظ ه هما » وخر من قوله «من الطواف » فى الاصل ٠‏ 
(0) وكان فى الاصول « قل لخم اتصالححما ‏ الخ » من غير اظهار حرف الاستفهام , 
و المقام مقام الاستفهام » م لا يخ على الأعلام . و الآولى همزة الاستفهام » و لعله 
سقطت من الاصل - تأمل فه . 
(8) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابه منه ٠‏ 

ينانا موصولا 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ج ١‏ 


موصولا بعضه ببعض . لان الصلاة إنما قصرت للخطبة" , و ركعتى 
الطواف ' وقد بلقئا' عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه طاف أسوعا 





)١(‏ روى عبد الرزاق و أن الى شية فى مصنفهما - 6 فى ج ؛ ص 71/9 من 
كبز العمال عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال: اما جعلت الخطبة موضع الركعتين» 
من فانته الخطبة صلى اربا - اتتهى ٠‏ و هو مرفوع أيضا لكن الآن لا اتذكر فى 
اى كتاب من الحديث رأبته ‏ فعليك الطلب ٠‏ 

(0) كذا فى الادول؛ و لعل بعض العبارة سقطت هاهنا , و الا فالصواب« و ركينا 
الطواف ليستا كذلك ء و الله أعلم . 

() رواه مالك فى الموطأ عن ابن شهاب عن حميد بن غبد الرحمن بن عوف ان 
عبد الرحمن بن عبد القارى اخبره انه طاف بالبيت مع عمر بن الخطاب بعد صلاة الصبح 
فيا قتضى عمر طوافه نظر فلم ير الشمس طلعت 'فركب حتى انا بذى طوى فصلل 
ركتتين سنة الطواف - أه ٠‏ و فى رواية سفيان عن الزهرى عن عروة: ثم خرج الى ظ 
المديئة فلنا كان بذى طوى و طلعت الشمس صل ركتتين ؛ رواه ابن منده - كذا فى 
الزرقانى ج ٠‏ ص 708 ٠‏ و من طريق مالك رواه الامام ممد فى باب الطواف بعد 
العصر و بعد الفجر ص 7١4‏ من الموطأ و فيه « عن ابن شهاب بن حميد » و هو خطأ . 
قال ممد :و بهذا أخذ» ينبنى أن لا يصلى ركد الطواف حى تطلع الشمس و تيض» 
وهو قول أنى حذيفة رحمه الله و العامة من فقهائنا - اتتهى ٠‏ و اليه ذهب مجاهد و سعيد 
أبن جبير و الحسن البصرى و الثورى و ابو يوسف و ابو الزير المى؛ و هو مروى 
عن حمر و أبن مر و جاير بن عبد الله و انى سعيد الخدرى رضى الله عنهم » فالامام 
ابو حنيفة لم ينفرد بذلك كا زعم ابن ابى شية فى كتاب الرد و تفصيل المسألة بمده فى . 
٠‏ عنوان « التنيه» لآن اباب لم بوضع لهذه المسألة استقلالا . 
الذلنا 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) اج 





حين صل الفجر ثم لم يصل الركعتين حتى أتى ذى طوى' .و ارتفعت له الشمس 
ثم صل الركعتين ثم قال : ركءتان مكان ركعتين ٠‏ و قال أهل المدينة : 
إنما نزعم ' أنه بفسد الصلاة! قل لهم : فالطواف بمنزلة الصلاة ؟ قالوا : نعم 
هو منزلة الصلاة إلا أن الكلاماحل فد ٠‏ 





- كذا فى الآصول ء و لعل الصواب : ذا طوى » او سقط ثىء من البارة‎ )١( 
1 ٠ والله اعم - ف‎ 

(0) و كان فى الأأصول « يزعم » بالغية: و الصواب « تزعم » بصيغة المتكلم 0 

(م) وكان فى الآصول « اصل » و هو مصحف.فليس له اصل فى هذا الموضع »و « أحل » 
من الاحلال المويد من الخلة ٠‏ ش 


أثر عمر رضى الله عنه المذكور فى الصلب علقه البخارى فى ه باب الطواف بعد الصبح 
و العصرء من صحيحه بلفظ : و طاف عير بعد صلاة الصبح فر كب حتى صلى الركعتين 
بذى طوى - اه ٠‏ قد عرفت أن الامامين مالكا و مد بن الحسن روياه فى الموطنين , 
و رواه الآثرم عن احمد عن سفبان عن الزهرى مثله الا أنه قال «عن عروة» بدل 
وعن حميد », قال احمد : اخطأ فيه سفيان؛ قال الآثرم : و حدثى به نوح بن يزيد من 
اصله عن ابراهي بن سعد عن صالح بن كسان عن الزهرى كا قال سفيان - أه ٠‏ 
وقد رونا بعلو فى امالى أبن منده من طربق سقان و لفظه : ان عمر طاف بعد الصبح 
سبعا ثم خر ج الى المدينة فليا كان بذى طوى و طلعت الشمس صلى ركعتين - قاله 
الحافظان فى . ج غ ص 4٠‏ من عمدة القارى و ج ”م ص ٠و”‏ من فح اللارى فى 
ذلك الاب ٠‏ و قد روآأه من طريقين مذ كورءن الحافظ الطحاوى فى ج اص 5و؟ 
من شرح الآثار : حدثنا يونس قال ثنا سفيان عن الزهرى عن عروة عن عبد الرحمن 
ان عد القارى قال : طاف عير بالبيت بعد الصبح فم يركع فلا سار بذى طوئىحت 
ا 5 . (780) و طلعت 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) جم 
حت وطلعت الشمس صلى ركعتين ؛ حدثنا يونس قال انا ان وهب ان مالك حدثه عن 
ان شهاب عن حميد بن عبد الرحمن عن عبد الرحمن بن عبد القارى مثله ‏ أه ٠‏ ثم قال 
الطحاوى : فهذا عمر لم يركع حيئذ لانه لم يكن عنده وقت صلاة وأخر ذلك الى ان دخل 
عليه وقت الصلاة فصلى » وهذا بحضرة ساير احواب رسول الله صل الله عليه وس فلم ينكره 
عليه منهم منكر و لوكان ذلك الوقت عنده وقت صلاة للطواف لصل » و لما اخر ذلك 
لانه لا نغى لاحد طاف بالبيت ان لا يصلل حيئذ الامن عذر؛ و قد روى عن معاذ 
ابن عفراء «ثل ذلك » و قد ذكرت ذلك فيا تقدم من هذأ الكتاب ؛ و قد روى مثل 
ذلك ايضا عن ابن عمر رضى الله عنهها : حدثنا عمد بن خريمة قال ثنا حجاج قال ثنا همام 
قال أنا نافع ان ابن عمر رضى الله عنهما قدم مكة عند صلاة الصبح فطاف و لم يصل 
الا بعد ما طلعت الشمس - اتتهى ٠‏ قال الحافظ العيى :و احتجوا فى ذلك بعموم حديث 
عقبة بن عامس الجهنى قال : ثلاث ساعات كان رسول الله صلى الله عليه و سل نهانا ان 
نصلى فيهن - الحديث ؟و قد مى فى مواقيت الصلاة؛ و مع هذا روى الطحاوى باسناد 
حيح عن ابن عير خلاف ما علقه البخارى ‏ أه ٠‏ ثم ذكره ثم قال : و قال سعيد بن 
ابى عروبة فى المساسك : عن ايوب عن نافسع أن ابن عمر كآن لا يطوف بعد صلاة 
العصر و لابعد صلاة الصبح ؛ و اخرجه ابن النذر من طريق حماد عن !بوب ايضاء 
ومن طريق اخرى عن نافع : كارت ابن عمر اذا طاف بعد الصبح لا يصلى حى 
تطلع الشمس » و اذا طاف بعد العصر لا يصلى حى تغرب الشمس - اه . ثم قال : 
و روى أحمد فى مسنده بسند ضح من حديث أنى الزبير عن جابر قال : كنا نطورف 
و تمسح الركن الفاحة و الخاممة و لم نكن نطوف بعد صلاة الصبح حى تطلع الشمس 
و لا بعد العصر حدى تغرب الشمس : قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلم يقول: 
تطلع الشمس فى قرنى شيطان ؛ و فى سين سعد بن منصور و مصنف أبن ابى شيبة : 
عن انى سعيد الخدرى انه طاف بعد الصبح فلسا فرغ جلس حتى طلعت الششمس حت 
اك ٠‏ 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ). ان 
حت ( ثم صل ) »و قال سغيد بن منصور : و كان سعيد بن جبير و الحسن و مجاهد 
يكرهون ذلك ايضا - اه ٠‏ ثم قال :و روى ابن الى شيبة باسناد حسن عن محمد بن 
فضيل عن عبد الملك عن عطاء عن عائشة انها قالت : اذا اردت الطواف بالبيت بعد 
صلاة الفجر أو العصر فطف و أخر الصلاة حى تغيب الشمس او حى تطلع فصل 
لكل اسبوع ركعتين - انتهى ٠‏ فالتهى عندها على الغموم » نلذلك ذمت الذن طافوا 
بألبيت بعد صلاة الصبح ء ثم قعدوا الى المذكر الحديث الذى رواه البخارى عنها لا كا 
قال الحافظ فى قتح البارى فى توجيه ذلك راجع عمدة القارى جف ص ٠54١‏ 
وحديث معاذ بن عفراء اخرجه الطحاوى فى باب الركدتين بعد العصر ج ١‏ ص 178 : 
حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابن وهب قال ثنا شعبة عن سعد عن نصر بن نيد الرحمن عن 
معاذ بن عفراة انه طاف بعد العصر او بعد الصبح ولم صل فل عن ذلك فقال : 
. تهى رسول الله صلى الله عليه و سلم عر# صلاة بعد الصبح حى تطلع التنمس و عن 
صلاة بعد العصر حى تغرب الشمس ؟ حدثنا ابو بكرة قال حدثنا ابو داود الطبالسى 
قال ثنا ابو بكر النهشلى عن عطية العرفى عن انى سعيد عن رسول الله صلى الله عليه وس : 
انه نهى عن ذلك - م ذ كره معاذ بن عفراء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم - اتهى ٠‏ 
و ححديث معاذ بن عفراء اخرجه اسحاق بن راهويه ايضا فى مسنده- ‏ م فى ص /اه 
من الدراية لابن حجر رحمه الله تعالى ٠‏ و اسناده على ما فوج 7 ص 707 من نصب 
الراية : اخبرنا النضر بن شميل ثنا شعبة عن سعد بن ابراه بن عبد الرحين بن عوف 
قال سمعت نصر .بن عيد ال حمن بحدث عن جده معاذ بن عفراء: انه طاف بعد العصر 
او بعد الصح ولم صل فسئل عن ذلك فقال : نهى رسول الله صل الله عليه و سل 
عن الصلاة بعد صلاة الصبح حمى .تطلع الشمس و بعد العصر حمى تغرب - اتتهى ٠‏ 
وقد روى مالك فى موطه عن الى الزيير المكى انه قال: لتدرراث الب ضر ابد 
صلاة الصبح و بعد صلاة العصر ما يطوف به احد - انتهى ٠‏ و من طريق مالك حت 

1 آخر جه. 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ج-؟ 





حت اخرجه الامام عمد فى ص 8١4‏ من الموطأ ثم قال مد : انما كان يخاو لآنهم 
كانوا يكرهون الصلاة تينك الساعتين »و الطواف لابد له من صلاة ركمتين فلا بأس 
ان بطوف سبعاء و لا يصلى الركيتين حتى ترتفع الشمس و تبيض» كا صنع عمر بن 
الخطاب . او يصلى المذرب» و هو قول الى حنيفة رحمه الله اتتهى. وقال الررقانى فى 
ج١١‏ ص 7١‏ من شرح الموطأ : هذا إخبار عن مشاهدة من ثقة لا إخبار عن حم 
فسقط قول انى عمر رحمه الله , هذا خير متكر يدفعه من رأى الطواف بعدهما وتأخيره 
الصلاة الك وءواتايه ه من رأى الطواف و الصلاة معا بعدهما ‏ انتهى ٠‏ فهذه 
الاخبار و الاثار فى كراهة زكهى الطواف خصوصا بعد صلاة الفجر و بعد صلاة 
العصرء و به قال عمر و عائشة و ابو سعيد الخدرى و ابن عمر و معاذ بن عفراء - 
رضى الله عنهم :و سعد بن جبير و مجادد و الحسن البصرى وابو 'ازيير المي و الثورى 
و ابو حذفة ومالك و ابو يوسف و عمد رحمهم الله تعالى . و هذه الاخبار الخصوصة 
سوى ما روى من النهى عن الصلاة بعد الصبح و الصلاة بعد العصر: هن حديث 
ابن عباس رواه الأامة الستة فى كنتهم ٠و‏ هن حديث إلى هريرة ‏ رواه البخارى 
و «سلمءو من حديث الى سعيد الخدرى ‏ روأه الخارى ايضا و مسلم؛ و من حديث 
عمرو بن عبسة - رواه ملم كا نى نصب الرابية .و من حديث على - رواه اماق 
ان راهويه و اليهق ؛ و هن حديث ان امامة ‏ اخرجه ملم واب داود والطحاوى؛ 
و حديث بقية رواه اجناعة الا البخارى و رواه الطحاوى و اليهق و غيرهم ‏ 5 فى 
نصب الراية ٠‏ و لقد مها المعاق على نصب الرابة فى قوله: حديث معاذ بن عفراء 
م بروه الطحاوى موقوفا عليه؛ بل رواه الطحاوى فى ص 11/8 مع المرفوع - كا عرفت؛ 
م ذكر الموقوف فى ص دوع و أحال على ما رواه فى ص ٠ ٠704‏ هذا وقد ترك 
ابن حزم هذه.الصراتح و اللصوص و تشبث فى ج /ا ص 181١‏ من الحل على خلافه 
يحديث فيه كلام كأ سبأنى ٠‏ 

و اذا علمت ما تلوت عليك فاعم أن ابا كر بن الى شيية قال فى مسألة الرابع و المائة ‏ 

ذف 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) خم 


ح من كتاب الرد فى باب صلاة الطواف بعد صلاة الفجر بعد رواية حديث جبير 
و أثر ابن عمروابن عباس و الحسن و الحسين وان الزيير : وذكروا ان ابا حنيفة قال: 
لايصلى حت تغيب اوتطلع وتمكن الصلاة ‏ اه ٠‏ فلم يدر ان عمر وعائشة ومعاذن عفر ء 
و ابا سعيد الخندرى صحابة متقدمون على ابى حنيفة و هم قائلون بذلك؟ أو لم. يعم ان 
ابن جبير و مجاهدا والمسن البصرى و ابا الزيير المكى .تقدهون على ابى حايفة و هم قائلون 
بذلك؟ أو ليس تخاير ان سفيان الثورى و عامة فتهاء الكوفة قائلون بذلك5أ نسى مأ 
رواه عنهم فى مصنفه فى كراهة ركمى الطواف بعد صلاة الصبح و بعد صلاة العصر؟ 
اول يتحقّق عنده ان ابا حنيفة رحمه الله لم ينفرد بذلك ؟ بل معه الاحاديث الاواترة 
العامة و الأحاديث الخاصة فى اللاب و آثار الصحابة و النابعين - 5 علمت معشمائلها 
و تكرمها ؛ ذفان كارن هذا كله ل يقف عليه ابن الى شية أو نسيه فانا لله و انا اليه 
راجعون ! و لاحول ه لاقوة الا بالله العلى العظى , سبحانك! لاعل لنا الاما علينا ؛ 
أو لابعل ان الحديث الذى استدل به على خلاف ما قاله ابو حنيفة و من معه من الصحابة 
و التابعين متكلم فيه ؟ و لا بوازى ما ثبت عنه صل الله عليه و سل متوائرا من النهى 
عن الصلاة بعد الفجر و العصر ! فهل سها فه او أخطأ او تعمد هو بذلك ! و هذا كله 
لا يلبق بشأن ابن ابى شيبة لاسها فى مقابلة الى حنيفة فقيه الامة و بحرها ف العلم ٠‏ 
فالاول حديث جبير بن مطعم فقال فيه : حدثنا ابن عيينة عن الى الزبير عن عبد الله بن 
باباه عن جبير بن مطعم عن الى صل الله عليه وسلم اله #الكنا عسدسات! لا درا 
احدا طاف بهذا البيت وصل اى ساعة من لل او نهار اه ٠‏ و رداه اصواب السئن 
الأربعة »و ابن حبان فى صححه .و الحا م فى مستدركه وقال: بح على شرط ملم ء 
و الدارقطى فى ستنه » و البيهق و ان خريبمة والدارى و الطحاوى ‏ كم فى نصب 
الرأيه و الدراية وعمدة القارى و فح البارى و الزرقانى و الحلى و غيرها من الكتب ح 
14 )7) ففيه 


كتاب الحجة (الرمل فى الطواف ) ج -؟ 


حت ففيه أولا: انه من حديث الى اازيير و هو مدلس و قد عنعن فلا يعتير ٠‏ و ثانيا: 
اسناده مضطرب: قال الشييخ فى الامام : أتمالم يخرجاه لاختلاف و قع فى اسناده فرواه 
سفيان - 5 تقدم » و رواه ارا بن منهال عن الى اازبير عن نافع بن جسير امع 
اباه جبير بن «طعم » و رواه معقل بن عبد الله عن ابى الزبير عن جابر مرفوعا 0 
و رواه أيوب عن الى الزبير قال: اظنه عن جابر؛ فل بحزم به ؛ وكل هذه الروايات عند 
الدارقطى . فالحديث .ضطرب لايصاح ان يتتهض حجة . و ءن مجائب الدنيا ان 
ابن حزم برد الحديث بأقل من ذلك و إستدل بمثل هذا الحديث و هو لا يعارض 
الأحاديث الواردة فى باب انهى عن الصلاة بعد الفجر و العصر ! و ثالنا : قال فى 
قن اأراء كر ايوق الفيخ يحب الدين بن العلامة علاء الدين القونوى عن والده 
انه محث هنا بحثا فقال: ان بين حديث ابن عباس و حديث جبير عموما و خصوصا 
خديث أبن عباس عام بالنسبة الى المكان خاص بالنسبة الى الوقت فهذا الحديث خاص 
بالنسية الى المكان عام بالنسبة الى وقت الصلاة ؛ قال : فلس حمل عموم هذا الحديث 
فى الصلاة على خصوص حديث ابن عباس بأولى من حمل عموم حديث ابن عباس 
فى المكان على خصوص هذا الحديث فيه. ( ومتى كان الدللان كذلك لم يترجح 
احدهما على الآخر الا بدليل آخر - اه ج ١‏ ص 7١6‏ ززقانى نقلا عن فدح البارى ) 
قلنا : حديث ابن عباس اصح من حديث بير فلا يقاومه الااما بساويه فى الصحةء 
فحمل على حديث ابن عباس و لابحمل على غيره؛ و ايضا فقّد ورد من فهم الصحابة 
ما يدل على عدم المعارضة , روا أسحاق بن راهويه فى مسنده عن معاذ بن راان 
تقدم من قبل فانهلم يصل ركعى الطواف بعد الصبح أو بعد العصر فثل عنه فقال. نهى 
رسول اله صلى الله عليه و سلم عن الصلاة بعد صلاة الصبح و بعد العصر ٠و‏ رابعا: على 
التسلم نازلا فققول: المراد ب ١‏ أبة ساعة » ساعة يحوز فبها الصلاة بلا كراهة ؟ قال السندى 
فى هامشه على ابن ماجه ج وص 4نم : الظاهر ان المعنى ٠‏ لا منعوا احدا دخل حت 
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ح المسجد للطواف و الصلاة » اى: لا تمنعوا عن الدخول أية ساعة بريد الدخول» 
تقوله « ابه ساعة؛ ظرف لقوله لا منعوا احدا طاف و صل » فق دلالة الحديث 
على الترجمة بحث . كيف و الظاهر ان الطواف و الصلاة حين ,صل الامام الجمعة 
بل حين بمخطب الخطيب يوم النعة بل حين .صلى الامام احدى الصلوات الس غير 
مأذرن فها لارجال! اتهى ؛ و على ما قدرته لا برد هذا - ك! لا يخق على المتأمل فى 
الكلام وعلى كل لايم الاستدلال به على ما ذهب اليه ابن الى شيبة من جواز 
الركفتين بعد الصبح و العمر ٠‏ و خامسا ان الاستدلال به على جواز التتفل بمكة فى 
الاوقات المكروهة ليس بتام . ؟..ف و فيه خطاب لبى عبد مناف فان دورهم كانت 
عيطة بالليت و كانوا بغلقون ابوابها فلا يصل الرجل الى اابيت تارا إلا ياجازتهم 
بالدخول ! فنهى ااننى صلى الله عليه و لم عن ذلك . و ليس فى قوله ه طاف و صلى 
أبة ساعة شاء » الاان: لا تمنعوه حين شاء الدخول و ااصلاة, و ااظاهر انه لايشاء 
الصلاة فى الآاوقات المك وهة و ان طاف فها 5 صنع عمر بن الخطاب و معاذ 
ابن عفراء وجابر بن عبد الله و غيرهم هن الصحابة و التابعين, فالحديث كيف يكون حجة 
على الى حدفة و من معه؟ فنشأ النهى و حطه كفهم عن سد ابواب دورهم التى كانت 
فى الملاف و حوالى البيت لا اجازة الملاة فى اى وقت شاء مطلقا يآ فهم ابن الى شبية 
و من معه فى إلفهم ؛ ثم فى رواية » ياببى عبد مناف! من ولى .نك من أمور الناس ْ 
شيئا فلا يمنعن أحدا طاف باليت و صل ابة ماعة شاء» ‏ الحديث كا فى ج ١‏ 
ص /١‏ دن التاخيص امير فهذا الح للولاة و الامراء والحكام من بى عبد مناف 
فهم منعوا عن كف الناس لآنهم كانوا مظة بأن يمنعوا الناس من الدخول فى الحرم 
والمسجد بسبب الامارة و الحكوءة. من شاؤا اجازوه و من لم يشاؤا ل يجيزوهء 
فلا تعلق الحديث بالصلاة الا تبعا للفير عفرج عن البحث ٠‏ 

و حديث أخر هنا أخرجه الدارقطى عن الى الوليد العدنى عن رجاء انى معيد عن سس 


ونا بجاهد 
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> مجاهد عن أبن عراس ان البى صلى الله عليه وسلم قال0يا بى عبد مناف - أو :يا ببى 
عبد المطلب ! لا منعوا احدا يطوف بالبيت و يصلى فاه لاصلاة بعد الصبح حبى تطلع 
الشمس: ولا صلاة بعد العصر حدى تغرب الشمس الا عند هذا البيت يطوفون و يصاون 
انتهى ؛ قال صاحب التتقيح : و ابو الولِد العدنى لم ار له ذكرا فى الكنى لأنى احمد الحاكمء 
و أما رجاء بن الحارث ابو سعيد المكى فضعفه ابن معين ؛ انتهى ‏ كذا فى نصب الراية 
ج ؟ ص 4ه؟ ٠‏ و قال الحانظ فى ص 4ه هن الدراية : و هذا لو صح لكان صريحا 
فى المسألة الا ان رجاء ضعرف و قد خواف عن مجاهد ‏ اه .فلا يفند موافقته حدرثك 
جبير بن مطعم ٠‏ وقال فج اص ١/ا‏ من التلخيص :و هو حديث معلول اه ٠‏ و فى 
ج ١‏ ص +ع من الميزان : رجاء بن الحارث عن مجاهد . و هو ابو سعيد بن هودء 
ضعفه ابن معين و غيره ؛ روى عنه الفضل الشيانى و ابو ااوللد عدن اتهى ٠‏ و راجع 
ج ما ص 538 من التهذيب ٠‏ 

و هنا حدديث آخر اخرجه الدارقطى فى ستته كا فى نصب الراية - عن عبد الله بن المؤمل 
الخزوى عن حمد مولى عفراء عن قيس بن سعد عن #اهد قال : قدم ابو ذر فأخذ 
بعضادتى باب الكعبة ‏ الحديث ؛ فى آخره : إلا يمكة ؛ يقول ذلك ثلاثا ‏ اه ٠.‏ و هو 
حديث ضعيف ؟ قال احمد: احاديث ابن المؤمل منا كير ؛ و قال ابن معين: هو ضعيف 
الحديث ٠‏ و رواه البيهق و قال: هذا يعد فى افراد ابن المؤمل وهو ضعيف:و حميد 
الأعرج ليس بالقوى , و مجاهد لم يثبت له سماع من الى ذر ؛ و قوله: جاءنا ‏ اى: 
جاء بلدنا ؛ و قد روى من وجه آخر عن مجاهد و فيه اليسع بن طلحة ضعفوه؛ 
والحد.ث منقطع , مجاهد لم يدرك اباذر ‏ اه ٠‏ قال الشيخ فى الامام :و حديث ابى ذر 
هذا معلول بأربعة اشياء احدها : انقطاع ما بين مجاهد و ابى ذر ‏ ثم ذكر كلام اليهق ؛ 
و الثانى: إختلاف فى استاده فرؤاه سعيد بن سالم عن ابن المؤمل عن حميد مولى عفراء 
عن مجاهد عن الى ذرء لم يذكر فيه قبس بن سعد . اخرجه كذلك ابن عدى فى س 
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ح الكامل ؛ قال اليهق : و كذلك رواه عبد الله بن عمد الشائى عن ابن المؤمل عن 
حميد الأعرج عن مجاهد ؛ و الثالث : ضعف ان المؤمل » قال الفسائى و أبن معين: ضعيف 
و قال احمد : احاديئه منا كبر ٠و‏ قال أبن عدى : عنس اسيك جين اربع 
ضعف حميد مولى عفراء؛ قال اليهق : 000 ابو عمر بن عبد البر: هو 
اراي 0 وي رار 1 0 
المئ. ءن رجال الستة - راجع ج * ص 41 و47 من التهذيب ؛ وهو ثقة ثبت» 
نعم حميد الآعرج ااكوفى القاص الملانى ضعيف .كك فى ج © ص مه من التهذيب فتنه ٠‏ 
ثم الثانى و الثالث و السادس اثر ابن عمر مع ابن عباس و ابن الزبير: طافا بعد العصر 
و صلا؛ او طافا بالببت قبل صلاة الفجر ثم صلا ركمتين قبل طلوع الشمس -. اه 

ففيه أولا: ان فى الأئر الثالث ليث بن الى سلبم وحاله معروف فيا بين المحدثين و نقاد 
الرجال - راجع تهذيب التهذ.ب و .يزان الاعتدال و فى السادس الاجلح عن عطاء 
قال ابو حاسم : ليس بالقوى », و قال النسانى: ضعبف له رأى سوء. و قال القطان: فى 
نفسى منه شىء » و قال الجوزجان : الأجلح مفتّر ‏ كله فى الميزان ج ١‏ ص لم 
| و راجع التهذيب؛ و ثانيا: يخالفه ما رواه الطحاوى عن ابن عمر باسناد صحيح انه قدم 
مكة عند صلاة الصبح فطاف بالبيت و لم يضل الا بعد ما طلعت الشمس - أه؛ 6 سبق؛ 
فالصحيح مقدم على المعاول اوكان يفعل اولا ثم تله اذا تحقق عنده الكراهة فى هذا 
الوقت و رجع الى ما ئبت عن ايه عير بن الخطاب رضى الله عنهما من الكراهة . 
و الترك فى هذا الوقت او عل التنزل الروابتان عنه متساويتان فى الصحة و اوت 
فنتعارضان فتسقطان , فالشيئان « اذا تعارضا تساقطاء ؛ و اثر عمر و جار و أنى سعيد 
فاضل م جح على اثر ابن الزبير و ابن عباس و يعارضه ايضا احاديث النهى مطلقا- كم 
سبق » والبوت عن ان عباس و أبن الزيير فى معرض الخفاء لكون اسناده متكلما فيه .حت 

نك 7) واما 
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حت و أما الرابع و الخامس فأثر الحسن و الحسين : حدثنا ان فضيل عن ليث عن 
ابى سعيد أنه رآ هما الحديث ء و اثرانى الطفبل : انه كان يطوف بع العصر و يصلى حت 
تصفار الشنمس - اه»ء رواه عن ابن فضيل عن الوليد إن جمبيع عنهء فق الآول ليث 
و هو متكام فيه »و أبو سعد هو رجاء بن الحارث ضعيف ضعفه ان معين و غيره - ا 
عرفت » فهو ضعيف ؟ و فى الثانى : الوليد بن جميع ذكره ابن حبان فى الضعفاء ايضا و قال: 
ينفرد عن الاثبات بما لا يشبه حديث الثقات. فليا لش ذلك منه بطل الاحتجاج به و قال 
العقيل : فى حديثه اضطراب . و قال الحام : لولم يخرج له مسلم لكان اولى ‏ اه 
كا فى التهذيب ج ١١ص‏ و١3 ٠‏ ثم فى نفس الآثر شىء يدل على وهنه وضعفه وهو قوله 
«و يصبل حى تصفار الشمسء و غير خاف عليك ان اداء الصلاة و القاءها فى اصفرار 
الكشمس قصدا و تعمدا ممنوع فى الشرع ومنهى عنه فيه : و لانظن بأ الطفيل انه يرتكب 
هذا الفعل قصدا و ارادة؛ قبت بهذا ان الآثر سندا و متنا ضعيف ٠‏ 

فالحاصل ان فى الحديث الآول مظة التدليسء و فى اسناده اضطراب: راجع.سئن 
الدارقطى و نصب الراية ٠‏ و حديث ابن عباس معلول ضعيف ٠‏ و فى اسانيد الآثار 
ليث بن ابى سيم و الوليد بن جمبع و رجاء بن الحارث و حميد الأعر ج»؛ وكل ما ورد 
فى الاستثناء ضعاف ٠‏ و اما حديث النهى عن الصلاة بعد صلاة الفجر حى تطلع 
الشمس و بعد صلاة العصر حبى تغرب الشمس فخرج فى الصحاح و السأن و المسازيد 
من حديث أبن عباس زحديث الى هريرة و حديث الى سعيد الخدرى وغيرهم وحديث 
معاذ بن عفراء مع اثره و حديث جابر بن عبد الله و اثر عمر بن الخطاب و اثر جابر 
و اثراني سعيد الخدرى و اثر ابن عمر رضى الله عنهم كلها ماح و حسان فلا يعارضها 
تلك الاثار المعلولة الضعيفة البذارف » قثت ما قاله الامام ابو حنيفة و من معه 
من كراهة الصلاة بعد العصراو بعد الصبعح سواء كانت ركمتى الطواف أو غيرهما من 
التوافل » و بطل ما زعم بسه ابو بكر بن انى شية من نسبة خلاف الحديث الى ع 
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.#قيل لهم : فا تتقولون فى الصلاة بعد صلاة الفجر تطوعا أيحوز 
ذلك و ينبغى أن يفعل ؟ قالوا: لا' ٠‏ قبل لهم : فينبنى أن تكرهوا الطواف 
حتّى يحل الصلاة فيكور.ن بزلة الصلاة و تروا ' ما صنع عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه حين طاف قبل طلوع الشمس ! 
قبل لهم : فا تقولون فى رجل طاف بالبيت بعض سبعة ثم أقيمت 
صلاة العصر أو صلاة الفجر كيف يصنع ؟ قالوا : يصلى مع الامام. ثم 
ببى على ما طاف , ثم ستكل سبعاء ثم. لا يصلى حتى تطلع الشدس 
أو تغرب ٠‏ قبل هم : وهذا أيضا ترك مم لقولم . أي صلاة صلى 
رجل بعضها ثم دخل فى صلاة أخرى و تركها حتى فرغ من الصلاة الى 
دخل فيها أيبنى على ما صلل من الصلاة الآولى أم قبد فسدت حين دل 
فى غيرها ؟ قالوا : بل قد فسدتٍ حين دخل فى غيرها متعمدا . قبل لهم : 
حج الامام انى حنيفة رضى الله عنه و ارضاه ٠‏ و راجع لهذا البحث :البدائع وقح 
القدير و البناية و نصب الراية و عمدة القارى و الجوهز النق و غيرها من كتب القوم - 
9 الله عنده حسن الثواب.و هو.الحادى .الى الصدق و الصواب و اليه المرجع والمآب ٠‏ 
وتاثر. ابن عمر رواه الامام ابو حنيفة أيضا عن الى بكر بن ابى فلان قال: رأيت ابن عمر 
طاف بالببت سيعا بعد صلا العصرثم اتصرف م بركع حى غابت الشمس ب اخرجه 
الحسن بن زياد فى مسنده عنه و من طر بقّه أخرجه ابن خميرو فى مسنده 6 فج ١‏ 
ص 0١4‏ من جامع المبائيد ٠‏ 
)١(‏ لانه صلى. الله عليه.و سلم نهى. عن ااصلاة بعد الفجر حى تطلع الشيمس و عن 
الصلاة بعد :العصر حى تغرب الشمس. و قد سبق محملا فها تقدم » و يدخل فبه النوافل 
ذوات نات و غيزها عندنا ٠‏ 
(؟) كبذا فى الأصول ٠‏ ترواء ‏ خطأء و الصواب« ذرواء: و العم .عند الله حت 
44 ف لمعم 
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فراغه من صلاته ! و الله أعلم ٠‏ 

أخبرنا جمد عن أنى حنيفة قال: لو أن رجلا فرغ من حجه إلا طواف 
الصدر. فسار قبل أن ,لوف كان عليه دم ؛ فليس .رخص فى طواف 
'الصدر إلا الحائض فانه قد رخص لا . 

وقال أهل المديئة :لو أن رجلا جهل أن ,سكون آخر عهده الطواف 
بالبيت ختى يصدر ' لم نر" عليه شيا إلا يكون قريبا فيرجع فيطوف 
ح تالى ٠‏ قلت : و لعله كان « تروون » فصحف و سقط النون من آخره ل 
و الله أء دف» 
)١(‏ هكذا فى جميع اللأصولء و لعل الصواب « ستأنف » . 
(©) و فى موطأ مالك « صدرء ٠‏ 
(م) مكبذا فى الأصول.» و فى موطأ مالك « لم أرء بالافراد ٠‏ قال الامام محمد فى 
ص 706 من الموطأ ‏ باب .الصدر: اخيرنا مالك حدثنا نافنع عن ابن عمر: ارنف 
. رسول الله صلى الله عليه وب . كان اذا صدر من الحج او العمرة اناخ بالبطحاء الذى 
يذئ الحليفة فيصلى. بها.و يهلل ؛ قال : . فكان عبد الله بن عمر يفعل ذلك ؟ إخيرنا مالك 
اخيرنا نافع عن عبد الله بن عمر أن عمر بن الخطاب رضى الله هما قال : لا بصدرن احد 
من الجاج حتى طوف بالبيت فان آخر النسك الطواف بالببت ؛ قال مد : و بهذا 
نأخذ. طواف ااصدور واجب على الحاج و من تركه فعليه دم , الا الحخائض و (اافسباء 
فانها.تتقر و لا تطوف .أن شاءتء و هو قول اف حنيفة و العامة من فقهائنا - اتهى ٠‏ 
و أخرج البخارى و مسلم عن طاوس عن أبن عباس قال: أمي الناء , ان يكون ب 
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بالببت ثم بنصرف إذا كان قد أفاض و الافاضة هى طواف الزيارة . 





وقال ممد: كيف يرخص فى هذا وقد أخيرنا إراهم [ بن بزيد] ' 
المى قال سمحت طاوسا ول مععت ابن عمر رضى الله عنههما يهول : نهى 





ح آخر عهدم بالبيت الاانه خفف عن الحائض ‏ اتهى ٠‏ واخرج البخارى فى كتاب 
الحيض عن ابن عباس قال: رخص للحائض ان تنفر ‏ يعى بعد الافاضة ؛ قال: و كان 
ان عمر بقول إولا: انها لا تتفرء ثم رجع و قال: تنفرء أن رسول الله صلى الله عليه 
و اسم رخص طن - أتتهى٠‏ و اخرج الترمذى و النساتى عن عببد الله بن عمر عن نافع 
عن ابن عمر قال: من حب الببت فليكن آخر عهده بالبيت الا الحيضء و رخص لمن 
رسول الله صلى الله عليه و سل - اه ' و قال : حديث حسن صرح ٠‏ وروآه الحا مم 
فى المستدرك , قال : صصح على شرط الشيخين و لم رجاه ؛ انتهى - كذا فى ج * 
ص 1١7‏ من نصب الراية ٠و‏ فى ص ٠١1‏ من الدراية:و فى الياب عن زيد بن ثابت 
وام سلة - اه . و لفظ الحا عن ابن عياس: قال: كان الناس ينفرون من منى الى 
وجرههم فأمهم رسول الله صلى الله عليه و سم ان بكون آخر عهدم بالبيت و رخص 
1 للحائض - اتهى ج ١‏ ص ”لاع مثهء و هو واجب عندنا للرجال فى المشهور ؛ و إذا 
يحت الام بتكا دوف اقول ااعنه #ادان علرا ف القدوء سلة فى المسهون من الزواية 
و واجب فى قول م فى خزانة المفتين - قاله أمام الدصر فى درس حم البخارى ٠‏ 
ثم اعلم أنه على هامش الهندية تعليقتحت قوله « حبى يصدر ».؛ حاصله انه لم يزر طواف 
الزيارة - اه ٠‏ و هو غلط فاحش فان طواف الوداع ليس بطواف الزيارة» الأاول 
مبنة او واجب و الثانى فرضء و ليس الكلام هنما فى الفرض» و طواف الصدر 
طواف الرجوع و الوداع هذا 

)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصول و زيد للتوضينح؛ و هو شي المؤلف يروى 
عنه كدثيراء و تد ذكر قلى ذلك فى الروانات ٠‏ 


الى (:0) رسول الله 


رسول الله صل الله عليه و آله وسل أن ينفر الرجل حتى ينكون آخر عهده 
الطواف بالبيت :إلا الحيض' رخص لهر._ رسول الله صل الله عليه و آله 





(1) اخرجه ابن ماجه فى ج ؟ ص ١و7‏ من سلنه فى باب طواف الوداع: حدانا 
على بن مد ثنا وكبع ثنا ابراهيم بن يزيد - به مثلةء قال التندى فى مأمفنة على أن عاجه 
فى الزوائد : فى إسناذه ابراه و هو ابو اسمعيل المكى الفريزى ضعفه احمد و غيره ‏ 
اتهى ؟و هو فى ج + ص 47 من كنز العهال و المدار ليس على هذا الاسناد فالحديث 
روى من طرق ليس فها أبراهم بن يزيد رواه البخارى و مسل كم عرفت من قبل- 
و الطحاوى فى ج ١‏ ص 498 من شرح الآثار و اليهق فى سه ج ه ص 171 :و عن 
ابن عباس و زيد بن ثابث و عائشة وام سلم ٠‏ قال الطحاوى : حدثنا ابن مرزوق قال 
ثنا وهب قال ثنا شعبة عن ابراهم بن هميسرة و سلجان خال ابن الى تجبح عن طاوس 
قال : كان ابن عمر قرييا من ستتين ينهى ان تنفر الحائض حتى يكون آخر عهدها بالبيت؛ 
ثم قال: نيت انه قد رخص للساء : حدثنا ابن انى داود قال ثنا ابو صالح قال ثنا 
الليث قال حدثى عقيل عن ابن شهاب قال أخيرقى طاوس المانى انه سمغ عبد الله 
ابن عمر يسئل عن بس النساء عن الطواف بالبيت اذا حضن قبل النفر و قد افضن 
يوم النحر فقال : ان عائشة كانت تذكر من رسول الله صلى الله عليه و سلم رخصة للنساء 
و ذلك قبل موت عبد الله بن عمر بعام ٠‏ حدثنا ابن ابى داود قال ثيا سبهل بن بكار 
قال ثنا وهيب عن ابن طاوس عن ابه عن ابن عباس : انه كان برخص للحائض اذا 
افاضت از تتفرء قال طاوس : وسمعت ابن عمر يقول: لا تنفر؛ ثم سمعته بعد يقول: تنفر 
رخص لحن رسول الله صلى الله عليه و سل ٠‏ حدثنا ابو ايوب عبد الله بن ايوب المعروف 
بابن خلف الطبرانى قال ثنا عمرو بن جمد الناقد قال ثنا عيسى بن يونس عن عبيد الله بن عمر 
عن نافع عن ابن عمرقال : من حبج هذا البيت فليكن أخرعهده الطواف بالبيت الا الحيض 
رخص لن رسول الله صلى الله عليه و سلم - انتهى ٠و‏ طريق وهيب عن ابن طاوسحت 
الف 


كتانب المبنة ( الذى يترك طواف ااصدر ) اج 
وسل '. ثم حديث صفية ' بعد الممروف " ف أضن الناس أنه : لا يذغى 
لأحد أن ينفر حتى يكون آخر عهده الطواف بالبيت ءفان نفر فان كان قريبا 
ما بيده و بن الوقت فأفضل له أن يرجمع حنى ,طوف . وإن مضى على 
حاله فعليه هدى. و شاة تجزيه . 


حت رواها اابخارى فى صحيحه عن معلى بن اسد عن وهيب »و من طريق عبد الأعلى عن 
وهيب روأه اليهق فى ستته ٠‏ 

)١(‏ هو من بام الحدءث اخرجه الترمذى و النساق والحام فى مستدركه وقال : صمح 
على شرط الشيخين - و لم يمخرجاه؛ و قال الترمذى : <د.ث حسن و.ح ٠‏ وحديث صفية 





زواه الامام ابو حتيفة عن حماد عن ابراهم : أن الى صلى الله عليه و سلم ام صفية 
ان تنفر قالت : الى حائض ! فقال: عقرى حاق . فقال: اما كنت طفت باليت؟ 2 
قالت: يلى! قال : فاصدرى أخرجه الحافظ ابن خسرو فى هسنده باسناده السابق الى 
انى حنيفة ؛ و اخرجه الحسن بن زياد فى مسنده ؤرواه عن ابى حنيفة اه ٠‏ و هو فى 
ص 19١‏ من آثار الى يوسيف بهذا الاسناد من رقم 011 بزيادة بعض الالفاظ . 
وازواة الطحاوى من طريق الحكم و الأعمش عن ابراهيم عن الآسود عن عائشة 
«وصولا؛ و تفصله فى ج ١‏ ص ٠١١‏ من عتود الجواهر ٠‏ و حديثها رواه اصواب 
الصحاح و السأن فى كتبهم؛ و هو معروف فبا ينهم - كا قال الامام عمد . 

(0-؟) و كان فى الاصول « 15 المعروف » و عندى الواو زائدة فأخرجتها من 
اين ٠‏ و حديث صفية موصوف و قولهه المعروف فى ابدى الناس» صفة له- قيص, 
و حديث صفية له طرق و الفاظ عند البخارى و مسل و الطحاوى و البيهق من حديث 
عائشة و ام سايم و غيرههما- راجع صحيحى البخارى وسلم وفح البارى وعمدة القارى 
و آثار الطحاو ى د سان اليهق و نصب الراية و الدراية و التلخيص الحير و بذل 
الجهود و غيرها من الكبتب ٠‏ 


2“ أخيرنا 





اخمرنا مد قال أخيرنا ين 00 [عن حماد 0" 
ن إبراهم فى الرجل ينمى طواف الصذر قال : ريق" دما ٠‏ 
أخ 5 قال أخيرنا مالك 0 5-8 تفع عن عبد الله 
ن عمر رضى الله عنهها أن عمر بن الخطاب قال : لايصدر* أحد من الحا 
حتى يطوف بالبيث قارف آخر النسك الطواف ,البيت ٠.‏ 


1 قوله « عمد بن » سائط من الاصول و لابد منه؛ و هو مهو قل اناس لان شيخ 
الامام حمد بن آبان دون ابان ايه , لآن ممد بن ابان ولد بعد موت ايه 5 يظهر 
من التهذيب و غيره ؛ فكيف يدركه الامام جمد ؟ . 
() ما بين المربعين ساقط من الآصولء لآن عمد بن ابان القرثى لا بروى عن النخعى 
بل يينهها واسطة حماد ‏ م فى. مواضع من الكتاب ٠‏ 
(م) كذا فى الآصل ؛ و ف المندية « يهريق» ٠‏ 
(؛) و فى موطأ الامام عمد « أخيرناء» . 
(ه) وف الموطدين «لا .صدرن » ٠‏ وراجع ج* ص 8م من نصب الراية نفيه 
حديث ابن عمر المذكور قله , رواه الترمذى و النساثى والحا كو فى المستدرك و الشاففى 
قْ مسنده ٠‏ و قال اازيلعى :و من احاديث الاب حديث الحارث بن عبد الله بن اوس 
قال: اتيت عمر بن الخطاب رض الله عنه فسألته عن المرأة تطوف بالبيت بوم النحر 
ثم تحيض قال : لمكن آخر عهدها باابيت, فقال الحارث: كذلك اقتانى رسول الله 
صل الله عليه وسلم؛ فقال له عمر: اربت عن يديك سألتى عن ثىء سألت عنه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم للكى ما اخالف ‏ اتتهى ٠‏ اخرجه ابو داود و النسائى عن الى عوانة 
عن يعلى بن عطاء عن الوليد بن عبد الرحمن عن الحارث به ٠و‏ أخرجه الترمذى عن 
الحجاج بن ارطاة عن عبد املك بن المغيرة عن عبد ال حمن بن اليمانى عن عمرو بن اوس 
عن الحارث قال : سمعت التى صل الله عليه الصلاة والسلام يقول: من حب هذا الييت ع 
م 


كتاب الحجة ( من انتقض وضوره فى الطواف الواجب )2 ج ١‏ 
قال حمد : فهذا عمر بن الخطاب رضى الله عنه ينهى عن ذلك فما رواه 
فقيهك .و من ترك ذلك لم يكن عليه ثثىء فى قواكم! ليس الام على هذا 
ولكنه شىء من النسك ترك التزاما ' فيه إذا ترك [ هديا يهديه ]' فيه 
هدى يهدى صاحبه إلا الحيض فانه يرخص لن فى ذلك لمكان العذر . 
امؤمق :تتش وضووة اق االطراق: الوابجن 
أخيرنا مد عن أنى حنيفة قال: من طاف بالبيت ثم انتقض وضوؤه فان" 
كان ذلك فى الطواف الواجب عله فانه يخرج و يتوضا ثم يبى على طوافه. 
ردانو ان رما 
وقال أهل المدينة : إن كان الطواف الواجب؟ عليه" فانه بخرج 





حت أو اعتمر فلكن أ خرعهده بالبيت ؛ فقال له عمر : خررت من يد.ك! سمعت هذا من 
رسول الله صلى الله عليه و سل لم تخبرنا به ؛ و قال الترمذى : غريب؛ و قد خختواف 
الحجاج فى بعض هذا الاسناد اه . و بهذا الاسناد رواه احمد فى مسنده و الطبرانى فى 
معجمه ٠‏ و قال المنذرى فى حواشيه : سند الى داود فيه حسن و سند الترمذى نه ضعف 
و لذلك قال: غريب - اتهى ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الآصلء و كان ف الندية « الزاما » . 
(؟) هكذا فى الآصول الى عندىء والعيارة من قوله «التزاماء الى قوله « هديا يهديه » 
مختلة النظام ولم افهمهاء و لعلها سقطت من البسين» و لم اجد من يفهمى و لذا لم اقدر 
على اصلاحها و نقلتها ما كانت ٠‏ قلت: اظن ان قوله « هديا يهديه» من سهو الناسخ » 
فاذا خرج من البين ترتبط العبارة و لا مخل بالمقصود ؛ و الله اعلر - ف ٠‏ 
(م) و كان فى الأصول «و إن »». و الآاصوب «فان» ٠.‏ 
) كداى الأسولير قل الراك راجا 
وه كدق القند بر لتقل عله ياك بون اللا حفن 

ظ 0 (07) 2 وتوضا 


كتاب الحجة ( هن انتقض وضوؤه فى الطواف الواجب ) ع 


و يتوضأ ثم يستأنف الطواف بمنزلة' الصلاة المكتوبة . و إن كان الطواف 
تطوعا فاتقض وضووّه وقد طاف ثلاثة أشواط فانه إن أراد أن م 





طوافه خرج فتوضأ ثم يستأتف الطواف. و إرف ل يرد إمامه تركه 
ولم يطف . وكذلك الصلاة الالة إذا تقض وضوؤ الرجل وقد صلى 
بعضها. فان شاء تركها ولم يحب عليه [تمامها. و إن أحب أن يتمها وجب 
عليه الوضوء ثم ابتدأها . ش 


(1) هكذا فى الآصول و هو الصحيح. و معنى قوله صلى الله عله وسلم : الطواف بالبيت 
مثل الصلاة - أى : مثلها فى حصول الثواب لا فى جميع الأحكام ؛ اذ لا يطله المثى 
و الاتخراف عن القلة وتعمد الحدث ؛. يخلاف الصلاة. و ان سبقه الحدث فنى جاز 
على الأصح من مذهب الشاففى . و ف الصلاة ستقيل ؛ و لو نذر ان يصلى فطاف 
لم بحزه - كذا فى الجوهر الدق ج هص /ام مع سأن اليهق ٠‏ ولم يرد نص مرح 
يوجب الطهارة فى الطواف بحدث لا يحوز بدونها ٠‏ و تذكر ما مضى فى باب الرجل 
يدخل مائة بعمرة فيطوف بالببت وهو جنب او على غير وضوء من الحث ص”١‏ هن 
هذا الجرء من الكتاب ٠‏ وهذه المسائل هن البناء على وجود أتتقاض الطهارة وإذا فرق 
الامام عمد فى عنوان البابين» قال فى بابه الطواف من مبسوط السرخمى ج ؛ صن 48: 
واذا خرج الطائف مزطوافه لصلاة مكتوبة اوجنازة او بجديد وضوء ثم عاد بى على 
طوافه لما بينا انه لي سكالصلاة فى الأخكام , فالاشتغال فى خلاله بعمل لا بمنع البناء عليه » 
و روى عن ابن عباس رضىالله عنهما انه خرج لجنازة ثم عاد فبى على الطواف ‏ اه ٠‏ 
هذا اذا طاف ا كبر الاشواط .و ان طاف اقل و بقاكثر الآشواط إستأاف 
الطواف بعد الصلاة » راجع شرح المناسك لعلى القارى ‏ رحمه الله تعالى ٠‏ 

(0) و كان فى الآصول « و.إن» و الصواب «فان » ٠‏ 

6 


كتاب الحجة (من انتقض وضوؤه فى الطواف الواجب ) ج -؟ 
قال حمد : و كيف يدخل فى صلانه' و يحب عليه ثم يأتقض 
[ وضوؤه] ' حدث فتبطل؟ منه * ؟ أ ليس قد وجبت عليه و صار بمازلة 
رجل قال ٠‏ لله على طواف بالبيت » فطاف ثم أحدث فاتقض , أو صلل 
بعض صلاة ثم أحدث ! 
قالوا: من دخل فى الصلاة تطوعا فقطءها إن شاء أعاد صلانه 
و إن شاء لم يعدها إذا دخل فها ثم قطعها . قبل هم : فا تقولون فى رجل 
قال «الله عل أن أصلى ركمتين تطوعا؟ قالوا: إن شاء صل و إن شاء 
لم صل . قبل لهم.: فان قال «لله ع أن أصوم شهراء أو قال ٠‏ لله عل 
أن أحج حجة أو أعتمر عمرة أو أتصدق بد رهم ' »؟ قالوا : هذا عايه كله . 
قبل لهم : أر أيتم لو أن قائلا قال ٠‏ أوجب' الصوم و أبطلل 
ما سوى ذلك »أ كان ذلك يحوز؟ أرأ.تم لو أن قائلا قال ٠‏ أجيز الصدقة 
عامة و أطل ها سوى :ذلك ١‏ كان هذا يحوز ؟ لأن كان جاز لكم ما قلتم 
)١(‏ كذافى الاصلء و فى الندية « الصلاة» ٠‏ 
(؟) ما ببن المربعين ساقط من الآصول و هو لابد منه ٠‏ 
(©) و كان فى الاصل ٠ه‏ فبطل» و الصواب بتاء الغيية» و فى الندية ه فيطل » تصحيف ٠‏ 
(4) و كآن فى الاصول ه« عنه » و هو تصحيف « منه» اى من الحدث - صر ٠.‏ 
(ه - ه) و ف الندية « أو تصدق درمء و هو سهو الناسخ ٠‏ 
() و المعلق كتب بهامش الهندية على قوله « أوجب - الن»: يعنى اذ ليس فى ذلك حجة 
من عند الشارع . فلكل قائل حق بما بقول ‏ اه ٠‏ و انت تعلم ان هذا ليس بمقصود 
الكلام و مقتضاه بل مراد الامام يمد ان هذه الفروع كلها لا بحوز عندم اضا 
فكذاما قاسم فى الصلاة الناظة و الطواف بانتقاض الوضوء فى اثنائها - و العلم 
عند الله تعالى ٠‏ 


”> يجوز 


كتاب الحجة ( من اتتقض وضوؤه فى الطواف الواجب ) ج - " 
يحوز' لهذا قوله؛ إلا أن نأتوا بسنة عن رسول الله صل الله عليه و آله ول 
أواعأتوأ بفرق ببن الصلاة و الصيام ! إن فرقتم يدها ولن تأتوا به لالنه 
لو كان عندكى لاحتججتم به واسدمنا هن قولكم . 

ديم رجلا دخل فى صلاة تطوعا ثم قطعها .تعمدا لقطعها بحدث 
أيي عليه قضاء الصلاة و قضاء الطواف " ؟ قالوا : لا يحب عليه ذلك . 
قبل لهم : فرجل دخل فى صوم بوم تطوعا و نواه م1 الليل ثم أصبيح 
فاكل ستعمدا ؟ قالوا : قد قطسع صومه و قد وجب عليه قضاؤه ٠‏ قيل : من 
أن افترق الصوم و الصلاة ؟ قالوا : الضلاة و الطواف ثبىء واحد و الصوم 
يشبهما ' ٠‏ قبل هم : وءن يعجز عن هذا الكلام ! أليس هذا الام كله 
له تعالى ؟ قالوا : يلى ٠‏ قيل لحم : من أن افترقت هذه الآشياء ؟ أ رأيتم 
لو أن قائلا من أهل البصرة قال «فانى أقول فى الصوم ليس عليه قضاؤه 
)١(‏ كذافى الأصل. و ف الندية ه لبجوزء ف ء 
(1) هكذا فى الآصول, و تأمل فى هذه العبارة من ان زيد لفظ + قضاء الطواف » 
من دون ذكره قبله و كذا تأمل فى قوله قبله «لقطمها يحدث» بعد قوله ٠‏ ثم قطمها 
متعمدا ء ثم انظر متانة الكلام و متانة التقوض على الخالف و الخوض ف المسائل من 
الفقة و اللغة و الفوض فى بحار دقائق الشرع و الدين يحيث لا ملجأ لمن بنازع الامام 
مدا فى المسلك الا باعتراف انه فيه ربانى و مجتهد حقانى لا يوازيه احد فى زمنه » 
بحر لا ساحل له , و الا بتصديق قول الامام الشافمى لرجل «هل رأيت فقيها! اللهم 
الاان تكون رأيت عمد بن الحسن فانه كان علا" العين و القلب ». و هو امام اللنة 
و العرية والفقه و الحديث والتفسيرء وان كنت فى ديب ما ذكرته فسل عن ذلك 
يحى بن معين و أبا عبيد صاحب غريب الحديث و الامام الشاففى و غيرمم من الاثمة. 
(؟) كذافى الأصولء, لعل الصواب «لايشبهماء فسقط حرف «لاء و الله اعم ف. 

وي 





كتاب المحجة ( الرجل 7 سى السعى بين الصفا والمروة ) اج 
و أقول يقضى فى الصلاة و الطواف» أى شىء كتتم تقولون له ؟ ما لدكم 
من الحجة فى مثل هذا إلا مثل حجته ! 
أرأيم 0 رجل من أهل مكة «فانى أقول بقضاء الطواف ذانه 
من أمى الحج و الهج ألزم مرن الصلاة و الصوم إذا دخل فيه ال جل 
ولا قضاء عليه فى الصرم و لا فى الصلاة» أى شىء ك نم تقولون [ 
لبعن. لقن أن يتحم على الناس' .هذا أمى واحد دخل 0 
فان قطعه وجب عليه قضاوه" 
باب الرجل ينسى السعى بين الصفا و المروة 


أخبرنا عمد عن أنى حنيفة قال: من نبى السعى ببن الصفا و المروة * 





٠ ما بسن المربعين ساقط من الاصول و ولابد منهء كم هو فى المسألة الآولى‎ )١( 

(؟) اى من غير دليل من القرآن: دو 5 او آثان الضحاية او التعامل هن لدنَ 
رسول الله صل الله عليه و سل الى بومنا هذا ٠‏ 

(م) كا هو ديدن جيسع المأمورات المتروكة او الباطلة أو الفاسدة من الفرائض 
و الواجبات و السأن و.المستحبات قانونها واحدء يعنى : اذا دخل فى ثى» منها لله تعالى 
وجب عليه ان بتمه؛ فان قطعه او افسده بعد الشرء ع فيه وجب عله قضاؤه ٠‏ 

(غ) الباب مطلق من قبد الج او العمرة »و كلام الامام مد يدل ان «وضوع المسألة 
قانسان سى الح لكن حك ترك سعى الحج و العمرة واحد إذا اطاق الاب - م 
لاخق على اولى الالباب ٠‏ وفى شرح المنسك المتوسط لعلى القارى ص ١817‏ : 
و لوترك النعى -اى من اصله - و رجع الى اهله - أي بأن خر ج من الميقات » فان 
اراد العود الى مكة يعود باحرام جديد؛ اى لدخوله الهرم اذ بسعى المع بعد الوقوف 
لا يشترط فيه الاحرام بل يسن عدمه ‏ و كذا سعى العمرة ة لا شترط وجوده بعد 
حلقه بل يحب تحققه قل حلقه, و اذا اعاده سقط الدم ؛ قال فى الاصل: و الدم حت 

م" )09/5 حى 


كتاب الحجة 2 (الرجل ينسى السعى بن الصفا والمروة ) ج 8 





حتى يستبعد عن مكة ويحاوز وقنا من المو قت فاله يمزيه أرن يبعث 
بهدى يذج عنه بمكة و تصدق به مكان سعيه لتركه ' للسعى بين الصفاء 
والمررة لا ثىء عليه غير ذلك ٠.‏ 

وقال أهل المدينة : من نى السعى ببن الصا والمروة [ فى عمرة 
فم يذكر ]' حتى يستعد" من مك فليرجع [ ٠‏ ايسع ]'. د إن كان 
5 اصاب اأساء [ فليرجع فليسع بين الصفا و المروة حى بم ما بق عليه من 





ح احب الى من الرجوع لآن فيه منفعة الفقراء » قلت: و منة الأغنباء, و كذا 
الحك فى سعى العمرة ؛ و اما ما ذ كره الفارسى من : انه اذا اخغره حتى «ضت ايام 
الحر لزفه دم ان رجع الى اهلهء وان كان بمكة سعى و لا شىء عليه ؟ فثىء ما مثى 
احد اليه-اه.ولى فى آخر كلامه كلام م لايخ على الاعلام ٠‏ و قال قبله: 
و لوترك السعىكله او أ كثره فعلليه دم - اى لبركه الواجب. و حجه تام اى يح 
ناقص ينجير بالدم اه . و هذا كله اذا كان من غير عذرء و اما فه فلا ثىء عله - 
يا فى البدائع و غيره ؛ و اما فى موطأ مالك فالمسألة فى نسيان سعى العمرة» كا سبأنى 
فى عارته - قبصر ٠‏ 

() كذاف اللأصل. و ف الندية « ببركه» ٠‏ 

(م) ما بين المربعين ساقط .ن الآصول و زيد من الموطأ , فان عبارة .الك فى اأوطأ 
هكذا «قال مالك: من نى السعى من بين الصفا و المروة فى عمرة فلم يذكر حى ستبعد 
من مكة انه يرجع فيسعى » وان كان قد اصاب النساء فليرجع فليسع بين ا'صفا والمروة 
حتى بم مابق عليه من تلك العمرة. ثم عليه عمرة اخرى والدى» و لذا زد. فها بعده ٠‏ 
(م) اى يجاوزها بعد - زرقانى ٠‏ 

(4) ما ببن المربعين ساقط من الأصولء و زيد من .وطأ مالك ٠‏ 


كتاب الحجة ('رجل ينسى السعى بن الصفا والمروة ) ج-؟ 
تلك العمرة ] ' فمله' العمرة" و الهدى . و قال ممد: أخلف ؟ إلى العمرة 
وأهدى مع العمرة, إنما هذا رجل ترك ديا ما يحب عليه فى المج فعليه 
أن نشضيه أو يعتف هذى مكاة د أنا المرة لكف من سس ترك ؟ 
وكيف يب معها الهدى ؟ أما أن يقول قائل هلا بد من أن برجع حتى 
سعى ء أو يقول « يحزيه مكان ذلك كفارة وكفارة الآشياء فها ترك» 
ونا يي فى المج الهدى ء و أما عمرة و هدى فان هذا مما لا وجه له . 
قالوا: لا بد من السعى , فان استبعد من مكة لم يستقم أن يدخلها 
إلا بعمرة . قل هم:فيبنى إن دخاها بعمرة أن يطوف لعمرة و سعى 
ر يقَضى ذالك السعى الذى بق عليه فيسعى ' سعين ! و لاينبغى أن يكون 
عليه هدى لآنه قضى ما عليه ١!‏ فكيف يةولون هذا وهم برون دخول 20 
بغر إحرام كا صنع ابن عمر حين رجع من قديد' إلى مكة فدخله.ا 





بغير إحرام " ؟ 





. ما بين المربعين ساقط من الأصولء و زيد ا عرفت من الموطأ‎ )١( 

(0) فى الموطأ « ثم عليه » ٠‏ 

() لعل الصواب « العمرة 'لاخرى» فسقط لفظ « أخرى » من الآصول ٠‏ 

(؛) تأمل فى هذا الافظ و ما معناه: هكذا هو فى الأصولءو لعل الصواب ٠‏ قال 

مد : و كنيف أضاف السعى إلى العمرة ٠‏ و العم عند الله فاتى لم احصلةء و لعله 

اختلف, و سسأى فى الاب الذى بعده: فا اختلف الى العمرة و هو فى حج ‏ الخ . 

(0) كذا فى الآصول و هو الصواب. و ليس هو بأمى ٠‏ 

٠ القديد - مصغ | - موضع بن مكة و المدينة‎ 03١ 

() م الآثر اخرجه الامام عمد فى ص 7١4‏ من الموطأ فى باب دخول مكة بغير 

احرام : اخبرنا مالك حدثنا نافع ان ابن عى اعتمر ثم أقبل حى اذا كان بقديد م 
حكن باب 


كتاب الحجة 2 (الرجل يواقع أهله و هو بحرم ) ج -” 


باب الرجل يواقع أهله وهو حرم 

أخيرنا مد عن أنى حنيفة فى الرجل يقع بأهله فى الحج ما بينه و ببنٍ 
جاءه خبر من المدينة فرجع فدخل مكة بغير احرام - قال مد : و بهذا تأخذ منكان 
فى المواقيت او دونها الى مكة ليس بينه و بين مكة وقت من المواقيت الى و قنت 
فلا بأس ان يدخل مكة بغير احرام , و اما من كان خاف المواقيت - أى وقت ٠ن‏ 
المواقبت الى بينه و بين مكة ‏ فلا يدخلن مكة الا باحرام ؛ و هو قول ابى حذفة 
و العامة من فقهائ - انتهى» و س.أنى البحث لذلك فى باب « الارقات الى مكة و الرجل 
بكون أهلها دونها فيدخل مكة بغير احرام » من الكتاب ٠‏ 

اخبار لزيادة العلم 
و بعد الفراغ من السعى اداء ركفتين فى المسجد مستحب - كذا فى قتاوى قاضخان 
و غيره ؛ و هو لا ينافى ما فى منسك السروجى : ليس لأسعى صلاة , لآآنه مول على 
نف صلاة واجبة؟ للطواف ٠‏ قال الطرابلمى : و ينيغى ان تكون الصلاة على المروة 
لانه ابّداء شعار لما روى المطلب بن الى وداعة قال: رأيت رسول الله صلى الله 
عليه و سم حين فرغ من سعيه جاء حى اذا <اذى الركن فصلى ركمتين فى حاشية 
المطاف و ليس ينه و بين الطائفين احد ‏ رواه احمد و ابن ماجه و ابن حبان ؛ و فى 
روابة : قال: رأيت رسول اله صل الله عليه و سم يصلى حذو الركن الاسود و الرجال 
و النساء بمرون بين يديه ما ببنهم و بينه سترة - و عنه أنه رأه عليه الصلاة و السلام 
يصلٍ مما يلى باب بى سهم وهو الذى يقال له البوم« باب العمرة » ؛ لكن على هذا لايكون 
حذو الركن ‏ كذا ذكره ابن الحمام ؟ و فيه أنه لادلالة فى الحديث ان صلاته هذه 
من مستحبات السعى لاحتهال ان تكون لنحية المسجد حين أراد ان يقعد من غير قصد له الى 
الطواف . و أما ما علله بعضهم بقوله : ليكون ختم السعى كختم الطواف» بطريق حت 
1 


كتاب الحجة ( الرجل “راقع أهله و هو بحرم ) ج-؟ 


أن يف ' بعرفة " : أنه ' يحب عله الهدى ويحج من قابل . و إن كانت 





أصابته أهله بعد الوقوف بعرفة فعليه بدنة وتم حجه و ليس [عليه] ؛ 
غير ذلك . قال جمد : و كذلك أخبرنا ابو حنيفة عن عطاء عن ابن عباس 
رضى الله عنهما فى الرجل يواقع أهله بعد_الوقوف بعرفة " قال : ثم حجه 
و عليه جزور . 
حت المقايسة مع انه لاحاجة الهالما تقدم من الرواية فيعارضه قوطهم «ولايصلى على المروة» . 
فان قاسه كارفب يقتضى جوازه و استحجابه و حمل فعله صلى الله عليه و سل على 
بان الآ فضل ان ثمت أن صلاته السعى ؟ و الله اعم قاله على القارى فى ص ٠ه‏ من 
شرح اللباب وها نفيته من الصلاة قبل اوراق فالاازام بناء على ما فى .فسك 
السروجى فتنبه ٠‏ ش 
(1) و فى موطأ مالك « يدفع » و الصواب ما فى الآصول ٠‏ 
(0) و فى موطأ مالك « من عرفة » . 
(م) و كآن فى الأصول «و أنه و الواو من سهو الناسخ و الصواب حذفه ٠‏ 
(:) ما بين المربعين ساقط من الأأاصول و لا بد منه ٠‏ 
(ه) اخرجه بهذا الاسناد عنه ايضا فى كتاب الآثار بلفظ : قال : اذا جامع ما 
بفيض من عرفات فعليه بدنه و يقضى ما بق من حججه و حم حجه ؛ قال ممد: وابه 
تأخذ و هو قول الى حنيفة - اتتهى ٠‏ و رواه مالك فى الموطأ عن الى الزير المكى عن 
عطاء بن الى رباح عن عبد الله بن عياس : انه سئل عن رجل وقع بأهله و هو بمى قل 
ان يفيض فأمره اف بنحر بدنة ٠‏ و روى أبن الى شية فى مصنفه : حدما ابو بكر 
. ابن عياش عن عبد العزيز بن رفيسع عن عطاء قال : سثل ابن عباس عن رجل قضنى 
الماسك كلها غير انه لم يزر البيت حتى وقع على امرأته ؟ قال : عليه بدلة ‏ ام . 

ش 0" (/0) , قال 





كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو محرم ) ع 
د قال أهل المدينة فى الرجل ' يقع ' بأهله ' فى أيام * الحج ما بيته 
و بن أن يدفم من عرفة وبرى امرة فانه" يجب عله الهدى واج 
قائل" 'فان كانت" أصائة أهلة قد رئى اطرة قله" أن تمر واتهدي؟ 
و ليس عليه حج من قابل . قال عمد : وكيف قال أهل المديئة: و عليه 
0 قابل إذا وقع مأ دداه وا بين أن رى الجرة ؟ أليى ٠١‏ هذا الحديثك ِ 
المششهور عن رسول الله صل الله و آله د سل الذى لا يقدر على رده أحد 


كقاق الأو سوق الرظا سل مد 

() كذا فى الأصول. و ف الموطأ « وقع» . 

ش (م) و ف الموطأ : بامرأته . 

(؛) كذا فى الأصول. و زيادة «أيام »لم تذكر فى الموطأ و لعله الاصح الأرجح ٠‏ 

(ه) و فى موطأ مالك ٠‏ إنه» بدون الفاء ٠‏ 

(-1) كذافى الآصل و كذا فى الموطأء و ف الندية « حج من قابل » ٠‏ 

(-*) كذا ف الموطأ. وكان فى الأصول « و إن كان » ٠.‏ 

(8) فى الموطأ « فائما عليه ٠‏ 

(و) كذا فى الآصل و كذا فى الموطأء و فى الندية «أهدى» ٠‏ 

(0) كذا فى الندية» و فى الاصل « فليس » تحذف الهمر تقديره « أفايس» ٠‏ 

(11) لى الح ,و ف الهندية « فن حجج أدرك عرفة »و هو خطأ ٠‏ الحديث سيأفى فى الباب » 

07 احواب السنن الاربعة» ففى سان الى داود جج١‏ ص 771 :الح بوم عرفة و من 

جاء قبل صلاة الصبح من ليلة جمع فتم حجه - اه ؛ و فى سأن النساقى ج 9 ص 8,: اللحج 

عرفة؛ من جاء لبلة جمع قبل صلاة الصبح فقد ادرك حجه ٠‏ و فى جامع الترمذى ص8١٠‏ 

فقد ادرك الحج٠‏ و فى سان ابن ماجه ص +780 : الج عرفة فن جاء قبل صلاة الفجر حت 
0 


كتاب الحجة 2 (الرجل يواقم أهله وهو بحرم) ١‏ ج-8 


إذا أفسد قبل أن يقف بعرفة , و أما إذا رقف بعرفة وقد قال رسول الله 


> للة جمع فقد تم حجه ٠‏ ورواه الدارى ايضا فى مسنده ص ١6؟‏ الح : عرفات اوعرفة 
ومن ادرك للة جمع قل صلاة الصبح فقدادرك ٠‏ وقد رواه الامام عمد فوص 7707 
من الموطأ فى باب من ادرك عرفة للة المردلفة : اخبرنا مالك اخيرنا نافع ان عيد الله 
ابن عمركان [ بقول من لم يقف بعرفة من للة المزدلفة قل ان يطلع الفجر فقد فاته المج و ] 
(ما بين المربعين زيادة من موطأ الامام مالك و الظن الغالب انه سقط من موطأ الامام 
عمد ) من وقف بعرفة للة المزدلفة قبل ان يطلع الفجر فقد ادرك الحج قال مد : 
و بهذا نأخذ و هو قول الى حنفة و العامة اه ١‏ و رواه مالك ايضا فى الموطأ ٠‏ قال 
الزرقانى فى اج كص ه9؟ من شرحه : و قد جاء هذا بنحوه من وجه آخر عن 
ابن عمر مرفوعا . و زاد فيه «و لحل بعمرة و عليه الحج قابلا »و روى اصصاب 
السئن باسناد صحييح عن عبد الرحمن بن يعمر الدبلى ' قال : شهدت رسول الله صلى الله 
عليه و سل بعرفة و أتاه ناس من اهل نيحد فسألوه عن الحج فقال رسول الله صلى الله 
عليه و سل: الح عرفة من ادركها قبل ان يظلع الفجر من لله جمع فقد ثم حجه ‏ اه ٠‏ 
ورواه الطحاوى فى آثاره ج ١‏ ص م١‏ غ : حدثنا على بن معبد قال حدثنا بعلى بن عبيد 
قال ثنا سفيان عن بكير بن عطاء عن عبد الرحمن بن يعمر الديل ‏ مثله » و زاد : ايام 
مى ثلاثة ايام ايام النشريق » فن تعجل فى بومين فلا انم عليه .و من تأخر فلا اثم علي 
ثم اردف خلفه رجلا ينادى بذلك - اتتهوى٠‏ و هنا حديئان احدهما هذا لفظه و الثاتى 
ما رواه الدارقطى م فى ج ١‏ ص 7١‏ من التلخيص من حديث ابن عباس بلفظ : 
من ادرك عرفة ووقف بها و المزدلفة فقد حم حجهء و من فاته عرفات فقد فاته الح - 
الحديث؛ و نحوه رواه الطحاوى مرفوعا من حديث عروة بن مضرس الطانى ٠‏ 


ا صلى 


كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو حرم ) ج-؟ 
صل الله عليه و آله وس «الحج عرفة »" فقد' قضى الحج فكيف يكرن مفسدا 
له لا بقى منه ؟ 

قبل لهم : و بعد رمى اجمره هد بق الطواس و عيره و قد حرم الله 
علي الماع حتى- تطوفوا بالبيت ٠‏ فان قالوا: إنه حل له إذا وى ابجخرة 
الحلق و غيره غير النساء و الطيب, قيل لهم : أايست حرة النساء و الطيب فى 
هذه الحالة كحرمتهن قبل رعى جمرة العقية أم قد حل منزهن شىء لم يكن حلالا؟؟ 
قالوا: لميحل [ منهن ] ' شىء. إنما حل غيرهن : قيل لهم : فالحرمة فيهن 
)١(‏ قال الامام مد فى « باب الرجل يجامع قبل ان يفيض » من الموطأ ص مم5 : 
اخيرنا مالك اخيرنا ابو الزير المى عن عطاء بن انى رباح عن ابن عباس : انه سل عن 
'رجل وقع على ام أنه قبل ان يفيض فأممه ان ينحر بدئة - قال مد :و بهذا تأخذ. قال 
رسول الله صلى الله عليه وس «من وقف بعرفة فقد أدرك حجه » فن جامع بعد ما يقف 
بعرفة لم يفسد عليه حجه , ولكن عليه بدنة جماعه , وحجه تام .و اذا جامع قبل ان طوف 
طواف الزيارة لا يفسد حجهء و هو قول انى حنيفة و العاءة من فقهائنا - 


(0) وكأن فى الآأصل دو قد» و ف اللندية« قدء و الصواب «فمقّدءفانى الاصل 





تصحيف « فقد » و الله اعلر اف ء 

() و كان فى الأصول « أقد » بالهمزة» و الصواب « قدء بدونها ٠‏ 

() كذا فى الآصلء و فى الهندية « حلال » بالرفع و هو تصحيف . 

(ه) ما بين المربعين ساقط من اللأصول و لا بد منه ٠‏ اعلم ان ار ابن عباس المذكور 
فى ج١‏ ص ٠‏ 4ه من جامع المسانيد هكذا : ابو حنيفة عن عطاء بن السائب عن ابنعياس 
فى الرجل يواقع امرأت.ه بعد ما وقع بعرفة قال : عليه بدنة و ثم حجه ‏ اخرجه 
ان خسرو باسناده الى جمد بن شججاع عن الحسن بن زياد عن الى حدفة , ففيه « عطاء 
ابن السائب» بدل «عطاء بن أنى رباح» و اقرهفى الجوهر النق فى ج ه ص 17١‏ من حت 

لفق 


كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو محرم ) ج -؟ 
قبل رى امار و بعدها ' سواء ؟ قالوا : لحم : و حرمتهن عند ك أيضا قل 
رى اهار و بعدها سواء وقبل' الوقوف بعرفة ! قلت : نعم ولح يمنعى 
من إفساد حرمة النساء لأنه" حل منهن شىء؟. و لكن لما جاء الآثر عن 
رسول الله صل الله عليه وآله و سلم أن الحج عرفة ...” فكان الرجل قد 
وقف بعرفة فقد أدرك الحجج فلذلك فسد حجه قبل الوقوف؛ و ليس 
لان الهرمة زادت قَْ النساء أو نقصت ٠.‏ 

واقزل أخر ا فلتيوم اع من هذا: من وقع بأهله بيد ار ابره 


فعأيه عمره واهدى و لان عليه حب قابل' . فا اختاف إل الدهرة وهر 





ح سان البهق حيث قال ٠:‏ روئ ابو حنيفة فى مسنده عن عطاء بن السائب عن ابن عباس - 
الخ و الراجح « ابن ابى رباح» وهو فى الحجج و كتاب الأثار و سان الببهق من طرق 
وموطأ مالك و «وطأ تمد و «صتف ابن الى شية و نصب الراية وغيرها ءن الكتب» 
و لايحب فى انه يمكن ان بكون الكاتب اخطأ فى نسبة الاب فان جامع المسان. ماوء 
بالأغلاط . و تحتمل ان الامام ابا حذفة رواه عن كليهما وهما من ش.وخه. و اعلق بالقاب 
«ابن الى رباح» ٠‏ قلت:و هو فى مسند ابن خسرو الخطوط عندنا عن « عطاء بن السائب» 
دون ١‏ أبن انى رباح» فالوهم يكون فيه بمن هو فى اسناده عن الامام ؛و الله اعم ف ٠‏ 
)١(‏ الضمير يرجع الى اجمار. و الآولى ان يكون بعده لكى يرجع الى الردى - بصر ٠‏ 
() فى الأصول «٠‏ قبل» بالياء من القول و هو خطأ ٠‏ 

(م) كذاف الحنديةء وكان فى الآصل « الا أنه»و دو لايصح من حيث المعنى . 
(؛) و لعل الصواب« شيئا» ٠‏ 

(ه) كذافى الآصول. و لعل شيئا من العبارة سقط منها هاهناء يدل عليه قوله 
نالك ننه خف قال وق أي 

(+ -) قوله«حج قابل » مطابق لما فى موطأ مالك و أصح من قوله « حج من قابل». 
د )م فى 


كتاب الحجة ع 0 ج- ”م 
عليه قناء الح ا غير مفسد د عليه را المواقعة 2 
ليس" فى ذلك عمرة *و لا غيرها' . أ رأيتم من قال عليه عمرتان وهدى بأى 
ثىء برد قوله ؟ ثما” قولكم و قوله عليه عمرة وخدى إلا عواء ها عدم فق 
هذا أثر فوجب به ولا بشبه جمعة عليها ' !و لاهذا ثىء من أمى الحج . 

اونا عل قال أخبرنا سفران الو قال حدةا بكير بن عطاء قال 
حدما عيد ال حمن ان يعمر * الديى قال: كنا م رسول الله صل الله عله 


() اى : فأى ثىء افضاه الى العمرة و الال انه فى اداء الج ؟ و قد مضى فى الاب 
الذى قبله قال « قد اخلف الى العمرة » و هو تصحيف « اختلف » اى : كيف اختاف 
اليها ؟ و هفالسان المتقدمين من اهل اللغة ٠‏ 

(0) اأى فعل المواقعة ٠‏ 

() و لعل كلمة « عليه » سقطت؛ لى : و ليس عليه فى ذلك عمرة ‏ ال . 

(4- 4) كذافى الآصل » و ف الندية ٠و‏ لافى غيرها » . 

(ه) كذا فى الندية» و قوله «فاء ساقط من الاصل . 

(3) اى : و لا يشبه الآمور الى اتفقوا عليها و اجمعوا حتى يقاس بها . و الآولى ان 
يزاد قل ه جمعة » « أمور» او «مسائل » حتى يوضح المعنى . 

0) روآه عن الثورى يحى بن سعيد و عبد الرحمن بن مهدى و سفيان بن عبينة عند 
الرمذى ص ٠١8‏ و محمد بن كثير عنه عند أبى داود ج ٠,”‏ ص ١45‏ و مهران عنه 

عنده أيضا و وكع و عبد الرزاق عنه عند ابن ماجه ج ؟ ص +7 مع السندى و يعلى 

اأبن عببد عنه عند الفلحاوى ج١١‏ ص م و خلاد بن بح وعبد الصمد بن حسان عنه عند 

ابيهق ج ه ص 1018 من ستنه و يحى بن سعيد عند النسائى ج ٠١‏ ص م" من الأنصارية . 
(8) و كان فى اللأصول « معمر» بالمم مكان الياء » و الصواب « يعمرء و الحدبيك نس 

ْ يذ 


























يفتح و سمع - وهو.عيد الرحمن بن يعمر الديل» من رجال الاربعة. له حصة . عداده 
فى اهل الكوفة » روى عن الى صل اله عليه و سل حديث المج عرفة » و حديث 
النهى عن الدباء و المزفت , و عنه بكير بن عطاء الليئى ؛ قلت : ذ كر, ابن حبان فى 
الصحابة : انه مكى سكن الكوفة . قال: و يقال: مات بخراسان ؛ و قال مسلم و الازدى 
و غيرهما : لم برو عنه غير بكير بن عطاء ‏ قاله الحافظ فى ج > ص 708 من التهذيب»٠‏ 
و الديل بكسر الدال و سكون آلاء اللحتانة بعدها لام مكسورة . 
اخرجه اكاب السنن الاربعة بالاسناد المذكور ‏ م فى ص ؟4 هن نصب الراية 
بلفظ : ان ناسا من اهل نيحد أتوا رسول الله صلى الله عليه و سل و هو بعرقة فسألوه 
فأم مناديا فنادى : الحج عرفة فن جاء لله جمع قبل طلوع الفجر فقد ادرك المج , 
ايام منى ثلائة فن تعجل فى بومين فلا (تم عليه و من تأخر فلا إثم عليه - اتهى ٠‏ 
و رواه احمد فى مسنده و ابن حبان فى حبحه فى النوع الخامس عشر من القسم الثالك 
والحام فى المستدرك و قال: حديث صحيح الاستاد و لم مخرجاه ٠‏ و رواه احمد 
و البزار و ابو داود الطالسى فى مسانيدم ٠‏ قال ابن عبد البر : عبد الرحمن بن يعمر 
لم برو عنه غير هذا الحديث .قال المنذرى فى حواشيه : بل روى له الترمذى و النساى 
و ابن ماجه حديث النهى عن المزفت ٠‏ و ذكره الغوى فى الصحابة : و ان له هذين 
الحدثين . و رواه الدارقطى فى ص 74 من سننه ورواه انارق اماق 
ج ا ص 408 من شرح معاق الآثار كم تقدم ٠‏ و البيهق فى ج وص 1١1078‏ من 
سننه الكبرى عن خلاد بن يحى و عبد الصمد بن حسان قالا ثنا سفيان الثورى ‏ به 
مثله ؛ و زاد : ثم اردف رجلا من خلفه قادى بذلك ؛ و فيه ايضا : فأتاه نفر من 
اصحابه فأمروا رجلا فادى : با رسول الله ! كيف الحيكيف الحج ٠‏ و رواه شعبة 
ايضا عن بكير بن عطاء به نحوه بتغير ما اخرجه الطحاوى و البيهق و غيرهها ٠‏ ع 
1 وآله 


كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو رم ) جا 
وآأله وسل' فأتاه رجل من أهل بجد فقال: با رسول الله ! كيف الح" ؟ 
فأمى رجلا فنادىه الحج عرفة, من جاء من قبل" صلاة الصبح من ليلة جمع' 
ح قال الترمذى فى ج ١‏ ص ٠١8‏ من جامعه: ٠‏ العمل على حديث عبد الرحمن 
ابن يعمر عند اهل العلى من اصحاب النى صلى الله عليه و سم و غيرهم أنه من لم يقف 
بعرفات قبل الفجر فقد فاته الح و لايحرى عنه ان جاء طلوع الفجر و يجعاها عمرة 
وعليه الحج من قابل ‏ و هو قول الشافنى واحمد و اسحاق» و قد روى شعبة عن بكير 
إن عطاء نحو حديث الثورى قال: و سمعت الجارود بقول سمعت وكيعا يقول- و روى 
هذا الحديث فقال : هذا الحديث ام الاسك - اتتهى ٠‏ و فى ص 186 من النيل الى 
قوله: و هو قول الشاففنى و احمد . 
)١(‏ زاد ابو داود +« وهو بعرفة : و فى مستد احمد ٠و‏ هو واقف بعرفة »و فى آثار 
الطحارى « رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم واقها بعرفات دو فى سان البيه» و هو 
بعرفات » و هكذا فى كتب اخرى من الحديث » فلعله سقط هاهنا من الآصول - 
و الله اعلم . 
(0) و عند اليهق : كيف الح كيف الحج - بالتكرار, وكذا قوله: الحج عرفة الحج 
عرفة - مكررا عنده ايضا ٠‏ وعند ابى داود : الحج الحج عرفة ‏ فى رواية حمد بن كثير 
و ههراإنء عن سفيان ٠‏ 
(م) هكذا فى الآاصول ه من قبل» و عند الآربعة و الطحاوى و اليهق و غيرهم «قبل» 
دون زيادة ٠‏ من» و هو الارجح . 
(4) بفتح و سكون » اسم مزدلفة ٠‏ و ظاهر العرف انه لابد فى وقوف عرفة من 
جزء من الال ؛ لكن ليس براد لما فى حديث عروة بن مضرس : من شهد معنا اله لاة 
و أفاض من عرفات للا او نهارا فقد قضى تفثه و سم حجه ؛ فانه صرب فى انه لو ادرك 
جوأ من الل وحده لكو فى حصول مقصود الفرض و هو الحج و اذا قال حت 
لقا 


كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو بحرم ) ج -5 
تم حجه', و أيام' منى ثلاثة *, فر تعجل فى يومين فلا [ثم عليه, 
ومن تأخر فلا إثم عليه» ثم أردف رجلا خلفه؟ مل ينادى بذلك * . 
حت صلى الله عليه وسلم «وثم حجه» اى : أمن من الفوت على احسن وجه و أكله ‏ و فى 
اللاصل العام بهذا المعسى بالوقوف» و شهود الصلاة مسع الامام ليس بشرط عند 
احد ‏ كذا فى حواثى ابن ماجه للسندى ٠‏ 

)١(‏ هكذا فى الأصول و فى رواية اخرى ٠‏ فقّد تم حجه » اى: امن من الفوت ,و الا 
فلا بد من طواف الزيارة وهو رق ان للحج » و فى رواية «فقد أدرك الحج » مكان 
«تم حجه» كا عرفت ٠‏ فن ادرك وقوف عرفة يحزء من ليل أو نهار فقدا من حجه 
من الفوات و ادراك الج هو ادراك وقوف عرفة ء و المقصود ان ادراك الحسج 
يتوقف عل ادراك الوقوف بعرفة. ٠‏ 
(0) و فى كتب اخرى « أيام » بدون الواوء و هو مطابق لما فى آثار الطحاوى ٠‏ 
(؟) فى الآصول « ثلاث» و الصحيح «ثلاثة » م فى الكتب المذكورة هو الحادى 
عشر و الثانى عشر والثالك عشر » و يوم النحر خارج عنه لآن فيه مناسك اخرى كثيرة ٠‏ 
(4) وعند البيهق « من خلفهء اى بعث اولا رجملا فنادى ثم اردفه اى اتبعه آخر 
لينادى بذاك» فان الواحد فى المع العظىم الكثير لا يكنى للنداء ؛ و يمكن# ان يكون 
الأول على الدابة لعل الثانى رديفا له فينادى كل واحد منهما مرة بعد اخرى . 
(0) قال الحافظ الطحاوى فى ج١‏ ص 4١‏ من شرح الآثار : فى هذا الحديث ان اهل 
بجد سألوا رسول الله صل الله عليه و سلم عن الحج فكان جوابه لم الحج يوم عرفة 
وقد علينا ان جواب رسول الله صل الله عليه و سل هو الجواب التام الذى. لا نتقص 
فيه و لا فصل لان الله تعالى قد اتاه جوام.ع. الكلم و خواممه . فلوكان عند ما سألوه 
عن الحج ارادوا بذلك ما لا بد منه فى .الحج لكان يذكر عرفة و الطواف و المزدلفة 
وما بفعل من الحج . فليا ترك ذكر ذلك فى جوابه اياهم علنا ان ما ارادوا بؤالهم ‏ 
5 (ةا) اخيرنا 


كتاب الحجة 2 ( الرجل براقع أهله وهو بحرم ) 1 
أخيرنا عمد قال أخيرنا مالك بن أنس قال حدثنا نافع أن عيد الله بن 
عمر رطى الله عنهها كان :يقول : من وقف بعرفة من ليلة المزدلفة قبل أن 
بطلع الفجر فقد أدرك الحم ' . 
اياه عن الحج هو ما اذا فات فات الحج فأجابهم بأن قال « الحج عرفة » فلوكانت 
مزدلفة كعرفة لذكر لهم مزدلفة مع ذكره عرفة و لكنه ذكر عرفة خاصة لآنها صلب 
الح (اى من صله ) الذى اذا فات فات الح ثم قال كلاما مستأنقا لعل الناس 
من أدرك جمعا قبل طلوع الفجر فقد ادرك الحج ليس على معى انه ادرك جميع الحج 
لآنه قد ثمت فى اول كلامه الحج عرفة . فأوجب بذلك ان فوت عرفة فوت الهج , 
“م قال هومن ادرك جمعا قبل صلاة الصبح فقد ادرك الحج » ليس على معنى انه لم ببق 
عله من الحج ثىء لآن بعد ذلك طواف الزيارة وهو واجب لابد منه وولكن فقد 
ادرك الحج عا تقدم له من الو قوف بعرفة» فهذا احسن ما خرج عن معالى هذه 
الآثار و سمحت عليه ولم تتضاد . , الآصل الجتمع عليه ان للضعفة ان بتعجلوا من 
جمع بليل و كذلك امس رسول الله صلى الله عليه و سل أغبلية بى عبد المطلب و رخص 





لسودة فى نرك الوقوف بها فسقط عنهم الوقوف بمردلفة للعذر ؛ و عرفة لابد من 
الوقوف بها , لا يسقط ذلك لعذر. فا سقط للعذر فيس من صلب الحج وما لابد 
منه فلا يسقط بعذر و لابغيره فهو من صلب الحج ؛ألاترى ان طواف الزيارة من 
صلب الحج لاسقط عن الحائض بالعدز ؟ و طواف الصدر ليس من صلب سقط 
عنها بعذر الحدض فلا كان الوقرف بمزدافة ما يسقط بالعذر كان ما ليس بفرض ؛ فثبت 
بذلك ما وصفنا: و هو فول انى حنيفة وابى بوسف و محمد رحمهم الله تعالى ‏ انتهى - 
و من ههنا سقط ما شغب به ابن حزم ف الحلى من بذاذة اللسان و خاشته - فننه ٠‏ 
)١(‏ قد عرفت أن الامامين مألكا و حمدا أخرجاه فى الموطئين » و روى عنه م فوعات 
نضا 


كتاب الحجة 2 ( الرجل يواقع أهله و هو بحرم ) ج 1 

ال ا 1 00 
أخيرنا عمد قال أخمرنا خالك بن عبد الله'' عن ابن أنى ليلى' عن عطاء 

قال؟: قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل : من أدرك عرفة ققد أدرك 





ايضا اخ جه الدارقطنى فى ستته كا فى ج “ ص ١ه‏ من نصب الراية عن رحمة 
ابن .صعب عن ابن الى ليلى عن عطاء و نافع عن ابن عمر قال: قال رسول الله صلى الله 
عليه و سل : من وقف بعرفة بليل فقد ادرك الحبج ومن فاته عرفة بليل ققد فاته الحج 
بيل فلحل بعمرة و عليه الحج من قابل ‏ اه قال الدارقطى : رحمة بن مصعب ضعيف 
ول يأت به غيره ‏ اه ٠‏ وكذلك رواءه ان عدى فى الكامل و أعله محمد بن 
عبد الرحمن ,الى للى و ضعفه عن جاعة من غير توثيق ‏ اتهى ٠‏ و راجع جه 
ص 1١/4‏ من سان اليهق ٠‏ 

٠ هو المزنى الواسطى‎ )١( 

(؟) هو مدان عب الرحمن بن الى إلى : لا ابوه عبد !لرحمن بن الى ليلى يا زعم » هو 
الأنصارى ابو عد الرحمن الكوفى الفقيه ‏ قاضى الكوفة . من رجال الأربعة » مات 
سئة تان و اربعين و مائة. له ذكر فى صصح البخارى فى الاحكام »و الكلام فيه مشهور- 
ظ راجع ج .و ص 7م من تهذيب التهذيب وكتاب اختلاف انى حنيفة و ابن الى ليل 
للامام انى بوسف رحمهم الله تعالى - نشر إحياء المعارف النعمانية ٠‏ 

(م) الحديث هذا مرسل , قال الحافظ الزيلكى فى ج + ص مو : رواه ابن شية فى 
مصنفه : حدثا حفص بن غغاث عن ابن ألى ليلى و ابنجريح عن عطاء ان النى صلى الله 
عليه ول قال : من ادرك الوقوف بعر ة بليل قبلطاوع اافجرفقد ادرك الحج »ومن فاته 
الوقوف ليل فد فاته الحج اه ثم قال : هذا مىسل ضعيف يان فيه عمد بن عبد ال رحمن 
ابن ابى ايل و هو ضعيف لم 5بنه إن عدى اتهى ١و‏ لعله دو حديث ٠وصول‏ أخرجه 
اليهق فى سثئه ج ه ص ١74‏ و الطبرانى فى معجمه عن عمرو بن قيس عن عطاء بن 
ابى رياح عن ابن عباس قال : قال رسول الله صل الله عليه و سل: من افاض من عزفات 2ت 


1 اجيج 


كتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو رم ) جح -7؟ 





الج و من فاته عرفة فقّد ؤاله لحي ' . 
أخيرنا مد قال أخبرنا خالد بن عبدالله المزنى' تر إسماعيل بن 





ح قبل الصبح تم حجه .ومن فاته فقد فاته الحج ‏ اه . و وجدته فى الحلة لآبى نعي عن 
عير بن ذر عن عطاء ‏ به و قال: غريب من حددث عمر بن ذر تفرد به عبد بن عقيل 
ذكره فى ترجمة عمر بن ذر اه :قلت: فى باب ادراك الحج بادراك عرفة ص 1004 
من سان اليهق : عن عبد الله بن حييب بن الى ثابت عن عطاء عن ان عباس ان 
رسول الله صلى الله الله عليه و سم قال : من افاض من عرفات قبل الصبح ققد ثم 
حجه . و من فاته فقد فاته الحج ‏ ام ٠و‏ عبد الله بن حبيب بن الى ثابت من رجال 
مسل ثقة يم فى ج ه ص 187 من التهذيب» فقد تابع عمرو ن قيس فانتجير الضعف 
و راح الاشكال ٠‏ و فى سنن اليهق : عن ابن عبد الح اننأ اان وهب اخبرف ابن جريجج 
عن عطاء بن الى رباح قال : لا يفوت الحج حى ينفجر الفجر من ليلة جمع » قال: قلت 
لعطاء : أ بلك .ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ؟ قال عطاء : نعم ؛ و بهذا الاسناد 
انأ بن وهب عن أبن ججح عن الى الزير عن جابر بن عبد الله انه قال ذلك » و بهذا 
الاسناد قال: حدثنا ابن وهب (خيرنى عمر بن ممد أن سالم بن عبد الله بن عمر حدثه 
ان عمر بن الخطاب قال : من ادرك ليلة النحر قبل ان يطلع الفجر فقد ادرك الحج »و من 
م بقف حتى يصبح فقد فاته الحج ؛ و بهذا الاسناد : اننأ إن وهب اخيرنى مالك بن انس. 
و يونس بن يزيد و غيرهما ان نافع حدثهم عن عد الله بن عمر مثله - أنتهى ٠‏ 
)١(‏ راجع من ص 8٠١‏ الى ص70 من الجزء الأول من احكام الفرآن الجصاص 
ذيل قوله تعالى « ثم افيضوا من حيث افاض الناس » باب الوقوف بعرفة و باب 
الوقوف جمع فانه تكلم فيها بكلام متين رواية و دراية و حديثا و فقهاء لا بد من 
الوقوف عليه ٠‏ 
() و هو الواسطى ايضا ٠‏ 

لحف 


كتاب الحجة ر الرجل يواقع أهله وهو رم ) ج -5 
أنى خالد عن عامى الشعبى عن عروة بن مضرس' الطانى أنه أنى النبى صل الله 
عليه و آله وسلم بجمع و قال : يا نب الله ! أ كللت واغانق افيف كين ”' 
م أدع حبلا ' إلاوقفت عليه فهل لى من حج ؟ فقال صلى الله عليه و آله 
وسلم: من أدرك معنأ صلا“رزا هذه و موقفنا هذا وقد وقف بعرقة قبل 


ذلك للا أو نهارا ققد ثم حجه و قضى تفثه . 





)١(‏ و كان ف الاصول« مضر ء وهوؤاط فاحش .م الصواب ٠‏ مضرس ١‏ يضم اليم 
و فتح الضاد المعجمة بعدها رأء مشددة مكسورة ثم سان مهملة » و هو عروة بنمضرس 
ابن او س بن حارئة بن لام الطالى - هكذا عند الدهق فى السئن. من رمال الآربعة - 
كا فى ج لاص 188 من النهذيب» شهد مع الى صل الله عليه و لم حجة الوداع 
و روى عنه حديث «من صلى صلادا هذه ثم افاض معنا و وقف قبل ذلك عرف ليله 
أو نهارا نقد تم حجه ؛ رواه عنه الشعى ؛ وروى الحا م فى المستدرك الحديث 
المذ كور فى الحج من رواية عروة بن اأزير عن عروة بن مضرس للكن اسناده ضعيف ٠‏ 
و الحديث قد ذكره الدارقطبى فى الالزامات من طريق الشعى حسب . و قال 
الدارقطى اضا: لم يرو عنه غير الننعبى ‏ كذا فى التهذيب و به زيادة على هذا . 
(؟) م كان فى الآصول «٠‏ خلتى » حريف. و الصواب ه راحلى» م اثبته ٠‏ و الحديث 
رواه الأربعة -ك فى نصب الراية و الدراية ورواء الطحاوى و اليهق و غيرمم » فق 
ص ٠١4‏ هن البرمذى :| كللت راحلى؛ و فى ج١‏ ص 748, من سأن ابى داود : اكللت 
مطبى ؟ وفى ص 7717 من سن ابن ماجه : انضيت راحلى' و فى ج7 ص 08 من سان اانا 
اكللت مطبى »و هو عند النسانى و اليهق و الطحاوى من طرق الى الشعى «طولا مفصلا. 
() زاد الطحاوى و اليهقى عد قوله« نفسى» « و الله » . 

(4) و كان فى الآصول: يحم و موحدة مفتوحتين , معناه مشهور .و فى رواية بحاء 
مهملة وموحدة سا كنة. المستطل من الرمل و هو عند النساق و ان ماجه . و كذا حت 


0 (م) أخمرنا 
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أخيرنا حمد قال أخيرنا خلف ' عن مطرف بن طريف ' عن عاص 


الشنعى ع هذا ك 5 


حدضطه الشبخ السندى على ابن ماجه, و راجع ص 8 ٠غ‏ من الطحاوى ذيل حديث 
عروة بن مضرس و احكام القرآن للحصاص و البدائع ' 

(1) الاظه_ عندى هو خلف بن خليفة بن صاعد الاشجعى مولام » ابو احمد ء كان 
بالكوفة ثم انتقل الى واسط فسكنها مدة ثم تحول الى :ناد ء اقام بها الى <رر. وفاته؛ 
من رجال ملم و الآربعة:ومن رجال الادب المفرد للخارى 6 فى ج م ص ١٠١‏ 
من التهذبب؛ مات سنة ثمانين و مائة او 18 او ١/4‏ وهو أبن تسعين سنة أو ١/١‏ 
وهو ان مائة سنة » صدوق ثقة اككنه خرف فاضطرب عليه حديثه ٠‏ و يكن أن 
يكون خلف بن ايوب العامرى ؛ او خلف بن حوشب الكوفى» او خلف بن ميم 
ابو عبد الرحمن الكوف ؛ كلهم ف التهذيب فتبصر ٠‏ 

(0) هو الحارث ‏ و يقال : الجارفى » ابو بكر و يقال : ابو عبد الرحمن , الكو ؛ من 
رجال الستة . ثقة صدوق .ثرت فى الحديث ؛ صالح الكتاب ,مات سنة ثلاث و ثلاثين 
ومائة او سنة اثنتين و اربعين او احدى و اربعين ومائة ‏ كذا فى ج لا ص ١/١‏ 
من التهذيب ٠‏ 

(0) وهذه الطريق عند النساتى ج ١‏ ص مع : اخيرنا يمد بن قدامة قال حدثى جرير 
عن مطرف عن الشعى ‏ الحديث ٠و‏ جرير بن حازم من ش.وخ الامام عمد م تقدم 
فى الككتاب . و اطلب فى مظان العم لكي يد الاسناد المذ كور ٠‏ 

ثم اعلى ان قوله تعالى « فاذا افضم هن عرفات فاذ كروا الله عند المشعر الحرام » وان 
كان فيه امس من الذكر لا دلالة فيه على كون الوقوف بالمزدلفة ركنا و فرضا بحيث 
يفوت المج بفوته و بطل , لآنه ام بالذ كر لا للوقوف با مزدلفة ذكر فى الآبة, 
ولو كان المراد به وقوفا بها لذكره الله تعالى . و ما كان ربك نسيا . و من جعل حت 
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> الذكر بمعى الوقوف بها فقد حرف كلام الله عن .وضعه . وقد اتفق من يعتد بقوله 
من الآمة على ان الذكر هناك غير مفروض به فان تركه لا يوجب نقصا فى الحج م هذا 
اجماع منهم » فسقط احتجاج ابن حزم الذى كارت ف القرن الرابع فى الحلى ج ٠‏ 
ص 1١‏ بهذه الآبة على ركنية الوقوف بالمزدلفة حيث قال بعد ذكر الآية : فوجب 
الوقوف بها وهى المشعر الحرام . و ذكر الله تعالى عندها فرض ينصى من شالفه 
و لاحج له لآنه لم بأت بما ام أه ٠‏ ابن قال الله تعالى : ان مىادى الوقوف بها بذلك ؟ 
و ابن قال: ان :هذا الذكر معروض عليكم ؟ و ابن قال : من لم بف بها الحجه باطل 
لا يعتد به او منلم يذكرنى عند المشعر الحرام خجه باطل؟ و من قال بذلك فد افترى 
على الله تعللى؛ سبحان الله عما يصفون» و هذا عظي جدا ؛ و من يجائب الدنيا انه يقول 
فى #اليفه النبذفى اصوله المطبوع ممطعة الأنوار سنة 1ه بحصر ص 6": لا بحل لاحد 
ان ييل أية عن ظاهرها و لا خيرا عن ظاهره لآن الله تعالى بول بلسان عرف مبين 
و قال تعالى ذاما لقوم « يحرفون الكلم عن «واضعه »و من احال نصا عن ظاهره فى 
اللغة بغير برهان هن آخر او اجماع فقد ادعى ان التص لا ببان فيه . و قد حرف كلام 
الله تعالى و وحيه الى نيه صلى الله عليه و سلم عن موضعه و هذا عظيم جدا ؛ .سم اله 
لو سم من هذه الكبائر لكان مدعا بلا دليل - اتتهى٠هل‏ قال رسول الله صل الله 
عليه و سلم: من لم قف لفجه باطل ؟ او: من ترك الذكر عند المشعر الحرام لله 
باطل؟ و قد انعقد الاجماع قبل ابن حزم ان الذكر المذكور ليس بفرض و هو ينير 
كلام الله عن ظاهره » و يضيف اليه مقدمة اخرى من عند نفسه ان: من لم قف بها 
أولم يذكر عندها لخجه باطل ! ثم يسميه برهانا من عند الله تعالى و رسوله و بدعى 
بكلامه ان.النص لا بان فيه فهو تحريف و عظيم جدا! و قد ثبت فى تحله أن المراد 
بالذكر فى الآية هو صلاة المغرب بالمردلفة . فأأن الوقوف وان الذكر المفروض ؟ ‏ 

فق وم 
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حت ولم بين ابن حزم أى ذكر مراد من قوله تعالى ! و قد روى محمد بنكثير عن سفيان 
عن بكير بن عطاء عن عبد الرحمن بن يعمر الديلى عنه صل الله عليه و سلم و فيه« من 
وقف قبل ان يطلع الفجر فقد خم حجه» ققد حكم صلى الله عليه و سم بعد الوقوف 
بعرفة بام الحبج عن الفوات. فعلنا بذلك ان المراد به الوقوف بعرفة فى شرط ادراك 
الحم و ان رواية من روى ٠‏ من ادرك جما » وهم » و كيف لا يكون وهما و قد 
نقات الآمة عنه صل الله عليه و سل وقوفه بها بعد طلوع الفجر و ل برو عنه انه امن 
احدا بالوقوف بها ليلا! وقد روى من ادرك عرفة فقد ادرك الحج و من فاته عرفة. 
ققد فاته الحج ! و لم بقل رسول الله صل الله عليه و سل : من فاته الوقوف بالمزدلفة 
فقد فاته الحج ! و ابن حزم مخالف له و يقول : من فاته الوقوف بالمزدلفة فقد فاته 
الح ؛ فن حرف الكلم عن باشو و تكد اناق لون وار ال ال 
عليه وسلم حكم بصحة حجه وابن حزم يحم يطلانه فهذا عين تحريف الكلم عن مواضعه! 
ولم يشترط معه الوقوف مجمع و يدل عليه ما روى ابن عباس وا بن عير و تقله الناس 
قائلين له : ان البى صلى الله عليه و سم قدم ضعفة اهله بليل و فى رواية ضعفة الناس 
من المزدلفة ليلا - و قال لمم : لا ثرموا جمرة العقبة حى تطلع الشمس ؛ فلو كان الوفوف 
بها فرضا لما رخص لهم فى تله الضعف م لا يرخص فى ااوقوف بعرفة لاجل ١'ضعف‏ 
وانت تعلم ان وقت الوقوف بها بعد طلوع الفجرء و لم يأم النى صلى الله عليه وسلم 
ضعفة أهله بالوقوف حين عجاهم منها ايلا .و لو كان ذلك وقت الوقوف لمم بهء 
ولم يرخص لهم فى نركه مع امكانه من غير عذر ٠‏ و ها روى عن أبن عمر و هو من 
فعله فى مقابلة التصوص المذكورة ؛ و قد ذكره ابن حزم و الحال انه لايسمع دون 
قول رسول الله صلى الله عليه و سلم و ما ينطق عن الحوى؛ وهو نطق « من ادرك 
عرفة فقد “م حجه و من فاته عرفة فقد فاته الحج» و ذلك ين رواية من شرط معه حت 


فض 
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ح لوقرف بالمزدلفة. قال الحاؤفظ الطحاوى : ان قول الله عزو جل » فاذا افضم من 
عرفات فاذكروا الله عند المشعر الحرام » ليس فيه دل على ان ذلك على الوجوب . 
لآن الله عزء جل ذكر الذكر . لم بذكر الوقرف . وكل 5 اجمع انه لوء قف بمزدلفة 
وم يذكرالله عر وجل ان حجه تام , فاذا كان الذكر المذكور فى الكتاب ليس من 
صاب الحج فالموط الذى بكرن ذلك الذكر فه الذى لم _ذكر احرى أن لاكون فرعنا 
وقد ذكر الله تعالى اشياء فى كتابه من الحج و لم يرد بذكرها ايابها حى لايحرى الحج 
الاياصاتها فى قول احد من المسلءين . من ذلك قوله :مالى « ان الصفا و المروة 
من شعائر الله فن حج البيت او اعتمر فلا جناح عليه ان يتطوف بها » وكل قف اجمع 
انه لو <ج ول بطف ببن الصفا و المروة أن حجه قد ثم و عليه دم مكان ما ترك من 
ذلك » و كذلك ذكر الله عرز وجل المشعر الهرام فى كتابه ليس فى ذلك دلل على 
ايحابه حتى لا يحرى الحج إلا باصابته ٠‏ و اما ما فى حدرث عروة بن «ضرس فليس 
فيه دليل ايضا على ما ذكروا لآن رسول الله صل الله عليه و سل اما قال فيه ٠‏ من صلى 
معنا صلائنا هذه و قد كان اتى عرفة قل ذلك من لل او نهار فقد ثم حجه و قضى ثنثه » 
فذكر الصلاة» وكل قد اجمع : لو بات بها و وقف بها و نام عن الصلاة و لم يصاها 
مع الامام دى فانته ان حجه تام . فلما كارن حضور الصلاة مع الامام المذ كور 
فى الحديث ليس من صلب الحج ألذى لا يحرى اج الا باصابته كان الموطن الذى 
يكون فيه تلك الصلاة الذى لم يذكر فى الحدرث ١<رى‏ ان لا يكون كذلك . فلم يتحقق 
بهذا الحديث ذكر الفرض الا بعرفة خاصة ‏ اتتهى كلام الطحاوى ٠‏ فطار جميع 
ما ذكره ابن حزم فى امحل فانه مخالف. للقرآن و الحديث و الاجماع و هى عنده 
البراهين المسلية على ما فىالبذء فقكف يشغب بلا برهان ؟ و هذا الكلام معه على 
منهاجه و منواله فى انجلى مع استطالة لسانه على ائمة الدين و أركانه ٠‏ 
ف (لم) أخمرنا 


كتاب المجة ( الرجل يواقع أهله وهو بحرم ) اج 

أخبرنا عمد عن أنى حذفة فى رجل وقع بأربع و فوع 
واحد أو فى أيام متفرقة .وهو رم : انه ليس عليه فى ذلك كله إلا كفارة 
واحدة . قال مد : و قال أبو حنيفة : إن كر النسوة ' الأربع محرمات 
بالحجم فطاوعنه أو استكرههن فى مقام واحد فعلى كل واحدة ٠نهن‏ هدى 
' وحج قابل ' , و المستّكرهة وغيرها فى ذلك سواء فما يجب من الكفارة 
"فاه و اميا وك ف ألم لآنا أخذنا بالثقة فى ذلك * و قسنا على 
واضادساج الكناة» "أ للاترق: أن انه وار كد تيال حول الكفارة عد اد 
الضية عل من ل يا ددنت الفقهاء فى ذلك و قالوا: على من قتله 
خا من الكفارة كا على الذى قنله فى العمد و ليسا سواء فى الأثم . 
وقال أهل المديئة : إن طاوعنه فعلى كل واحدة منهن الهدى وحم قابل؛ 
وإن كان أكرههن فعليهن أرنى بحججنء و يهدى عن كل واحدة منهن 
الهدى . و قال حمد : وكيف يحب عليه هديان ' و القضاء ؟ لثّن كان فما 
صنع بهن كفارة عليين ما على الذى فعل ذلك شىء من ذلك ! و ما الكفارة 
إلا على الذنى وجبت عليه الكفارة ! و لأن كان لا كفارة عليهن ما ينغى 
أن يغرم شيا عنهن ٠‏ رايم رجلا استكره امرأة و هى صائمة فى شهر 
رمضان أيحب عله أن يؤدى عنها ' كفارة الافطار' فيعتق عنها كفارة 
)١(‏ قوله « النسوة » بدل من ضمير « كن » و العمارة على مذهب نحاه الكوفة . 
(0 -5) كذا فى الآصلء» و ف الندية «حج من قابل » ٠‏ 
() وكان فى الأصول « و ليساء بالتذكير - و هو خطأ ٠‏ 
(؛ - »)) كذافى الاصل » وف الندية « و قسنا على ذلك ما جاءت به الآثار» . 
() وكان فى الآصول « هدبين » بالنصب و الصواب ٠‏ هديان» بالرفع ٠‏ 
(-4) كذا فى الأصلء و ف الندية « الكفارة الانطار « و هو خطأ ٠‏ 

نلف 


كتاب الحجة ( الرجل يراقع أهله و هو حرم ) ج -؟ 
الافطار رقة لآنها لو طاوعته وجب علليها عتق رقة ان كانت هوسرة ؟ 
أرأيتم الحرمة المستكرهة أعليها هدى؟ قالوا: بؤدى عنها الذى استكرهها. 
قبل لهم : أيؤدى عنها شيئا' قد وجب علها أم يؤدى عنها شيا ' لم يحب 
عليها ؟ فان 9 لمحب عايها' أو قد وجب علها أنه لينبغى لها أن تؤديه 
عن نفسها ؟ أرأ, تم الآداء الذى يؤديه عنها أيحير عليه فى الحك ؟ قالوا : 
ا له : أده فما بينك و ببن الله ٠‏ قبل هم : 
فلا تقولوا: يؤدى عنهاء و لكن قولوا : يؤدى عن تفنسه فها صنع بها ؟ 
فيكون عليه بما صنع كفار تار وهذا لا بكون , أيحب فى فعل واحد 
كفارتان ؟فان قلتم : إن ذلك عليها إنه لينبى ان تقولوا لما : ادى ذلك 
وارجعى به عليه ؛ و تجبرونه' على ذلك عسى ان يدفع ذلك إلهاء فأما 
قولك : إن ذلك ليس عليها ؛ فكيف يؤودى الانسان عن الانسان لله امسا 
ليس هو على ' المؤدى عنه ؟ هذا عندنا محاللا يستقم و لا يحوز ! قالوا : 
أأيتم المستكرهة أعلها إثم فها صنع بها ؟ قيل :لا إثم عليها فى ذلك . 
قالوا.: ففم' جعلتم عليها الكفارة فها لا إثم لما فيه؟قيل لهم:اتم 
تقولون ذلك ٠.‏ 

٠ و فى الأصول «* ثىء » بالرفع فى الموضعين و هو خطأ , والخصوب هو الصواب‎ )١( 
٠ لعل قوله «قكيف ينودى عنها » سقط من الأصول بعد قوله « عليهاء و الله اعلم‎ )( 
(م) وكان الأصل « تجيرو له» و فى الندية « يجرونه » كل ذلك تصحيفء و الصواب‎ 





«جيرونه». 
حم ال واقرات اه 5 
(ه) هكذا فى النسخ» و لعله « في » تبصر ٠‏ 


كان ديم 
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ديم رجلا قتل رجلا خطأ اصابه ثىء' فقتله ول برد' أيحب 
عليه الدية كا قال الله تعالى فى كتابه «و من قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة 
مؤمنة أو دية مسلمة إلى اهله» ؟ قالوا : نعم ٠‏ قيل لهم : فعليه فى هذا إثم عندم 
وهولم برد قتله ؟ قالوا: لا . قيل لم : فقد جعل الله تبارك و تعالى فيه 
الكفارة» و لذلك قالت " الفقهاء. و قلتم انتم ايضا فى الحرم يقتل الصيد 
ولم برد خطأ: إن عليه الكفارة, وهو لا إثم عليه فقكذلك قلنا رن 
ايضا: عى المستكرهة الكفارة وان كانت لا إثم عليها . قالوا: فكيف 
جعات عل المستكرهة فى الاحرام الكفارة و لم تجمل الكفارة على المستكرهة 
ف شهر رمضان؟ قبل لهم: إن الاشياء تقاس * با يشسهها , فقد اجتمعنا 
نحن ونم على ان رجلا لو اكل ناسيا فى شهر رمضان أو جامسع ناسيا 
انه لا كفارة عليه؛ و اجمعنا نحن و أتم ان هن قبل صيدا خطأ وهو ناس 
لاحرامه ان عليه الجزاء . فالاحرام ثىء واحد فكما وجب الجزاء على 
النامى لاحرامه الذى يقل الصيد خطأ فكذلك وجب الكفارة على 
المستكرهة فى الاحرام . وك لم يحب الكفارة فى الناسى الذى يجامع فى 
شهر رمضان ذفكذلك لم يحب ذلك على المستكرهة . و إنما يشبه بعضها 
بعضاء و الصوم ثىء واحد ,شبه بعضه عضاء و الاحرام ثىء واحد شه 
بعضه بعضاء و قد جاء الحديث * عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
)١(‏ كذا فى الأصلء و ف الندية « بثىء» اى : اصاب ذلك الرجل بشىء ٠‏ 
(0) اى:لم برد قتله ٠‏ 
() يحوز تأنيث الفعل اذا كان الفاعل «ونًا سماعياء او جمع التكسير . 
(؛) وكان فى الأصول « يقاس» بالنذ كبر و هو خطأ ٠‏ 
(ه) رواه الطبرانى فى معجمه يا فى ج ١‏ ص 0+ من نصب الرأية من حديث ثويان: ‏ 
يذانا 





كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو رم ) اما 








ان الله عزو جل تجاوز لأمتى عن' ثلاث عن الخطأ و النسان و ما استكرهوا 
عليه خعل الخطاً والنسيان ' شيئا واحدا' والاسدكر اه ايضا مثله و ليس 
ح ولثنا أحمد بن مهل بن بحى بن حمرة ثنا اماق بن ابر اهم أبو النضر ثنا بز, بد بن ر ببعة 
“خا اا الاشمف عن تونان رفغا اللفيظ "اق الله ارو عو اي عوقة ‏ الخناً 
و النحان وكا كرهوا عله اه.و من حديث الى الدرداء ايضا رواه الطيرانى: 
حدثنا عبدان بن احمد نا هشام بن عمار ثنا [سمعيل بن عياش عن الى بكر الهذلى عن شهر 
ان حوشب عن أم الدرداء عن الى الدرداء مرفوعا بافظ : ان الله يجاوز لامي عن 
النسيان و ما أكرهوا عليه اه . و الحديث رواه ابن ماجه عن ابن عباس و ان حبان 
و الام فى المستدرك و ابو نعيم ف الهاية عن ابن عمر مرفوعا و ابن عدى فى الكامل 
عن الى بكرة مرفوعاء و لفظ حديث ابن عباس و ابن عمر: ان الله وضع عن أمتى 
الخطاى النسان وما السكرهوا عليه ؛ و لفظ حديث الى بكرة : رفع الله عن هذه 
الآمة ملاثا: الخطأ و النسيان و الام يكرهون عليه ٠‏ و التفصيل فى نصب الراية 
و التلخخص ص و١٠‏ . و أصل الياب حديث الى هريرة فى الصحيح و ابن ماجه ٠‏ 
(1) كذا فى الآصل» و فى الهندية « من امتى » تصحيف «لآن» فى الروايات ٠‏ عن » 
وهو الصحيح وعن الى هريرة رضى الله عنه : عن النى صلى الله عليه وسلم قال ان الله يجاوز 
عن أمتى ما حدثت به انفسها ما لم تعمل او تكلم - رواه الشيخان؛ و عن ان عباس عن 
النى صل الله عليه وس قال: ان الله تعالى وضع عن امى امل والنسانوما استكرهوا 
عليه رواه ابن هاجه و الحا . قال الحافظ فى بلوغ المرام ص ١١4‏ و قال ابو حاتم : 
لايثبت ‏ اه؛ قال فى ج ماص 7١‏ من نصب الراية: رفع عن ام الخطأ و النسيان 
وها استكرهوا عليه , تقدم فى الصلاة بجميع طرقه و اصمها حديث أبن عباس رواه 
ان حران و ابن ماجه و الحا م فى المستدرك و قال: على شرط الشيخين ‏ انتهى ٠‏ 
0 وفى الاصل« ثىء وأحد» و هو أيضا عندى تييح اذا كان الفعل ٠بنيا‏ للفعول . 
إأياق )0 طبغى 


كتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو بحرم ) كه 

ينينى ان يفرق ببن هذه الاشياء الثلاث فى الكفارات ذان وجب فى بعضها 
ثىء وجب فى كلها وان بطل فى بعضها شىء بطل فى كلها . قالوا فقَد 
او جيت عل المستكرهة الكفارة فكيف افسدت حجها وهى غير آممة ؟ 
قل لم ' : إن المسكرهة فى شهر رمضان جومعت نهارا' [وهى غير 
آثمة ]' فكيف يفسد ذلك صومها و يحب عايها بذلك قضاء هذا اليوم؟ 
وان * قالوا: نعم [ قيل لهم ] * : فكيف الى استكرهت وهى حاجة [لا]' 
مسد ذاك حجها و لا يحب عليها به القضاء و لس بينههما افتراق و لوكانت 
احداهها لا يفسد عليها بالاستكراه ما قَ فيه" لكانت الصائمة احرى * 
ان لا يفسد صومها لان الصوم قد يتم بأشاء " بها الحج : 


() كذا فى الاصلء و لفظ « هم» ساقط من اطندية ٠‏ 

(0) تأمل فى العارة» لعل لفظا او لفظين سقط منها و معنا هايصح تكلف ٠‏ 

(6) مابين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

(؛) هكذا فى الاصل با لواو و المقام بمَتضى الفاء فان قالوا هو الاولى ٠‏ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من اللأصول و لابد منه ٠‏ 

(9) كلمة دلا» ساقطة من الأأصول و لا بد منها ٠‏ 

0) كذافى الاصلء و فى المندية « عليه » ٠‏ 

(م) كذافى الأصلء «احرى » و هو الصوابء وف الندية «احدى » وهو تصحيف ٠‏ 

(و) كذا فى المندية . و كان فى الاصل « بالآشياء» و الوضع او الرفع او التجاوز 

عن الامة هو عدم المؤاخذة و لاستازم منه عدم الجراء و لاعدم القضاء فان محط 

الحديث هو رفع الاثم لارفع الجزاء و الا لا معتى لقوله تعالى : و من قتل مؤمنا 

خطأ فتحرير رقبه مؤمنة ودية مسللة الى اهله - الآية ٠‏ ولا معى لقوله : من نسى صلاة 

او نام عنها فليصلها اذا ذ كرها - الحديث .و أبن حزم لم يتحقق عنده الفرق بينهما ت 
طن 





كتاب الحجة ( الذى يفوت الحم ) . ج -” 





أخيرنا ' جمد عن الى حنيفة قال: مرح احرم بحج قماته نقدم 
بوم النحر و لم يدرك ' انه يحل' بعمرة و ,طوف و يسعى و يحلق او يقصرا 
وعليه الحج من قابل و [ ليس عليه ] ' الهدى . 

وقال خحمد' : جاء الآثر عن عمر بن الخطاب رطى الله عنه انه قال 





حت فأجرىالحديث على العموم فى جلا ص ١84‏ من انحل فقال :و لاثىء عله أه ٠‏ 
و القاس عنده كله باطل و هو بقيس و يضف فى كل موضع من الكتاب مقدمة 
من عند نفسه ثم بحكم بها و يقول : هو قول الله و رسوله - و هذا من عجب العجاب٠‏ 
)١(‏ كذا فى الآصلء و ف الندية « قال » مكان « اخيرناء» ‏ ف ٠‏ 

(0) أى عرفة والمزدلفة يعى وقوفهما فرضا و وجوبا يفوت الحج بفوته ٠‏ 

() كذا فى الطندية اى يحل من الج بأداء افعال العمرة » و فى الأصل: « يهل» من 
الاهلال فى معى الاحرام »و عندى الصحيح «ديحل» من الحلال و هو الخروج من 
احرام الحج بأداء العمرة ٠‏ 

(:) كذا فى الآصل, و كان فى النديه « بقص » و معناه ايضا صمح و هو المطابق 
للقرآن و الحديث يقصر من التقصير ٠‏ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لاد منه م لا يخق» فان الخلاف بسين 
أنى حنيفة و مالك فى وجوب الهدى و عدمه كا هو موضوع المسألة . 

(1) الاثر هذا سأى بعده باسنادهء و قد رواه الامام مد فى باب الرجل بفوته الحج 
ص١٠‏ من الموطأ: اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن سلبان بن يسار ان هبار بن الأسود 
جاء يوم النحر و عير ينحر بدنه فقال: يا امير المؤمنين اخطأنا فى العدة كنا نرى ان 
هذا اليوم يوم عرفة فقال له عمر : اذهب الى مكة فطف باليت سعا و بين الصفا 
والمروة سبعا انت ومن معنك و انحر هديا إن كان معك ثم احلقوا او قصروا حت 
فرق ف 


كتاب الحجة ( الذى يفوته الحج ) 6ك 





فى الذى يذوةء الحج انه يحل بعمرة 'و بيحج من قابل' , ولم يذكر هدياء 
وردى' اهل المدينة: انه حل ؟ بعمرة و بحج من قابل و يهدىء فان لم مد * 
فصيام ثلاثة أيام فى الحج و سبعة اذا رجع" 

وقال عمد : اما فرض الله الهدى . و قال : قن لم يحد قصيام ثلاثة 
ايام فى احج واسبعة اذا رجعتم على المتمتع لآن الله تارك و تعالى قال: 
”فن بمتع بالعمرة الى الحج لما امنقيسر من الهدى" فهذا لم يتمتع ولح بحرم 
بها فى اشهر الحيج و اما كان عليه الحج و لا عمرة مع ذلك, فكيف يكون” 
عليه الهدى وقد مضت السنة التى فاته فيها الحج و وجب عليه الحج عاما 
حت و ارجعوء فاذا كان قابل حجوا واهدوا فن ل يحد فليصم ثلاثة ايام فى الحج و سبعة 
اذا رجعتم ٠‏ قال عهد: و بهذا تأخذ و هو قول الى حنيفة و“لعامة من فقهائنا الافى 
خصلة واحدة لا هدى عليهم فى قابل و لاصوم - اتهى ٠‏ و قد تقدم هذا البحث فى 
باب الا حصار فى غير عدو من هذا الكتاب فراجعه ؛ و قد قلت هناك: ان الهدى 
او الصوم فى ائر عمر رض الله عنه مول على الندب و الاستحباب ٠‏ 
)١-5(‏ كذافى الاصل: وف الندبة «و عله المج من قابل » و كلاهما صحيح 
باختلاف الرواية ٠‏ 
(؟) كذا فى الهندية و هو الصواب» و كان فى الاصل « و رأوا » وروى من الرواية 
فان الامام مالكا رواه فى الموطأء و من طريقه رواه الامام عمد فى الموطأ ما عرفت٠‏ 
(+) كذا فى الهندية » وكان فى الاصل « يهل » من الا هلال و ليس بصحيح ٠‏ 
(4) كذا فى الاصولء و الآولى « فن لم يحد» م فى الرزواية ٠‏ 
(ه) كذا فى الهندية؛ و فى الاصل « رجممم » و كذا هو فى موطأ الامام حمدء 
و الصواب ما فى الندية ٠‏ 
(1) كذا فى الآصل . و ف الندية « تكون » بالتاء و ليس بصواب ٠‏ 

فى 





ب الحجة ْ ( الذى يفوته الحج ) ج -” 
قابلا انما ينغى اذا جاء الديثان الختلفان ان ينظر الى اشبههم! بالحق فيؤخذ 
به و يرك ما سوى ذلكء» اما جاء الحديث عن عمر رضى الله عنه قال : يحل 
دعهرة ول ا هديا 0 


أخمرنا مل بن الحسن وال أخبرنا ابو معاوية مل بن خازم المكفورف 





عن اللاعمش 32 ابراهم عن الاسود " بن بزيد قال: الما حمر ن 
الخطاب رضى الله عنه عن رجل فاته الحج؟ قال : يحل بعمرة و عليه احج من 
قابل 3 قال" ثم خراجت من العام المقمل فلقيت زنك بن ثرت ركى ألله عنه 





(1) بالخاء و الزاى المعجمتين بينهما الف فى آخره ممم كأ فى التهذيب وكتب الحديث٠‏ 
)١- 0(‏ وكان فى الأصول « عن ابراهم و الاسود» بواو العاطفة و ليس بصواب» 
و الصواب دعن ابراهيم عن الآسود: ٠‏ 

(م) اى الاسود بن بزيد؛ و رواه الامام مد فى الموطأ ايضا عن الاعش به وكان 
المعنى فيه ارس الاحرام بعد ما انعقد صحا فطريق:الأروج عنه اداء احد النسكين 
اما الحج او العمرةكن احرم احراما بهماء وهنا تعذر عليه الخروج عنه بالحج حين فاته 
الح فعليه الذروج بعمل العمرة , ثم ان عند .الى حنيفة و عمد رحمها الله تعالى: اصل 
احرامه باق و بتدال يعمل العمرة؛ وعند انى بوسف رحمه الله تعالى يصير احرامه احرام 
عمرة» وعند زفر ره اوداق 4 يؤدبه من الطواف و السعى بقايا اعال الحج لأأنه 
بالاحرام بالحج التزم اداء افعال يفوت بعضها بمضى الوقت و لا.فوت البعض فسةقط 
عنه ما يفوت بمطى المدة و يازمه ما لابفوت و هو الطواف و السعى ؛ و ابو حذفة 
و مد رحمها الله تعالى قالا: الطواف و السعى للحج اما بتحلل بهما من الاحرام 
بعد الوقوف فأما قل الوقوف فلا وحاجنه الى التحلل هنا قل الوقوف فائما يأنى 
بطواف و سعى يتحلل بهما من الاحرام و ذلك طواف العمرة» و لهذا قال ابو يبوسف 
رحمه الله: يصير اصل احرامه للعمرة ضرورة لان التحلل بطواف العمرة اما يكون حت 

يف (مم) فسألته 


فسألته عن رجل فاته الحج . قال: يحل بعمرة و عليه الحج من قابل ' 
أخمرنا يعقوب إن ابراههم ' قال أخيرنا المخيرة الضبى" عن ابراهم عن 
حت باحرام العمرة؛ و ابو حنيفة و هد رحمهما الله قالا : لا يمكن جعل احرامه للعمرة 
الا بفسخ احرام الحج الذى كان شرع فيه و لا طريق لنا الى ذلك » و الدلل عليه 
ان المى اذا فاته الحج ,تحلل بعمل العمرة من غير ان يخرج من الحرم و لو انقلب 
احرامه للعمرة لكان يلزمه الروج الى المل لآانه ميقات احرام العمرة فى حق . 
المكى ‏ اتهى ج ؛ ص ١/0‏ من مبسوط الامام السرخسى رحمه الله تعالى ٠‏ فثيت 
عا ذ كرا هن الدلائل ان احرامه بالحج لم ينقلب احرام عمرة و به بين ان المؤدى ليس 
افعال العمرة بل مثل افعال العمرة يؤدى باحرام الحجة . و الحديث حولي على عمل 
العمرة توفبقا بن الدليلين و ان عليه الحج من قابل لما روينا من الحديث و قول"الصحاية : 
رضى الله عنهم » و لآنه اذا فاته الحج من هذه السنة بعد الشروع فيه بق الواجب عليه 
على حاله فلزمه الاتيان به - انتهى بدائع ج؟ ص 7٠١‏ من فصل فائت الحج . 
)١(‏ بهذا الاسناد روى اليهق فى ج ه ص ١/5‏ من ستته الكبرى مثله ٠‏ 
() هو الامام ابو يوسف ٠‏ 
(0) و كن فى الآصول ٠‏ معتمر بن الظى » تصحيفء و الصواب « مغيرة الضى »- 
راجع ترجمنه و برجمة معتمر بن سليان التيمى فى التهذيب ٠‏ والاثر رواه اليهق فى السنن 
جه ص ١١0‏ عن شعبه عن مغيرة الضى عن ابرأهم النخعى عن الأسوداقال: جاء 
رجل الى عمر بن الخطاب قد فاته الح . قال عمر: اجعلها عمرة و عليك الحج من 
قابل ٠‏ قال الاسود: مكثت عشرين سنة ثم سألت زيد بن ثابت عن ذلك قيال ش 
مدل قول عمر- أنتهى ٠‏ و قال البيهق قبله بعد رواية انى معاوية المكفوف عن : الأاعمشن 
كذا رواه ابو معاوية ٠.‏ و كذلك روى عن عبد ألرسين ق الأيود عن ابفاغةة 
و روأه سفيان الثورى عن الاعمش باسناده وقال :يهل بعمرة و بحج من قابل:و ليس 
لق ا ش 








كتاب الحجة ( الذى يفوته لحي ) ع 





الأسود بن بزيد عن عير بن الخطاب رضى الله عنه اله قال: اذا حج الرجل 
اكد الج حل بعمرة و عليه الحج من قابل ولا هدى عليه ٠‏ و هكذا قال 
ابوحنيفة ؛ و قولنا هو الجتمع عليه الفقهاء' . و أما الهدى مع الحج فلا نعل ' 





ح عله هدى ٠‏ قال : فلقيت زيد بن ثابت بعد عشرثن سنة فقال مل قول عمر رضى الله 
عنه ٠‏ وكذلك رواه سفيان عن المنيرة عن ابراه و رواه شعبة - انتهى "ا عرفت ٠‏ 
و رواه عن وهيب ثنا ايوب عن سعد بن جبير عن الحارث بن عبد الله بن ابى ريعة 
قال : معت عمر رضى الله عنه و جاءة رجل فى وسط ايام التشريق و قد فاته الحج , 
قال له عمر : طف بالبيت و بين الصفا و المروة و عليك الحج من قابل و لم يذكر 
هديا اتهى ٠‏ ثم قال البيهق : هذه الرواية و ما قبلها عن الاسود عن عمر متصلتان 
و رواية سلهان بن سار عنه منقطعة معه ‏ أه ٠‏ 
)١(‏ يعنى انهم اتفقوا على اف من فاته الحج يتحلل بأفعال العمرة : الطواف بالبيت 
و السعى بين الصفا والمروة ثم يحلق او يقصرء و يحج من قابل و عليه الهدى لم يتفقوا ؛ 
بل قال به بعضهم و اجمهور على خلافه ٠‏ قال ف البدائع : و لادم على فاثت الح عندنا 
لا روى عن جماعة من الصحابة انهم قالوا فيمن فاته الحج يحل بعمرة من غير هدى ٠‏ 
و كذافى حديث الدارقطى : جعل النى صلى الله عليه و سل التحلل و الحج من قابل . 
الح فى فائت الحج بقوله: من فاته الوقوف بعرفة بليل قد ناك الور لعل مره 
و عليه الحج من قابل» و من ادعى زبادة الدم فقد جعل الكل بعضا و هو نسخ أو تغبير 
فلابد له من دليل و التحلل قبل الؤقوف مسلم لكن بافعال العمرة ء هو فائت الحسج 
و التحال بأفعال العمرة من فائت الحج كالهدى فى حق الحصر - اتهى ٠‏ 
)١(‏ و كان فى الاصول « و لا نعل » بالواو : و الصواب ٠ه‏ فلا نعل ء بالفاء ٠‏ ثم فيه 
اثر عمر رضى الله عنه فى الموطأ يا عرفت . و أثر ابن عمر رضى الله عنهما عند الدارقطى 
و اليهقى والشافى فى الام ٠‏ قال الحافظ فى الدراية: خديث ابن عمر موقوف صمح حت . 
كيان احدا 


كتاب الحجة ( القارن الذى يفوته الحج ) ج -؟ 


احدا ؛ قال به غير بعض اهل المدينة منهم.: مالك بن أنس' . 

أخبرنا عمد بن الحسن قال أخبرنا سلام بن سلمم الحنق ' عن المغيرة 
الضى عن ابراه النخعى عن الاسود بن يزيد قال: سألت عمر بن الخطاب 
رض الله عنه عن رجل فاته الحج ؟ قال : يحل بعمرة من غير هدى و عليه 
الحج من قابل . قال : ثم لقيت زيد بن ثابت رضى الله عنه فسالته . فقال مثل 
قول عمر بن الخطاب رضى الله عنه . ٠‏ 

باب القارن الذى يفوته الح 

أخبرنا مد عن الى حنيفة قال: من قرن الحج مع العمرة ثم فاته 
الحج فعليه ان يحل بعمرتين : العمرة الى " عليه. و عمرة مكان حجته و عليه 
حت اه ؛ و راجع نصب الراية ج + ص ١041‏ بو يمكن ان يحمل على المتمتع و القارن 
لكنه ل .بق قارنا و متمتعا كيف الحذى او يبحمل على الندب ٠‏ و فى نصب الراية : 
قلت روى أبن الى شيبة فى مصنفه : حدما على بن هاشم عن على بن أنى ليلى عن عطاء 
ان الى عليه الصلاة و السلام قال: من لم يدرك الحج فعليه دم و يجملها عمرة و عليه 
الحج من قابل ‏ اتتهى ٠‏ و ذكره عبد الحق فى احكامه من جهة ابن ابى شية و قال : انه 
مرصل و ضعيف - اتهى. ثم رأيت فى شرح اللاب ص+؟ و اشار فى شرح الكنز 
الى استحاب الدم للفائت عندنا ‏ اه ؛ فالمد لله على ذالك ٠‏ 
)١(‏ راجع ج؟ ص .7 من شرح الزرقانى فى باب هدى من فاته الح ؛ و به قال 
الامام الشافعى و الحسن بن زياد من اصحابنا ‏ كا فى البدائع و مبسوط السرخى ٠‏ 
(؟) يشير يذلك انه روى حديث عمر من طرق كاد ان يكون متوائرا بحيث لايرتاب 
فيه ممتاب و فيه تصريح بعدم الحدى فشعبة و الثورى و الأمام ابو يوسف و سلام 
ابن سليم الحنق كلهم اتفقوا عن المثيرة بن مقسم الضبى على ان لاهدى عليه ٠‏ 
() ككذا فى الاصولء و لعل الصواب: الى كانت عليه » سقط لفظ « كانت » من حت 
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كتاب الحجة ( القارن الذى يفوته الحج ) عد؟ 

الحج من قابل و لاهدى عليه . 

و قال اهل المدينة : من قرن الحج مع العمرة ثم فاته الح فعليه ان 
يحم' قابلا و يقرن ' بين الحج و العمرة و يهدى هديين : هديا" لقرانه 

[ مع العمرة ]*. و هدرا” للا فاته من الحم . و قال حمد بن الحستن : 
يقّرن” قابلا و العمرة لم تفته و قد قضاها" صحة فانه انما فاته المج فعليه 
قضاؤه, فأما العمرة التى كانت مع الحج فلم تفته قكيف يكون عليه قضاؤها. 
اما عليه ان يِقَضى حجة الاسلام ٠‏ ليس عليه هدى لاآنه لم يتمتع ولم بحدث 
حدثا فى حجه وجب به عليه هذى اما هو رجل فاته الحج فعليه ان يقضيه 
من قابل و لاثىء عليه غير ذلك . 


ح الآصول - و الله اعلم ٠‏ 
(1) كذافى موطأ الامام مالك ؛ و كان فى الآصل « ان بهل بحب » و فى الندية «ان 
ا 
(0) كذاف الموطأ. وقوله «و .شرن» من القران من باب نصر و ضربء و كأن فى 
الأصول « يفرق» و هر تصحيف ١‏ 1 واالفوات تاق المرظا + 
(م) كذا فى موطأ الامام مالك ٠‏ وكأن فق اللاصول «وبهدى هدبين لفو أت 0 
مع العمرة وهدى لا فاته من الح » »اه . والمذكور يدل على هداءا يلابه تعم لوأافسده 
مع الفوات وجب عله هدى ثالك ‏ كأ فى الزرقاق ٠‏ و نصب هديا لكونه بدلا من 
هد يسن )2 و سقط من الاأصول 5 
(4) ما بين المربعين ساقط من الآصول. و زيد من .وطأ الامام مالك ٠‏ 
(ه) و فى الآصول « هدى» بالرفع و لا بد له من لفظ « هدى» آخر قبله حت يقدر 
المتدأ احدهما أو ثانهما ٠‏ 
(1) كذا فى الآأصل و هو الصواب, و ف الهندية « يفرق » وهو تصحف ٠.‏ 

لق (84) بأب 


000 


كتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة ) ج - ؟ 
باب الذى بواقع أهله قبل ان يطوف 
طواف الزيارة فجب عليه الهدى 
أخيرنا جمد عن الى حنيفة قال : من وجب عليه هدى لاصابته' النساء 
قل ان يطوف طواف الزيارة فان عليه بدنة, ولا بأس بأن يشتربها 
مه ف تكرها ا ]' وايتصدق ها ولة يا كل ديا قينا واقال اهل 
المدنة : لا شْغى له ان شترى هديه بمك” ثم ينحره ' بها لكنه' ان لم يكن 
سأقه معه ف أطلة ار من أهل مكة ثم يخرجه منها الى الذريو لني 
هذه الى مه ثم بنحره بها . قال ممد: كيف صار عليه ان يشتريه بمكة ١١‏ 








() كذا فى الآصلء و ف الندية « لاصابة النماء » و هو تحريف ٠‏ 

(0) كذا فى اللأصولء و ف الموطأ « فى مكةء. 

(م) سقطت كلمة « بهاء من اللاصول ٠‏ 

(4) وكان فى الأصول «هدية » و هو تصحيف , و الصواب « هديه » ٠‏ 

(ه) قوله «يمكة» كذا فى الاصول؛ و ف الموطأ « من مكة » ٠‏ 

(«) و'فى الموطأ « و ينحره بها » ٠‏ 

() كذا فى الأصول ء و ف الموطأ « و لكن » بزيادة الواو و بدون الضمير ٠‏ 

(4) وف الموطأه فلشتره بمكة» . 

(و) وف الموطأ « ثم لخرج الى الحل فليسقه » بصبسغ الآمى فى كلها ٠‏ 

)٠١(‏ يعنى كيف لزم عليه ان يشترى الهدى من مكة و الهدى ما يهدى الى الحرم ساقه 

معه أو ل يسقه و سواء عليه ان يشئريه من مكة او لم يشثره فان معى الحدى باق على 

الوجهين؛ فن اشترى من غير الحرم فاما ان لا يكون الا باخراجه الى المرام او يكون ح 
فقا ا 


كتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة) ج - م 
ثم يخرجه منها الى الحل' اما اف يكون إلا باخراجه الى الاحرام انما 
حت هديا بالغ الكعبة, و على كل يخالف ما قاله اهل المدينة فانه هدى »و إذالم يلغ الحرم 
و الكعبة لا يكون هديا سواء اشترى من اهل مكة اولا و السوق معه ليس من صلب 
الحج حتى يكون لا زما عليه فانه من الرخص - كا فصله الامام عمد بعده ٠‏ وقد بوب 
اللخارى فى صحيحه : باب من ساق البدن معه اى من الل الى الحرم ٠‏ قال المهلب : ازاد 
المصنف ان يعرف ان السنة فى الهدى ان يساق من الحل الى الحرم فان اشتراه من 
الحرم خرج به اذا حج إلى عرفة و هو قول مالك فان ل يفمل فملله ادل و هو قول 
الليث وهو .ذهب ابن عمر و سعيد بن ججير؟ و روى عن أبن القاسم انه اجازه و ان 
لم يوقف به بعرفة فان وقف بها خسن و إلا لا بدل عليهء و به قال الجهور وهو قول 
أنى حنفة و الثورى و الشافنى و الى ثور ٠‏ و قال الشافى : وقف الهدى بعرفة سنة 
من شاء اذا م يسقه من الحل - و فال ابو حنيقة: ليبى بسة لآن البى صل اقه علو سل 
اما ساق المدى من الحل لآن مسكنه كان خارج الحرم ‏ قاله الحاظان فى ج ؛ 








ص 7١6‏ من حمدة القارى و ج © ص مم4 من فتح البارى ٠‏ ول يرد فى حديث 
يج امس السوق لتعريف الى عرفة . و قد روى عن ابن عمر فى ذلك رواء سعد 
ان منصور فى سنه باسناده عنه . و خالفه فى ذلك عائئشة و ابن عباس و غيرهها من 
الصحابة ان عرفه خائز و أن لم يعرفه ابر م هو بعده . 
)١(‏ لعله احتج بما روى من طرق حجاج بن أرطأة و اسرائدل و يونس بن يونس »ء 
قال حجاج : عن عطاء . د قال اسرائيل : عن ثوير بن الى فاخشة عن طاوس انف 
رسول الله صلى الله عليه و -لم عرف باللدن ‏ ام . قال ابن حزم : و هذان مرسلان 
و لاحجة فى مشلل . ثم ان الحجاج و اسرائبل و ثويرا كلهم ضعفاء . ثم لو صح 
م يكن فيه حجة لآن هذا فعل لا امس ولاحجة فه لمالك لأنه شرط شروطا ليبس فى هذا 
الخبر ثىء منها وهدى النى صل الله عليه وس اما سيق من المديئة بلا خلا ومالك - 

رف بد 


كتاب الحجة ( الذى يراقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة ) ج - 8 
بدى' الحدى ما كان هديا بالغ الكعبة لآن الله تبارك و تعالى قال: ”هديا بالغ 
الكعبة “ فن اشترى من الحرم فهد بالغ الكعة . و كذلك ما اشترى فى 
عماس ارعرها الهدى ان شت وقفته بعرفة و ان شئُت 

تقفه [ بها ]' و ذلك اشد من هذا و أحرى ان لايحرى ؛ فقد جاءت 





ح لابوجب النوقيف بعرفة فا ادخل من الحل و يحتج ايضا لقول الليث بما رويناه من 
طريق سعيد بن منصور نا عيمى بن بونس نا عيد القه هو ابن عمر عن نافع عن أبن عر . 
. قال : لا هدى الا ما قلد و سيق و وقف يعرفة ٠‏ و من طريق سفيان بن عيينة عن 
ابوب عن نافع عن ابن عير قال : كل هدى لم يشعز و يقلد و يفاض به من عرفة فليس | 
بهدى اما هى ضحايا ؛ قال على : ما لك لا حنج له بهذا لآنه لا يرى اللرك للتقليد 

و للاشعار مانعا من ان بكون هديا و لاحجة فى احد دون رسول الله صل الله 
عليه و سل وقد خالف ابن عمر غيره من الصحابة - انتهى ٠‏ قلت : و فى جميع ما قاله 
ابن حزم انظار ظاهرة اصولة و فقهية سأذكرها ما بعد ان شاء الله ٠‏ 

(1) هكذا الدرارة فى الأآصول: الا باخراجه الاحرام انما بدى». فى المندية «هدى ٠»‏ 
و لقد تصفحت أوراق الكتب ثلائة ايام متواليا فلم اقندر على حلها ولم اصل الى 
تصحبحها و هى كا ترى خطأ ذاحش . و لاشك فى ان شيئا من العبارة سقط من قم ٠‏ 
الناسخ و لابد منه وإلافهى مذنلة النظام لفظا ومعنى و لذا نقلنها ٠5‏ كانتء ولعل اما 
ان يكون الا باخراجه الى الحل او ينكون هديا ليس للاول دليل يعند به؛ و الثانى 
حصل المقصود . 

م وكان فى الاصول « من الحدى » و الصواب « ف الهدى » ٠‏ 

(م) ما بين المربعين ساقط من الأصول ٠‏ 

5 الى من الشراء من اهل مكة و اخراجه ل امل م سوقه الى الحم ان بن‎ )4( ٠ 
٠ التوقيف رأسا - - تدير‎ 


عق 


كتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزبارة ) ج  ١‏ 





«فه آثار كثيرة.. 
اخيرنا مد قال أخبرنا اسرائيل بن يونس' قال حدثنا منصور بن المغتدر 
عن ايراهم عن الاسود انه ارسل معبدا' غلامه الى عائشة رضى الله عنها ان 
معنا هديا" لا نستطيع ان نعرف به كله فقالت : عرض ما شئْت و اترك ما شئت ٠‏ 
(1) و اسرائيل بن يونس من رجال الستة. ثقة صدوق صالح. لا بأس به- كي فى كتنب 
الرجال ٠‏ و ابن حزم صاح بتضعيفه فى انحل ما عرفت قبيله و رد احاديث من حديثه 
اذا جاءت مخالفة لحواه ثم يقول: لا يسمع دون قوله صلى الله عليه ر -لم. و فى اى 
حديث جاء ان اسرائيل ضعيف - انظر يحاسره و تهاوره فى مقابلة اتمة النقد و الرجال 
ان اسرائيل و يونس بن يونس و ثويرا ضعفاءء وما يقول هو فهو وحى من الله 
تعالى ‏ قال الحافظ فى ج١‏ ص م54 من التهذيب. و أطلق ابن حزم ضعف اسرائيل 
و رد به أحاديث من حديثه فا صنع شيئا - اتهى ٠‏ اى يس صنعه هذا و ان شئت 
ما قال ائمة الدين فى حق ابن حزم فعليك بالاشفاق على احكام الطلاق للعلامة الاستاذ . 
ال و اهل مدو ل سويت لك لكر الام ري ا ا 
(0) هكذافى جميع السخ « معبد » و انظر من هو ولم اجده فى باب سعد و سعيد 
و معبد و معمر وغيرها من الأسماء المشتبهه من التهذيب والميزان واللسان و التعجيل٠‏ 
و الآثر رواه سعيد بن منصور قف ستته م فى انحل ج /ا ص /111: أنا عيسى بن يونس 
عن الاعمش عن أبرأهير قال : دعا الاسود مولى له فأمره ان يخبرق ما قالت له عائشة 
فقال : سألت عائشة ام المؤمنين؛ فقلت: اعرف بالهدى؛ فقالت : لاعليك ان لاتعرف 
به - أنتهى ٠‏ ففيه له « مولى » و لم يصرح باسمه. و روآه اليهق فى ج ه ص ١١‏ من 
سننه عن شعبة عن منصور بن المعتمر به بلفظ : ارسل الاسود غلاما له الى عائشة فسأها 
عن بدن بعث بها معه ليقف بها بعرفات» فقالت :ما شثتم ان ششتم فافعلو! و ان شثم 
فلا تفعلوا ‏ أتهى ٠‏ و تخالفه ما رواء اليهقى من طريق ابن وهب أنا سلبان يعتى س 
8 (هم) ‏ اخيبرنا 


كتاب الحجة ( الرجل بحلاف بالمثى الى بيت الله فيحنث فى يينه ) ع 
أخيرنا عمد قال أخيرنا يعقوب بن إراهم قال أخيرنا سلمان الباق" 

. عن عبد الرحمن الآسود بن يزيد أن أباه حب وهو معه و أهدى هديا فدخل 

٠‏ عل عائشة رضى الله عنها ثم خرج من عندها وترك الهدى بمنى و ذهب إلى 

عرفات فقَضى حجه ' . 

باب الرجل يحاف بالمثى إلى بيت الله فيحنث فى يمينه 
أخيرنا جمد عن أنى حنيفة فى الرجل و المرأة بحاف أحدهما بالمثى 

إلى بيت الله الحرام فحنث و يعجر حتى لا يقدر أن يمثى: انه بركب 


و بهدى هديأ و ا ليجزيه ٠‏ وقال أهل المدينة : يركب و بهدى بدنة أو بقرة " 


ح ابن بلال عن يحي بن سعيد عن القاسم بن مد و عمرة بنت عبد الرحمن عن عائشة 
زوج النى صل الله عليه و سل انها قالت : لاهدى الاما قلد و اشعر و وقف بعرفة- 
اه . الا ان يعمل هذا على اللدب و ذاك عل الجواز - تدير ٠‏ 
)١(‏ هو ابو إسحاق الشيانىء قد مضى من قبل ٠‏ 
() وكان فى الأصول «٠‏ فقتضى حجة وعرفات» وهو خطأ. و فى الاب عن ابن 
عباس رواه سعيد بن منصور نا عيسى بن يونس نا رباح بن أنى معروف عن عطناء 
عن ابن عياش قال: ان شئت فعرف الهدىو ارت شت فلا تعرف بهءاتما أحدث 
الناس الساق مخافة السراق ٠‏ و عن عطاء وطاوس: لا يضرك ان لا تعرف به-اهء 
(م) زاد فى «وطأ مالك : او شاة ان لم يحد الا هى ‏ أه ٠‏ قال الزرقانى : فان وجد 
غيرها لل تحره: و فى الواضحة : تمزيه ‏ اه ٠‏ فعلى هذا لا اختلاف يننا و بين الامام 
مالك رحمه اله تعالى. قال الامام يمد فى ص +70 من الموطأ باب من جعل على نفسه 
المثى و يز : أخبرنا مالك عن عروة بن اذينة انه قال : خرجعهيهع جدة لى عليها 
مثى الى بيت الله حتّى اذا كنا ببعض الطريق يحرت فأرسلت مولى لها الى عبد الله 
ان عمر ليسأله و رجت مع المولى فسأله فقسال عبد الله بن عبر : مرها ف ركب حت 
١‏ 
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قال مد : و قد روى أبو حنيفة رضى الله عنه' عر على بن أنى طالب 
ح ثم لنمش من حيث عجزت ٠‏ قال مد : قد قال هذا قوم و احب الينا من هذا 
القول ما روى عن على بن انى طالب رضى الله عنه: أخيرنا شعبة بن الحجاج عن الحم 
بن عتبية عن ابراهيم النخعى عن على بن انى طالب كرم الله وجهه انه قال : من نذر 
ان يح ماشيا ثم عجر فليركب و لبحج و لينحر بدئة - وجاء عنه فى حديث آخر : 
و بهدى هديا ؛ فبهذا تأخذء يكون الهدى مكان المثى ؛ و هو قول أنى حنيغة و العامة 
من فقهائنا ٠‏ أخبرنا مالك أخبرنا يحى بن سعيد قال : كان على مثى فأصابتى خاصرة 
فكت حتى اتيت مكة فسأت عطاء بن الى رباح و غيره فقالوا: علبك هدى ؟ فيا 
قدمت المدينة سألت فأمموفى ان امثى من حيث عجزت مرة اخرى فشيت ٠‏ قال جمد 
و بقول عطاء نأخذ , بركب و عليه هدى لركوبه و ليس عليه انف يعود - اتهى ٠‏ 
و أثر على رواه عبد الرزاق فى مصنفه م فى جم ص 08 من نصب الراية : أخيرنا 
عبد الله عن شعبة ‏ بمثل ما فى الموطأ إلا أنه فيه: و يهدى جزور! ‏ اه . و رواه اليهق 
فى المعرفة من طريق الشافعى عن ابن علية عن سعيد بن انى عروية عن قتادة عن الحسن 
عن على فى الرجل يحلف عليه المثى قآل : يمثى » فان عجر ركب و أهدى بدنة ٠‏ 
و أخرج عبد الرزاق نحوه .عن ابن عمر و ابن عباس و قنادة و الحسن ‏ اتهى ٠‏ 
واتوضيح المسألة رواية و دراية فى ج ؛ ص ١١١‏ باب النذر من المبسوط للسرخمسى 
والبدائع ٠‏ و أثر على ذكره ابن حزم ايضا فى الحلى ٠‏ 
)١(‏ لعله يشير الى ما رواه ابو حنيفة عن يحى بن عبد الله بن موهب التيمى الَرثشى 
الكوفى عن انى هريرة : ان رسول اله صل الله عليه و سلم حرج ماشيا فى جنح الليل 
سير فرأى خبالا فأ عليا ان تبينه ففعل فاذا امرأة عريانة فقال: ما انت ؟ فقالت : 
اق نذرت أن احج عربانة ماشية نافضة شعرى و انا امكث بالنهار و أسير بالليل 
و اتتكب الطريق ؟ فأخير رسول الله صل الله عليه و سل بذلك ققال: ارجع اليها ‏ 
بقل عن 


كتاب الحجة ( الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله فيحنث فى يمينه ) ج ‏ م 





أخيرنا مد عن أنى حنيفة رضى الله عنه قال :لو أن رجلا حلف بالمثى 





كدواامها انا ترك و لون از ترق ديأ ٠‏ اخرجه الحافظ طلحة و القاضى 
الأشناقق وابن خسرو فى سانيدم ‏ م فى ج ١‏ ص #مه من جاع المسانيد ؛ 
و الا فايس فى الموطأ و لافى كتاب الآثار بالاسناد إلى على مو فوقا عليه باللفظ المذكور 
الاما ذ كره بغير سند فى الكتاب و كتاب الآثار» و الاصل فيه حديث عقبة بن عاص 
رواه أبو يعلى الموصلى فى مسنده كك فى نصب الراية : حدثنا زهير ثنا احمد بن عد الوارث 
نا قتادة عن عكرمة عن ابن عباس ان اخت عقبة بن عامى نذرت ان تحج ماشية 
فسأل النى صل الله عليه و سلم فقسال: ان الله عزو جل غنى عن نذر اختك؛ لتركب 
و لنهد بدنة - انتهى ٠‏ و حديث عقبة بن عامس رواه الشبخان و أصحاب السن و أحمد 
و الطبرانى و ابن حبان و اليهق و غيم بالفاظ ممتلفة - راجع ج ؛ ص 717 من فنح 
البارى و عمدة القارى ففيهها شفاء لاس ٠‏ و ذكر الطحاوى : ان عله الهدى لتّرك 
المثى و الكفارة للحننث ‏ يا فى المتتصر من المختصر و شرح معافى الآثار . 

)١(‏ اى مع كفارة الحنث ٠‏ و رواه الحا فى ج ؛ ص 0 .من المستدرك عن كثير 
أبن شنظير عن الحسن عن عمران بن حصين قال : ما خطبنا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
خطة الا امنا بالصدقة و نهانا عن اللة . و قال : ان المثلة ان بنذر الرجل أن بح 
ماشيا فن نذر ان يحج ماشيا فليهد هديا و ليركب ‏ اه و قال: حديث يح الاسناد 
ول يمخرجاء ؛و صمحه الذهبى فى مختصره ٠‏ و قال الهيثمى فى مع الزوائد ج ؛ ص و١‏ 
رواه ابو داود باختصار و رواه احمد و اليزار بنحوه و الطبرانى فى الكبير و رجال 
احمد رجال الصحيح ؛ و لفظ الطبرانى : ان النى صل اله عليه و سل نهى عن الثلة » 
و يقول : ان المثلة ان يحلف الرجل ان يحج مقرونا او ماشيا .و من حاف على شىء 
من ذلك فليكفر عن بمينه ثم ليركب ‏ اتتهى ٠‏ فثبت بذلك الهدى و الكفارة ل 

شْ وذ 
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إلى بيث الله وهو كدر عل ل ذارتب شماء" مثى و إن شاء رك 


حو فى ص ١‏ ه؟من شرح اللاب : اذا قال : عل المثى الى ب بيت الله أو الكعية أو مكة 
او زيارة الست او علقه بشرط او لا بل حلف مشيا حجة او عمرة وهو فى الكعية -اى 
فى مكة وما حوللا من الحرم ‏ او لا-اى أو فى غيرها من ارض الل او من الآفاق» 
او قال: على احدرام فعليه حجة او عهرة ماشيا .و البيان اليه اى تعيين احدهماء و لو قال: 
على المشى الى بيت الله ثلاثين سنة عليه ثلاثون حجة او عمرة ‏ هكذا ذكره فى المنتق 
عن عمد ٠‏ هذا على الحج؛ و اه قأن تلن مررة ان كاه اعتموعا وى «دبى سان عن 
ذلك ايضا. و فيه فروع من الباب فراجعه ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصل» و فى الهندية «الهدى» و هو خطأ لآانه لا معنى الهدى هاهنا ٠‏ 
(0) بعنى له الخبار فى ذلك .قال فى شر ح الاب :و فى الاصل خير بين الركوب و المثى 
لكن فى الجاع افون اغان ال وجوت المن هر الاج لصخ عير 
رواية الأصل على من دق عليه المثى ٠‏ و فى شر ح الجامع : قال ااشبخ الامام ابو جعفر 
الهددوأئقى: انما يطلق له الركوب اذا كانت المسافة بعيدة بحيث لا يلغ الا بمشقة عظيمة 
واما اذا كانت المسافة قربة فلا يحوز له الركوب اصلا ‏ اه ٠‏ قلت : قال الامام 
عمد فى باب الرجدل يحلف بالمثى الى بيت الله ص "م من الموطأ بعد اخراج اثر 
عد الله بن إلى بكر عن عيته انها حدثة عن جدته - الخ ٠‏ و اثر عبد الله بن ابى حبية قال: 
قلت لرجل و انااحديث السن - الخ ٠‏ قال تمد : و بهذا تأخذء من جعل عله المثى الى 
بيت الله لزمه 5 ان جعله نذرا او غير نذرء وهو قول الى حنيفة و العامة هن فقهائنا 
رحهم لله تعالى - اه ٠‏ فالمشى لازم و بتركه يحب الهدى و بحنثه يحب كفارة الحف: 
و قال الامام مر فى كتاب الآثار ص 4؟١‏ بأب من جعل على نفسه المشى : حمد قال 
أخبرنا ابو حنيفة عن اد عن ابراه انه قال فبمن جعل على نفسه المكى فشى بعمنا 
و ركب بعضا قال: يعود فيمشى ما ركب ؛ قال ممد :و لسنا تأخد بهذا و لكنا تأخذ حت 
24 )83) بقول 
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حت بقول على بن انى طالب رضى الله عنهء اذا ركب اهدى هديا و شاة يجزيه يذ>حها 
و يتصدق بهاو لابأ كل منها شيئا .و يعتمر عمرة أو بح حجة و لاثىء عليه غير ذاك . 
وهو قول الى حذفة - انتهى ٠‏ و فيه رد على من بقول ان مذهب الآحناف كله مبى 
على اقوال ابراهم النختى هكد من مسائل خالفه فيها ابوحذفة 
و حمد رحمهم) الله تعالى ! و هذا لا يخنى على هن لع كتاب الاثا ثار و كتاب الحجة 
و الموطأ و الى بصدد جمع اقوال و مسائل اختاف 9 أبو حنيفة وابراهم الخى 
او حمد وابر اهم النخعى ؛ مشل كتاب اختلاف انى حذفة و ابن ابى ليل للامام انى 
وساف رحمهم ألله تعالى على انه لا عيب فيه ٠‏ و هذا مالك يقول : عليه العمل فى بلدنا - 
أو :على هذا وجدت أهل بلدنا ٠‏ وهذا الشافعى بقول :على هذا وجدت اهل الحجاز- 
او اهل مكةءاو اهل مصر ٠‏ و الاتفاق فى الاجتهاد او القاس غير مع.ب. و اللاخذ 
بقوله لمطابقته التصوص لبس كحل الطعن و اللوم ٠‏ هذا وخبط ان حزم فى. جَ 5 
ص م؟؟ الى ص 4م من الملى فى مثل هذه المسألة ول ينظر الى طرق حديث اخت 
عقة فيه بيارن ضعفها وعدم استطاعتها على ال 
اتلخيص : حديث ان اخت عقة نذرت ان تحج ماشية فسئل النى على الله عليه و سم 
فقيل !نها لا تطيق ذلك فقال : فلتركب و لتهد هديا ؛ و فى روابة الى داود من حديث 
عكرمة عن ابن عباس : ان اخنت عقبة ان عام نذرت ارف تثى الى البيت فأمرها 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ان تركب و تهدى هديا و اسناده صحيح» و هو متفق 
عليه من حديث عقبة بن عامس بلفظ : نذرت اختى ان تمثى الى بنت الله و اممتنى ان 
استفى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: لنمش و لتركب - اه ٠‏ و دح لاا 
من المتصر فى باب النذر ذكره مع توجنه آخر ٠‏ وسكوت من سكت ليس نحجة على 
من ذكر ٠‏ وححديث كريب عن ابن عباس اخ رجه الحا م فى المستدرك وقال : يح 
على شرط مسل ء و سماع الحسن من عمر أن بن حصين صحيح ؛ و اخ ودياك 
تكلا 


شى ٠‏ وى ج57 ص 844 من - 7 
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وأهدى هديا . 

و أخيرنا جمد عن عمر نن ذر الهمداق قال : سألت مجاهدا عن الرجل 
و المرأة بحل عليه المثى إلى بيت الله ؟ قال: بمثى ما أطاق و يركب إذا يحز, 
و يدخل ماشيا إلى بيت الله. و يهدى اركوبه هديا' . 
من الطريقين و سندهما على شرط الصحيح . و راجع لذلك باب الرجل يوجب 
على نفسه المشى الى بيت الله من شرح معانى الآثار للحافظ الطحاوى من ج ١‏ ص ٠6‏ 
الوص 71 و فيه فى شرح حديث اخت عقبة : بل نأمى ذا الذى نذر ان يحج 
ماشيا ان .ركب و يكفر يمينه ان كان اراد يمنا و نأممه مع هذا بالهدى اه ٠‏ ثم 
5 اسضايق مكزنة عن ان عا و اتعال بد غل نا قال قو فق هذا اديه ان 
النبى صلى الله عليه وسلم امرها بالحدى لمكان ركوبها قتصحيح هذه الآثاركلها يوجب ان 
يكون حكم من نذر ان بحصج ماشيا ان .ركب أن احب ذلك و يهدى هديا لتركه المثى 
و عترضن هف طق ووادوبهذا كان ابوحنيفة و ابو يوسف و تمد يقولون اه ٠‏ 
(1) وف شرح البباب: ثم اختلفوا فى عل ابنداء المثى لآن محدا ل يذكره فقيل : 
يدت من الميقات و قيل: مر حيث احرم - و عليه الامام نفر الاسلام و انان 
و غيرهاءو قبل كا قال المصنف .و محل ابتداء المثى من بيته سواء احرم منه او لا- 
ركاه قش الله الترعدي وناننن الزدارة : رعيط فا ان واالزالن :و ان 
الهمام لانه المراد عرفا ء و يؤيده ما روى عن الى حنيفة : ان بغداديا قال «ان كلت 
فلانا فعى ان احج ماشيا ه لقيه بالكوفة فعليه ان يحج يمشى من بغداد .و اما لو احرم 
من ته فالاتفاق على انه يمثى من ببته » و لو ركب فى كل الطريق او ا كاره بعذر ' 
او بلا عذر فعليه دم - اى لأآنه ترك واجبا يمخرج عن العهدة »و ان ركب فى الاقل 

اي فى اقل الطريق و كذا فى المساواة تصدق بقدره من قيمة الشاة ‏ أتتهى ٠‏ 

ا أحنى باب 0 
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باب الذى يقل الصيد فبحكم عليه جزاؤه 

أخبرنا جمد عن أنى حنيفة فى الذى يك عليه بالمدى فى الصيد يقتله 
أواعنت عليه الهدى فى غير ذلك ' : ان هديه لا ييكون إلا بمكة لان الله 
تبارك و تعالى قال « هديا بالغ الكعبة»' . فأما ما عدل به الهدى من الصيام 
أو الصدقة فان ذلك يكون بغير مكة حيث أحب صاحبه أن يفعله فعل". - 
وقال أهل المدية كذلك بقول أنى حنيفة. وهو قول جمد . 

باب ما يكل من الهدى وما لايؤكل 

أخمرنا عمد عن أنى حنيفة قال :لا يؤكل ثىء. من الهدى إلا هديين : 
(1) اى غير الصيد ٠‏ قال الزرقانى فى شرح الموطأ : كتمئع و قراف - أى كهدى 
بمنع و قران ٠‏ ' 
(؟) ليس المراد نفس الكعبة للاجماع عل .انه لا يحوز ذجح و لا حر فبها و لافى 
المسجد ‏ زرقانى ٠‏ و فى شرح اللاب ص ١88‏ و يختص ( الى جواز ذبحه ) بالمكان 
وهو الحرم فلا يحوز ذحه. فى غيره اصلا , و اما المكان المسنون فق الميسوط : ان 
السئة فى الهدايا ايام النحر مى ؛ و فى غير ايام اللحر فكة هى الآولى - اتهى . 
و الظاهر ان المروة افضل مواضع مكة لهذا الممنى (و الرمان) الى بختص جواز ذبحه 
بالزمان أيضا و هو ايام النحرء حتى لو ذبح قبلها لم يجخز( و يحوز ذيحه بعد ايام النحر. 
و التشربق ) »قال ابن الهيام : و المراد بالاختصاص بنى بأيام النحر من حي الوجوب 
على قول ابى حنيفة و الا لو ذبح بعدها اجزاه الا انه تارك للواجب؛ وقبله لا يبحرى 
بالاجماع » و على قولما فى القبلة كذلك . و كونه فيها هو السئة عندما ‏ اه ٠‏ هذا فى 
القران ؛ و على ذم جمبع الدماء فى الحرم اتفاق سوى الهدى الذى عطب ف الطريق ٠‏ 
(؟) قال الزرقانى : لآننه لا نفع فى الصيام لهل مكة و لا اهل الحرم . و على هذا 
اتفق العلياء و اختلفوا فى الصدقة ‏ اه . 

اذا 
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هدى المنعة ١‏ أو اتطوع إذا بلغ محله ٠‏ و قال أهل ع : ؤكل الهدى 
كله إلا هدين : هدى جزاء الصد و هدى الفدية ' , للا نا عدلا بالصدقة ٠‏ 


قال حمل : رجل ضاف أهله وجب عليه الهدى كيف يؤكل من 








() كذاف الأصلء و فى الوندية « التمتع » .وق حكره القران لآنه دم شكر و كل دم 
وجب شكرا فاصاحبه ان يأكل منه و بؤكل الآغنياء و الفقراء؛ و كل هدى وجب 
جيرا لنقصانه لا يأكل منه غير الفقراء ٠ ٠‏ 

(0) اى فدبة الأذى ٠‏ و المسألة فى ج ١‏ ص +.م من المدونة الكبرى ٠‏ قال الزرقانى 
فى ج77 .ص ب0؟ من شرحه فى باب العمل فى الهدى اذا عطب اوضل فان. بلغه محله 
لماكل من جزاء وفدية و نذر مساكينءو اكل ما سوى ذلك على مشهور المذهب» 
و به قال فتهاء الأمصار و جماعة من السلف . ثم قال مالك انه سمع اهل العلم 
يقولون :لا بأكل صاحب الهدى من الجزاء للصيد و النسك و هو ما كان لالقاء تفث 
او رفاهية بمنمهما الاحرام ؛و المعروف,عن مالك جوازا كل من وجب عليه دم لنقص 
فى حب او عيرة مطلقا منه حتى هدى الفساد عن المشهور »و انما يمنع ءن الكل من الثلاثة 
السابقة ‏ اتهى ٠‏ و قال الامام عمد فى بباب من عطب هديه فى الطربق من آثاره 
.ص 44 : مد قال أخيرنا ابو حذفة قال حدثنا منصور بن المعتمر عن ابراهم الختى 
عن خالته [زوهى عائشة كا فى ص ١١”‏ من نان انى يوسف من رقم 0١8‏ ] عن 
عائشة ام المؤمنين رضى الله عنها سألتها عن ال.دى اذا عطب فى الطزيق كيف يصنع 
به؟ قالت:أكله احب الى من ثركه للسباع ؛ و قال ابوحنيقة : فان كان واجبا فاصنع به 
ما احببت و عليك مكانه , و ان كان تطوعا فتصدق به على الفقراء » فان كان ذلك فى 
مكان لا يوجد فيه الفقراء فاره و اغمس نعله فى دمه ثم اضرب صفحته ثم خل 
ينه و ببن النناس يأكلونه , فان ١‏ كلت منه شيئا فعليك مكان ما ا كلت » و ان شت 
صنعت به ما احمبت وعللك مكانه ‏ اتتهى ٠‏ و قال حمد فى باب من ساق هديا فعطب ‏ 
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كتاب الحجة (ها يؤكل من الهدى وما لا يؤكل ) جح -؟ 
ح ف الطريق او نذر بدنة : أخبرنا مالك حدما ابن شهاب عن سعيد بن المسيب أنه 
كان بقول : من ساق بدنة تطوعا ثم عطبت قتحرها فليجعل قلادتها و نعلها فى دمهنا 
ثم يتركها للناس بأ كلونها و ليس عليه ثىء ء فان هو اكل منها او امس بأ كلها فعليه 
الذرم ؛ أخبرنا مالك أخيرنا هشام بن عروة عن ايه : ان صاحب هدى رسول الله 
صلى الله عليه و سم قال له : كيف نصنع بما عطب من الهدى ؟ فقال رسول الله 
صلى الله عليه و سل : ائحرها و الق قلادتها و نعلها فى دمها وخل” ببن الناس-و بينها 
بأكلونها . أخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن دينار قال: كنت ارى عير بن الخطاب 
يهدى فى الح بدثتين بدتين و فى العمرة بدنة بدئة ؛ قال: و رأيته فى العمرة ينحر 
بدنة وهى قائمة فى حرف دار خالد بن اسيد و كان فها منزله و قال : لقد رأته 
طعن فى لية بدئته حتى رجت سنة الورية من نحت حتكها ٠‏ اخيرنا مالك اخيرنا 
اواحهر النارق اله راك عد اقدين سافن مداق وين اهدي انا يدنس السداهنا 
يختة - قال مد : و بهذا تأخذء كل هدى تطوع عطب ف الطريق صنع به كا صنع 
[ لى رسول الله صلى الله عليه وس امس! ] وخلى بينه و بين الناس يأكلونه . و لا يعجبنا 
ان بأكل منه الا من كان محتاجا اليه - انتهى ٠‏ و فى شرح اللباب ص +51 : [و اذا 
عطب ] اى تعيب [ الحدى ] اى الذى ساققه [ فى الطريق ] أى قبل و صوله الى محله 
من الحرم او زمانه المعين له [ فان كان ] اى الهدى [ تطوعا نحره و صبغ قلادتها 
بدمها و ضرب بها صفحة سنامها ] و قيل : جانب عنقها ليعلا انها هدى للأكل منه الفقراء 
دون الأغنياء [ و ليس عليه غيره ] أى اقامة غيره بدله [ولم يأكل منه هو و لاغيره 
من الاغنياء ]. إلى بل يتصدق به على الفقراء : و قد قال السروجى : انه لا ,توقف 
الاباحة على القول [ فان اكل او اطعم غنيا ضمن ] اى تصدق بقيمته على الفقراء [ فان 
كانت البدنة واجبة عليه ان يقم غيرها مُقامه ] بضم المهم الأآول اى بدلا [ و صنع 
بالآول ماشاء ] أى من يبع وغيره [و كذا اذا اصابه عيب كثير] بأن ذهب ١‏ كثر حت 

حك 


كتاب الحجة 2 (ما يؤكل من الهدى ومالا يؤكل) ١‏ ج- 5 
كين نلق لكان عي ان عيفة اند | كن نين العيق عندما فعايه أن بهم غيره 
مقامه - اتتهى ٠‏ قال فى الهداية : لآن الآذن يتتاوله معاق بشرط بلوغه عحله فنغى 
ان لا يحل قبل ذلك اصلا الا ان التصدق على الفقراء افضل من ان يتركه جزرا للساع» 
وفيه نوع تقرب و التقرب هو المقصود ‏ أه ردائتار » و راجع ج ؟ ص 8ه؟ من 
الدرائتار مع رد امحتار. و قال الحافظ العييى فى ج ص مس#/ من عمدة القارى : 
و فى التوضيح: و اختلف اهل العم فى هدى التطوع اذا عطب قبل عله مقالت طائفة : 
صاحه منوع عن الآ كل منه » رؤى ذلك عن ابن ععاس و «و قول مالك و الى حيفة 
و الشافى ؛ و رخص طائفة فى الآ كل منه ؛ روى ذلك عن عائشة و ابن عمر رضى الله 
تعالى عنهم - اتتهى ٠.‏ و راجع ص 446 من قفتح البارى ياب و اذ بوأنا لابراهم 
مكان البيت - الخ ٠‏ 

و اذا عرفت مذهب الامام و تفصيله م1 الآ ثار فد علبت ان ما عزاه اليه 
ابن ابى شببة فى مسألة السادس و الانين الأكل من الهدى من كتاب الرد و ذكر ان 
ابا حنيفة قال ٠‏ يأكل منها اهل الرفقة » غلط فاحش لا بليق بشان ابن الى شية لم بقل 
ان عائشة و ان عهر رضى الله عنهسم خالا الأحاديث فانهما قالا بأكلها ! و قال 
االخارى فى باب ما يأكل من البدن و ما بتصدق من صححه : و قال عبيد الله اخيرنى 
نافع عن ابن عمر: لا يؤكل من جزاء الصيد النذرء و يؤكل مما سوى ذلك اه ٠‏ قال 
الحاظان فى شر حهما : رصله ابن ابى شية عن ابن عير عنه بمعناه قال : اذا عطيت البدنة 
اوكسرت اكل منها صاحبها و لم يدها الا ان يكون نذرا او جزاء ضيدء و رواه 
الطبرى [و ف العمدة: الطبرانق] من طريق القطان عن عبيد الله بلفظ التعليق المذ كر 
اه ٠‏ فكان اللازم على ابن الى شببة الاعتر'ض بمخالفة الحد يث على ابنعمر رضىالله عنهما ! 
نعوذ باللّه منه و حاشاء عن ذلك ٠‏ و هذا القول احدى الروايتين عن احمد وهو قول 
مالك و زاد : الافدية الآذى» و الرواية ال خرى عن احمد: و لا يؤكل الاامن حت 


٠و‏ هدى 





ح هدى التطوع و التمتع و القران كرون للق ال ع الهم أنادم اتستع: 
و القران دم نسك لادم جبران ؛ قاله الحافظ فى الفنح و مثله فى العمدة فاللازم 
الاعتراض على احمد و مالك فانه يعلم مذبهما .و اجازة عائشة رضى الله عنده بذلك 
ما نقلته من الأثار ٠‏ 

ثم الحديث الآول : حدثا وكسع عن أبن الى ليلى عن عطاء و عن عبد الكرحم عن 
معاذ بن سعد عن سنان. بن سللة أن النى صلى الله عليه و سلم قال فى هدى التطوع : 
لا بأكل.فان اكل غرم ‏ اه ٠‏ ففيه اولا: ان ابن انى للى هو عمد سيئى الحفظ و فيه 
كلام مشهور عندهم ؛ و ثانا : فيه معاذ بن سعد مجهول - راجع ج د ص أ" 
من لسان الميزان و ج ص ١78‏ من الأيزان و ج ٠١‏ و ص ١و١‏ من التهذيب » 
وفى السند عد الكريم هو الجزررى او ابن الى الخارق» الثانى ضعيف , و كلاهما مات 
فى سبع و عشرين ومالة . و هما يشتركان فنا كثر ااشروخ وفى اأروى عنهما 
كا فى كتب الرجال ؛ و ثالثا : ان روابة سنان بن سلمة عنه صلى الله عليه و ملم مرملة 
كا قى اج ص ؟ع؟ هن اتهذ.بء وهو تابعى ليس له سصضة .دل عايه حدرث ذورب 
انى قييصة اخرجه مل و ابن ماجه عن منان بن سلية عن ابن عباس ان ذويا الخزاعى 
ابا قيصة حدثه ان رسول الله صلى الله عليه و سلم كآن بعث بالبدن .عه ثم يقول : ان 
عطب منها شىء خفشيت عليه .ونا فائحرها ثم اغمس نعلها فى دمها ثم أضرب به صفحتها 
ولاتطعمها انت ولا احد من رفةتك» فظهر بهذا ما قلت» و قتادة عن سان منقطع 
فانه لم يدركه ولم سمع منه شيئا قاله ان معين كأ فى ج م ص 153 من صب 
الراية نقلا من تاريخ ابن ابى خيثمة فانه رواه فى ترجمة ذويب من باب الصحابة ٠‏ 
و عل من ذلك ايضا ان حديث سنان الذى روآه ابن ابى شيبة ليس مطلةا بل مقيد بما 
اذا عطب الحذى فى الطريق فلا يؤكل منهء و أما الهدى الذى بلغ عله فهو ليس بداخل 
فىهذا الحم و الا يعارضه !١‏ اخرجه ان عدى فى الكاءل عن ساب بن مس الخداب: ح 

ال 


كتاب الحجة 2 (ها يكل من الهدى وما لايؤكل) | ج-١‏ 


ح حدثا ابن الى لبلى عن عطاء عن الى الخليل عن الى قنادة قال: قال رسول الله صلى الله 
عليه و سل فى بدئة التطوع اذا عطبت ا 
فى دمها و اضرب صفحتها و لا تأكل منها فان اكلت منها ٠و‏ اعله سل هذاء 
و اسند عن النساتى ه أبن معين انهما قالا: هو ضعيف. و اخرجه الطبرانى فى معجمه 
الأودط عن ابراهيم بن طهمان عن تمد بن عبد الرحمن بن الى ليلى عن عطاء ابى الخايل عن 
الى قنادة قال: سثل رسول الله صلى الله عليه و -لم عن الرجل يكون معه الهدى تطوعا 
فعطب قبل ان ببلغ قال : بنحرها ثم لطم نعلها بدمها ثم يضرب به جنيهاء ولايأكل منه 
فان اكل منها وجب عليه قضاؤها ب اتهىء و فى اسناد ابميع مد ين الى ايلى و هو سى 
الحفظ , و راجع ترجمة سليم بن مسلم الخشاب المى ج؟ ص ١١١‏ من لسان المنزان 
و ج ١‏ ص ١1١0‏ من المزان ؛ و فى ضن 7١5‏ من الدراية: اسناده ضعيف ‏ أم ٠‏ 
و داجع ج أ٠ص‏ م" من التلخخص ٠‏ و رابعا على التسليم و اغماض العين عما فى 
اسناد الحديث و متنه فهو عين مذهب الامام انى حنيفة لا يخالفه كا عرفت ٠‏ 

ابو الخيل عن الى قتادة مرسل [ و فى سأن الببهق ج ه ص 66" : قال ابو بكر 
ا 0 
هو صالح بن انى مرسم الضبعى البصرى , مع كونه من رجال الستة قال ابن عبد البر فى 
حقه : لا يحتح بهفى ج ع ص م40 من النهذيب نقلا من التميهد له ٠‏ و هذا الكلام 
معهم كفة بكفة على لسان «بزانهم فانهم «اذا | كتالوا على الناس يستوفون واذا كالوثم 
او وزنوم يخسرون» هو ديدنهم فى مثل هذه المسائل ٠‏ و فى ج » ص ه4١‏ من 
المببوط للامام السرخسى : قال : واذا عطب الهدى فى الطريق نحره صاحبه » فان كان 
واجبا نهو لصاحبه يصنع به ما شاء لآنه قصد بهذا أسقاط الواجب عن ذءته ‏ فاذا خرج 
من ان يكون صالحا لاسقاط الواجب به بق الواجب فى ذمته ما كانء وهذا ملكه 
ففصنع به ماشاء. وان كان تطوعا نحره وصبخ نعله بدمه ثم اضرب به صفحته » حت 

وس (مى) ول 


كتاب الحجة << (ها يؤكل من الهدى وما لايؤكل) ١‏ ج-5 
0 بأكل منه شا بل بتصدق به و ذلك افضل من ان يتركه للسراع ؛ هكذا نقل 
عن عائشة رضى الله عنها - أه ٠‏ 
والخير الثانى : حدثنا <فص عن ليث عن مجاهد عن عير قال: من اهدى هديا تطوعا 
فعطب ثحره دون الحرم »و لم بأكل منهء فان أكل ففليه البدل - أهففيه أولا : ليث بن 
ابى سليم و هو عندثم مدلس مختاط . وقد عنعن فكيف يعتير هذه الرواية ؟ و ثانيا : 
مجاهد لم يسمع من عمر بن الخطاب رضى الله عنه فهو منقطع على اصوطم فلا يتهض 
حجة على قواعدهم ٠‏ و ثالذا :يخالف ما قاله ابو<فة على ما اسافت من مذهبه, و رفقة 
ناجبة الاسلتى و اهله كانوا اغنياء و لذا منعهم عنه او كان المنسع سدا للذريعة فان 
الانسان ربا رظن انه ملك فصنع به ماشاء و ان كان غنيا او فقيرا فيدخل فما 
لم رض به الشر ع له فان المقصود من النهى ان يجعل عليه علامة بعلم بها انه هدى فيتناول 
منه الفقراء درت الأ غناء ؛ و المالك لا شعر فظن العاطب ايضا ملكه و لايعلم 
انه اول باذن من له الحق و الاذن معلق بشرط باوغه مله . قال الله تعالى « هديا 
بالغ الكعبة » فاذا مم يلغ محله لا بناح له التناول منه و لا ان يطعم غنيا بل بتصدق 
عل الفقراء لآنه قصد به التقرب الى الله تعالى فاذا ذات التقرب باراقة الدم بتعين 
الترب اليه بالتصدق و ذلك بالصرف الى الفقراء دون الاغنياء؛ فان اعطى منه غنيا 
ضن قيمتهء و ذلك اراد شَوله : فعله الدل؛ اؤ : فعليه غرامتها أو غرمهاء أو : غرم ؛ 
و : خلى بين الناس و يينه بأكلونه ؟ اريد بهم الفقراء » و الا لا معبى هذا القول معتدا 
به لكون المالك و اهل رفقته و جميع الناس فى ذلك سواسسة » و لذا قالت عا'شة 
رضى الله عنها : لاريّرك جرزا للسباع ؛ ثم اثر عائشة المذكور بعارضه ان كان اثر عمر 
رذى الله عنه على ظاهره - تدبر ٠‏ 

و حديث ناجية بن جذب الاسلى و حديث ابن عباس رضى الله عنهم عليه العمل عند 
اصعابنا كا فى الهداية و المسوط و غيرهما من كتب الفقه .قال القارى فى المرقات : حت 


يل 





كتاب الحجة ١(ها‏ يؤكل من الهدى و ما لا يؤكل ) خب 
حتو اما نهى ناجيةءو من ذكر عن الكل لآنهسم كانوا اغنياء ( و هو فى المبموط 
و البدائع )ءقال شارح الكنز :و لا دلالة لحديث ناجبة على المدعى لآانه عليه الصلاة 
و السلام قال ذلك فيا عطب منها فى الطربق . و الكلام فيا اذا بلمغ الحرم هل يحوز 
له الكل اولا ؛ وقد اوجبنا فى هدى التطوع اذا ذ فى الطريق امتناع ا كله منهء 
وجوازه بل استحابه اذا بلغ >له اه ٠‏ و قال الشمى :و ما عطب اى هلك من الهدى 
أو تعيب بفاحش وهو ما يمنع اجزاء الاضية كذهاب ثلث الاذف او العين؛ ففى 
الواجب ابدله لآنه فى الذمة, و لابتأدى بالمعيب و المعيب له لآانه لم يخرج بتعبينه لتلك 
الجهة من ملكه و قد امتنع صرفه فيها فله صرفه فى غيرها .و فى التطوع تحره و صبغ 
نعله وضرب صفحته ‏ لحديث ناجية . و المراد بالنعل : القلادة » وفائدة ذلك الاعلام انه 
هدى فأكل منه الفقراء دون الأغنياء ‏ اه ٠‏ قوله +و لا احد من اهل رفةتك» قال 
الطبى : سواء كان فقيرا او غننا » و اما منعوا عن ذلك قطعا لاطاعهم ثلا ينحدرها 
احد و يتعلل بالعطب: أه ٠‏ قلت : يخالف هذا العموم قوله صلى الله عليه و سلم * خل 
بين الناس و بينها بأ كلونه » و فى الناس الفنى و الفقير - تبصر ٠‏ قال المازرى: نهاه عن 
ذلك حماية ان يتساهل فينحره قبل اوانه. قال القرطى : لو لم بمنعهم لامكن ان يبادر 
فينحره قبل أو انه وهو من المواضع التى وقعت فى الشر ع ,و حملت مالكا على القول 

لسد الذرائع » و هو اصل عظم لم ,ظفر به الا مالك رحمه الله لدقة نظرة ‏ ام ٠.‏ 
قلت : هو كذلك عند اتمتناء و ابو حنيفة مقدم عليه. و فرع على هذا الأصل مسائل م 
فى كتب الفقه . و عند مالك نحو ستين مسألة من مسائل الى حنيفة ‏ كا فى ص ”© من 
أن الخطيب للامام المحقق العلامة عمد زاهد الكوثرى رحمه الله و رضى عنه رضى 
الرارءو له «النكت الطريفة فى التحدث عن ردود ان ابى شية على انى حنيفة » قد 
افاد و اجاد فيها و ذب عن الامام الى حيفة ما الزم به ابن الى شية بدلائل و براهين 
روابة و دراية فله المة على الاحناف حيث ادى عنهم الدين الواجب عليهم لزاه الله 

م هزا 


كتاب الحجة ( ما يؤكل من الهدى وما لا ؤكل ) 0 
20 كفارة لما صنع ؟ إن أكل منه فكيف يكون ما أكل كفارة 
للا صنم ؟ أرأيتم لو قدده ' و تزوده فكان طعاما [له]' فى طريقه إلى 
أهله و أنى به أهله خعله قرتهم شهرا أ كان يحزيه ذلك ! و ما امتنع أهل 
العم أن يحملوا هدى الماع عدلا لاصدقة لأنهم عظموا الجاع "أن يجحملوا 
فه صدقة . 

أرأيتم رجلا تطيب 3 إعانة بطيب كثير أليس يحب عليه الهدى؟ 
افجزيه عنه أن يا كل منه ؟ قالوا: نعم ٠‏ قبل م : فان تطبب بشىء سير 
لايحب فه الهدى, إنما يحب .....؛ إن الكثير منه نما أعظم ' [من] 
أن يحعل فيه صدقة لجعل فيه الهدى تعظما لذلك. و لو كان قليلا لكانت 


ست عنا خير الجراء؛ و قد سبقه اليه الحافظ قاسم بن قطلويذا الم تليف الحقق ابن المهام 
لكن جوابه مفقود الأن .و قد اجبت عنكتاب الرد قل ثلاثين سنة وهو عندى مسودة 
لم يتيس لى تييضها و لاحاجة اليه بعد ان ابرز الحقق المذكور جوابه و فيه كفاية لطالب 
الهداية . و هو رحمه الله ارسله ال هدية مع تاليفات اخرى له مفيدة فى الآبواب ٠‏ 
)١(‏ و كان فى الآصول « قدره » و الصواب ٠‏ قدده » بالدال من القديد ؛ و القديد لحم 
مقطع و يلق عليه الملح و يحفف فى الشمس و ,زود بهء يقال : قدد اللحم - جعله 
قطعا وجففه - ف ٠‏ 
() ما ببن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه فزيد ليتضح المعتى ٠‏ 
(ع) و لعل لفظ «من» ساقط من الاصول قل قوله « أن يجعلوا» . 
(4) هاهنا راض ف الأاصولء و لعل الساقط مثل الآنى« فيه الصدقة »و الواو ايضا ليست 
فى الاصول - و الع عند اله تعالى . 

(ه) هكذا فى الهندية؛ و فى الأآصل ٠‏ عظم » و لا ينين معناه الا بتكلف» و ما بين 
"السو جه نادقط ودس اساروال ارين فو تدان 


5 





6 
فيه الصدقة ؛ أفِأ كل [من] الصدقة؟ فان ل يحره ' أن يأكل من الصدقة 
فالكثير الذى فيه الهدى عرق أن لا كرون من كقاوين”* لإان ذاك أعظم 
[هنه ] " بالهدى , ولو لا ذلك لجعلت فه الصدقة م تجمل فى القليل منه 

مع ما فى ذلك من الآثار الكثيرة المعروفة © . 


كتاب الحجة ( ارم يصيب بيض النعام ) 





باب ارم يصيب بيض النعام 
أخيرنا عمد عن أنى حنيقة في بيض النعامة يصييه" المحرم : قيمتها . 
وقال أهل المدينة: قبمتها عشر من البدنة فى النعامة لآآن النعامة ممنزلة اليدئة 
5 ينكون فى جنين المرأة الحرة غرة عبد أو أمة» [ و ] قيمة الغرة خمسون 
ديناراء و ذلك عشر دية أمه” ٠‏ 
قال حمد : كيف ,قاس هذا بالجنين ؟ [ فينبنى ]" أن يقاس جميع * 





(1) وفى الأصول «لم يحزيه » و هو خطأ ٠‏ 

6( لآانه اكل منه و يحوز الكل منه عند . 

(5) زيادة « منه » بين المربعين منى» و لفظ « أعظم» تكرر فى اباب فتأمل فى معناه ٠‏ 

(؛) كحديث أبن عباس وحديث ناجية الاسلى و حديث ذويب وغيرها التى يها 

النهى عن ١‏ كل هدى النطوع اذا عطب فى الطريق ٠‏ و راجع لذلك ج عاص 121 و 

ص ١10‏ من نصب الراية فى باب الهدى و عمدة القارى و فتح البارى و فتح القدير 

و البدائع و غيرها من كتب القوم و غيرهم ٠‏ 

(ه) كذا فى الآصول « يصببهء؛ ثم ما بين المرابع زيادة منى ٠‏ 

(1) و فى الأصول «أمة» تصحف ٠.‏ 

(0) ما بين المربعين زيادة لأنه لا يصح معناه بدون زيادة « فينغى» او كلمة بمعناه ٠‏ 

(0) كذاف الآأصلء و ف الندية « جمع ٠.6‏ 
شْ لان (88م) البيض 


را 


كتاب الحجة ( حرم يصيب بيض النعام ) ع 





اليض [ به ] ' ! فنقول من قال ذلك : إرنف كسر رجل لرجل بيض 
دجاجة له ' فعليه عشر من الدجاجة."و إن كسر؟ بيضة حمامة فعليه 
0000 حمامة . و كذا فى جميع الطير' » يكسر الرجل لصاحيه البيض هن 
قضه فينغى أن يكون عليه فى قولهم عشر تمن الذى باض” ! فان كسر 
وخل ارضل عت يضات هن يض دجاجة واحدة غرم قيمة الدجاجة 
كلها لصاحها ! فليس هذا بثىء . و هذا ينبنى أن يستحى من ذكره . 

وفال مد فنا" أن عمر بن المخطاب و عبد الله بن مسعود رضىالله عنهم 
قالا فى يض النعامة يصيه ' المحرم : إن فى ذلك قيءته * . 





٠ ما بسن الم بعين ساقط من الاصول ولا بد مته‎ )١( 
٠ كذا فى الأصلء وكلمة « له » ساقطة من الندية - ف‎ )0( 
(م-ع) كذافى الأصلء و ف اطندية « و كسر».‎ 
٠ كذافى الأصول  اى جنس الطير ء و الا « الطبورء .كان « الطير » اولى‎ )4( 
٠ ف‎  » (ه) كذافى الآصلء و ف اطندية « باضه‎ 
 هفنصم قد عرفت مرارا إن بلاغات المؤلف مسندة .و قد اسنده أبن ابى شيبة فى‎ )5( 
من نصب اارابة: ثنا وكبسع و ابن تمير عن الأعمش عن‎ ١80 كا فى ج # ص‎ 
و روآه عد الرزاق ايضاق مصنفه:‎ ٠ ابراهم عن عمر قال : قال فى يض النعام : قمته‎ 
و لعله ما يأنى من طريق اسرائيل عن منصور‎ ٠ ثنا اسماعيل بن عبد الله عن الاعش به‎ 
: قال الشيسيخ فى الامام‎ ٠ عن عير » تدير‎ ٠ و سةط من الكتاب‎ ٠ عن ابراه - الخ‎ 
و اخرج ان الى شية تحوه‎ ٠ و ابراهي عن عمر منقطع . و كذلك ابو عبيدة عن أيه‎ 
٠ عن مجاهد و الشعى و النخعى و طاوس - أتتهى‎ 
٠ » يصيبها‎ ٠ كذا فى الأصولء و لعل الصواب‎ )0( 
٠ (م) كذا فى الاصول تذ كير الضائر وهو لفظ الحديث‎ 

ا 


كتاب الحجة ( انحرم يصيب بيض النعام ) 1-6 
أخيرنا مد عن أبى حيفة ! عرد خصيف الجزرى' عن أنى عبيدة بن 


عرد ألله ان مسعود عن أبيه لعل قال قُْ سس النعام ضيه انحرم : إن 


م عا 
فك قميةه ٠.‏ 





)١(‏ وهرفى آثار لتويك ند رن 0ه :قال: حدثنا بوسف عن أببه 
عن خصيف بن عبد الرحمن به ٠‏ و لعل قوله « عن انى حنيفة » سقط من السند لآآن 
طلحة اخرجه من طريق انى يوسف عن الامام به .و كذا الحسن بن زياد ومن 
طريقه ابن خسرو و الحارق ٠‏ كلهم آخر جوه فى مسانيدهم عن الامام به . و قد اخرجه 
الامام:ابو يوسف فى كتاب الاختلاف بين انى حنيفة .و ابن الى ليلى ارضا فيص ١7”‏ 
منه لكن فيه : و ذكر عن خصيف الجزرى به ؛ وعندى مير« ذ كرء راجع الى 
الى حنيفة لا الى ابى يوسف ‏ رحمهم الله تعالى . 

() و كان فى الآصول ٠‏ المريرى » و هو خطأ. و الصواب بالجيم و الزاى المنجمة 
بعدها راء مهملة ؛ و هو خصيف نن عبد الرحمن الجزرى» ابو تون الضرىى الحرانى 
الأموى مولاهم » رأى انسا رضى الله عنه ‏ من رجال الآربعة ؛ مختلف فيه , قال ابن حبان : 
تركه جماعة من اتمتنا و احتيج به آخرون ؟ وكان شيخا صالحا فتيها عابدا الا انه كان 
يخطنى كثيرا فها يروى و يتفرد عن المشاهير بما لا يتابع عله .و هو صدوق ف رواته 
الااان الانصاف فيه قبول ما وافق الثقات فى الروايات و ترك مالم بتابع عليه و هو 
من استخير الله تعالى فيه كذافى ج؟ ص ١64‏ من التهذيب ٠‏ و الآثر رواه ان 
ابى شية فى مصنفه : حدثنا ابن فضيل عن خصيف عن الى عبيدة ‏ به ٠‏ و رواه عد الرزاق 
أيضا : حدثنا ابو خيثمة عن خصيف - به ٠‏ و هو فى ج ه ص ٠١8‏ من سان اليهقى 
من طريق الى النضر : ثنا ابو خيثمة ثنا خصيف ‏ به ٠‏ 

(") و فى سان الببهقى: قال: فيه قمته - او قال: ثمنه ٠‏ 


نكن أ نا 


كتاب الحجة ( انحرم يصيب 'يض النعام ) ج -؟ 


أخيرنا عمد قال أخيرنا عيد الث ' بن محرةز عن معاوية ' بن قرة 
أن سائلا سأل على بن أنى طالب رضىاللّه عنه' فى زمان رسول الله صل الله عليه 


)١(‏ وكان فى الآصول « عبد الله » مكيرا ء و الصواب ٠‏ عبيد الله » مصفرا ٠‏ و هو 
عبد الله بن محرزء كوفىء من رجال الخارى , روى عن الاسم بن عبد ال حمن 
ابن عبد الله بن مسعود و مومى بن انس بن مالك و الشعبى: و عنه ابو نعي الفضل 
اان دكين ؛ روى اللبخارى فى الاحكام من تيه اثرا- كذا فى ج لاص 0غ من 
لتهذيب ٠‏ و عرز على وزان تمد و معظم , من التحريز ؛ و هاهنا عبد الله بن حرر 
العامى الجزرى الهرانى - و يقال : الرق . قاضى الجزيرة . من رجال ابن ماجه ؛ ضعيف - 
راجع ج ه ص 86م من التهذيب ؛ و محرز بمهملات كعظم ؛ من التحريز؛ و فى 
الاصول آخره زاى معجمة ٠‏ 
(#]غر ان ااناضن: ارق :الو ارات الشررى اتابن عر وجاك البنة وكقة نمق بغتلاه 
الإجانا كام ثلاث عليرة وماك وهر اريت تين ين ولاه و از 
معاوية بن قرة عن على مرسل - كذا فى ج ٠١‏ ص 7١97‏ من التهذيب ٠‏ 
(") الآثر رواه ابن ابى شية فى مصلفه : حدثنا عبدة عن ان الى عروبة عن مطر 
الوراق عن معاوية بن قرة ان رجلا اوطأ بعيره يض النعام فسأل عليا فقال: عليك 
لكل ةا ضراات قات اون تميق نال اللديق اق ضيه الراة +اوتوواء الهف 
فى ج وص ٠١07‏ من سلاه من طريق انى أسامة عن سعيد بن الى عروبة : ثنا مطر الوراق 
ان معاوية بن قرة حدثهم عن رجل من الانصار : ان رجلا محرما اوطأ راحلته ادحى 
نعام فانطلق الرجل الى على فسأله عن ذلك الحديث ٠‏ و به ظهر ان معاوية رواه عن 
رجل من الانصار و السائل غير الانصارى وكلاهما .بهم ل اقف على اسمهما ٠‏ 
قلت ٠:‏ الآدحى » موضع تديض فيه النعامة و تفرخ و هو « أفعول» من «دحى » لآنها 
تدحوه برجلها اى تبسطه ‏ كذا فى مجمع حار الآنوار ج١‏ ص ووم ف ٠‏ 
اننا 


كتاب المجة ) امحرم بصوب دص العام م( خ 9 





ا و سل عن بيض النعام يصيبه امحرم ذأفناد ا ب" ناقة فر على 
0 عليه و آله و سم فعال له رمول الله 0 
و سل :ما قال لك على ؟ فأخيره' فقال 'النتى صبىالله عليه و آله وسل: هل إلى 


- 





)١(‏ بضاد معجمة بمدها رأء مهملة و فى آخره باء موحدة ‏ كذافى سان اليهقى و نصب 
الرابة و الدراية و الحل وهو الصواب ١‏ و وقع فى الأصل ٠‏ بغراب» و فى الهنددية 
« بقراب: بالقاف وهو مجه عراب "او شان" الديق بيعم من رار 
وج" ص 180 من نصب الرابة : عليك لكل يضة ضر ارين ناقة ٠‏ وفى 
الدراية: ضراب نافة ‏ م فى الكتاب . 
(8] هنو البوقن فانطلق الرجل الى نب الله صلى الله عليه و سل بأخبره ما قال على 
رذى الله عنه ؛ و نحوه فى نصب الراية و الدراية ص ٠ ٠٠8‏ واظه. منها ان اث عا 
رواه ابن انى شية فى مصنفه و قد سبق , البهق فى ستنه ‏ راججع نصب الرارة و الدرابة 
و سان الدهق ٠‏ و فى ج لاص 784 من الحل : وعن طرق عبد الرزاق عن معمر 
عن أبن جريح عن عبد الحيسد بن جبير اخيرنى عكرمة عن ابن عباس قال : قضى على 
ابن انى طالب فى يض النعاءة يصيها الحرم : برسل الفحل على ابلك فاذا تمين لقاحها 
تعيت عدد مأ أصبت من البيض ؛ فقلت : هذا هدى ثم ليس عليك ضهان ما فسد! قال 
أبن عباس : فعجب معاوية من قضاء على ؛ قال ابن عباس: لم يعجب معاوبة من يحبء 
ما هو ألا ما باع به الببض ف السوق ,تصدق به اه ٠‏ وف سان الهق : فقال نى الله 
صلى الله عليه و سم : قد قال على ما" تسمع و لكن هل الى الرخصة عليك فى كل سضة 
صيام يوم او اطعام مسكين - اه . و فى نصب الراية و الدراية عن مصنف أبن الى شيبة : 
ففال: قد سععت ما قال و عليك فى كل برضة - الخ . 
(7) لعل قوله ٠‏ له» بعد قوله « فقال» سقط من الآصول ٠‏ 

ْ ا )0 الرخصة 


كتاب الحجة 0 ارم تصيب .رض النعام ( ج -؟ 





الرخصة عليك صيام يوم أو إطعام مسكين . ٠‏ قال حمد' : و هذا فما نرى ؟ 





)١-١(‏ قوله « قال تمدء لم يذكر فى اللاصول الا راع 
فريد حسب العادة ‏ و الله اعلل ٠.‏ 

(0) كأن فى الاصول «برى» 3 و الام « ترى» بالتكام ٠‏ و فى هذا الاب رد جلى 
و برهان قوى على ابن حزم فى ج لا ص /1؟ من امحل حيث أفيرى على الى حدفة 
و اصحابه و قال : و بيض التعام و سائر الصيد لال للحرم و فى الحرم و هو قول الى حنيفة: 
و انى سلهان و أصابه) ‏ ال . ثم قال فى صن 800 فى الخاعة : عر ج قولامالك و ا 
حنيفة عن أن يعرف لها قائل الوم عظامون ذلك اذا وافق تقليدمم عفن اله 
انظ كفن شتت وجول و افترى وم بخش عذاب الله بهذه الفرية و هو ل مع 
دون قول رسول الله صلى الله عليه وس لكن يتبع هواه و بتخذه الها و ج#هور الصحابة 
قائلون بالقيمة و به قال مجاهد وعطاء و النخعى و الشعبى و طاؤس و ابو حتيفة واصهابه . 
و الزهرى و الشافعى, وهو ذكره و ضيرى عليهم عمدا أو جهلاءو العجب من المعاق. 
عليه كيف سكت على الافتراء على الى حنيفة و اعابه و هذه كتب الأحناف مشحونة 
ذلك ٠.‏ وى اج ص مه من المسوط : قال: و فى دض النعامة عا لى الحرم القيمة , 
وفى الكتاب رواه عن عبر و ابن مسهود رطى الله عنهها انها أوجبا فى دض التعامة 
القيمة ‏ اه ٠‏ و قال قبل ثلاثة اوراق: عحرم كسر يض صبد فهليه قيمته ؛ و قال ان 
ابى ليلى : عليه درهم ؛ و مذهبنا مروى عن على و ابن عباس رضى الله عنهم »و المعى 
فيه وهو ان اليض اصل الصيد فانه معد لكون صيدا مالم يفسد قعطى له حك الصيد 
فى ايحاب الجراء على الحرم بافساده , كم أن الماء فى الرحم جعل بدزلة الولد فى حكم 
العتق و الوصيةء و لآنه منبع حدوث الصيدية فيه فجعل كاللف بعد الحدوث بمنزلة 
المخرور يضمن قيمة الولد لأآنه منبع حدوث الرق فيه فان كان فيه فر ميت فهليه 
قيمة الفرخ حيا 4 وهذا استحسان: وف القياس لا يغرم الاقيمة البيضة لآنه لم تمل - 


لض 


القيمة ول بقل فى شىء' عشر تمن الدية يم قال أهل المدينة . 
عر لغورين الو فال دان مركن حمق بوش لا عدا 
ماصور ن المعتمر عن إراهم فى يض النعام بصييه حرم قال: 0 


عبن نا يد وال اخونا قيس بن أأربيع عن ماك بن حرب عن عكرمة 


حت حياة الفرخ قبل كسره و لكنه استحسن فقال: البيض مالم ,فسد فهو معد ليخرج 
منه فرخ حى » و النمسك بهذا الاصل واجب ححى بظهر خلافه , و لآن كسر السضة 





عليه - اتهى ٠‏ و راجع ص ١44‏ من شرح الللباب لعلى القارى و الدر الختار مع 
رد انحتار ج ؟ ص 83؟ و البدائع وكتاب الاختلاف بين الى حنيفة و ابن الى ليل 
للامام ابى بوسف و البحر مع حواثى ابن عابدين . و قد تقدم للامام الى حنيفة قوله 
فى ابتداء اباب . فان كنت تريد معرفة ابن حزم على ما هو فى نفس الام قراح 
ص ؟١‏ و ص ١‏ من الاشفاق على احكام الطلاق للشب مخ الحررق 

)١(‏ لى فى شىء من تلك الآثار. اول يقل رسول الله صلى الله عليه و سلم فى شىء ف 
ذلك عش الشف الخ . 


) لعل قوله « عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه» سقط هاهنا من السند: على ما رواه 


هه 


أن الى شية فى مصنفه عنه عن عمر ‏ 5 فى نصب الرابة و الدراية و غيرهما؛ وقد 
قال الامام عمد قبل : بلغنا عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه ‏ الخ ٠‏ فأين البلاغ عنه ؟ 

وقد ذكر بلاغ أبن مسعود رضى الله عنه اذا لم كن هذا تدير ٠‏ ثم عن عمر و على 
ا و ابن مسعود و ابن عراس - كك فى مصنق ابن الى شيية و عبد الرزاق و كتاب الحجة 
و ستن الببهق » كلهم الوا : ان فى بيض النعام قمته - كا فى ص ,ه.؟ من الدراية و ج ؟ 
ص 150 من نصب الراية و كذا اخرج ابن الى ثرية توه عن مجاهد و الشعى 
و النخعى و طاوس و قنادة والزهرى ؛ فهذه الكثرة تدل على أن ما روى فى ذلك سب 

نض قال 








كتاب الحجة ( انحرم يصيب يض النعام ) اج -؟ 





عد عر ذرعا عن الى هريرة و كعمب بن يحرة . و اخرجهما الدارقطى باسناد ضعيف 
له لصل أصيل بعضد بعضها بعضا و يتهض مجموعءه الحجة و هو احسن من قول 
ابن حزم الذى لبس له سند فن القرآن و السئة و ليس له ساف فى ذلك ؛ و من عبائب 
الدنا انه ثرك فى ذلك الاحاديث المسندة و المرسلة و آثار الصحابة الذن رشد بعضهم 
بعضا و استد برأبه السخيف منابذا لها ومخاصا للائمة و عجر عن اقامة الحجة على قوله ! 
ولم بتمكن له الا الصاح و استطالة اللسان على ابى حنيفة و مالك و الشافى بقوله فى 
ار الصحابة فهى اقوال كا ترى ٠‏ و قول ابن عباس اخرجه عبد الرزاق من طربق 
صصح عنه يا فى الدراية .و مراسيل ابراهيم ضتاح عند المحدئين قبل ابن حزم بقرون» 
و الحديث المرسل حجة عند جماعة من المحدثين قل ابن حزم الاشيل . و لقد صدق 
الحافظ قطب الدين الحلبى فى القدح المعلى فى الكلام على بعض احاديث الل ٠‏ يجام 
جاهل بالرجال » م فى الاشفاق ٠و‏ راجع ص 45 من تعلق الددذ للشبخ الكوترى 
يظهر به مبلغ تهور ابن حزم فى رد الاحاديث و آثار الصحابة و مناهضته لفقهاء الل 
و الدن برأيه السخيف ليس عليه أثارة عل و كذا ص ١ه‏ و ص «ه منه فاته مفيد 
جدا بظهر منه لغ عليه فى مقابلة الائمة اساطين الملة و اعمدة الدين »و لا ادرى ابن 
قال الله. عر و جل فى الكتاب «ان الحديث المرسل لا يكون حجة»؟و ان قال صل الله 
عليه وسلم «لا تمبلوا المرسل من احاديئى »؟ و الضعف ,طرق فى الحديثك أذا وقع فى 
سنده مثل ابن حزم من الرواة فى اصل الحديث فى نفس الآم ٠‏ راجمع ص ١8‏ و 
ص ١9‏ من النبذ. وهذه الرهوز طويلة الذبول نطويها على غرها و نعرض عنها كشسا. 
و المرفو ع عن الى هريرة روآه ابن ماجه ايضا فى سته : حدثنا حمد بن موسى القطان 
الواسطى آنا يزيد بن موهب ثنا مروان بن معاوية الفرارى نا على بن عبد العزيز ثنا 
حسين المعلم عن انى هريرة ان رسول الله صلى الله عله و سل قال فى بيض النعام يصيبه 
الحرم : تمنه ‏ اه ٠وفى‏ ج؟ ص ١٠١8‏ من الآم : اخبرنى الثقة عن الى الزناد ‏ 
7 ظ 


كتاب الحجة 22 (الحرم يصيب بيض النعام ) ج-؟ 


قال: سأل مروان بن الحم ابن عباس رضى الله عنهما قال : أ رأيت ما أضبت 
مدل الضيد ليس له بد ون النعم 0 قال : شه فونه بعطاد ا أهل 5-9 ٠.‏ 





قال ل إكدعن النعام من الصبد و ليس للدضص ال من النعم قغيه قبمنّه : 
أخيرنا يمد قال أخمرنا. إسرائيل بن يونس قال حدا منصور عن 


ح عن الأعرج أن النى صل الله عليه و سل قال فى ييضة النعاءة يصيبها الحرم : قيمهنا ؛ 
أخيرنا سعد بن سالم عن سعيد بن بشير عن قنادة عن عبد الله بن الحصين عن أنى 
موسى الأشعرى انه قال فى بيضة التعامة يضيها الم : صوم بوم او اطعام مسكين ؛ - 
أخيرنا سعيبد بن شير عن قنادة عن الى عيدة عن عبد الله بن مسعود مثله ‏ اه . 
و برجع هذا كله الى القيمة بأدنى تأمل ٠‏ و ليس فها بين الآثار تعارض كم زعم ابن 
حزم بل رجح بعضها على بعض و يقرب الى المرفوعاتء ول برد النهى عن اداء 
القمة فى القرآن والأحاديث. وم بقل رسول الله صلى الله عليه و سل ان اليض ليست 
بصيد او ل تدخل فى حكده اوانه غير محرم على الهرم؛ و انى تركت قبوطا تورعا لاتشريعا. 
وان حزم يدعى بذلك فغليه اليارن بالبرهان لا محض الفاظه المهولة و الا فقوله 
من ابطل الآباطيل ٠‏ 

)١(‏ رواه عبد الرزاق فى مصنفه ‏ م فى نصب الراية : حدثنا سفيات الثورى عن 
عبد الكرم الجررى عن عكرمة عن ابن عياس قال فى بض النعام يصيبه الحرم : بمنه 
اه ٠‏ قال الحافظ فى الدراية : رواه عبد الرزاق من طربق صصح عنه ‏ اه ٠‏ و روى 
ان انى شبية فى مصنفه : حدثنا و كبع عن أن أنى ليلى عن عطاء عن ابن عباس قال : 
| فى كل يينتين درم و فى كل يضة نصف درم - اه ٠‏ و رواه اليهق و قال: و هذا 
يرجع الى القيمة ‏ اه ٠‏ وهو فى انحلى أيضا ٠و‏ مثله عن على بن ابى طالب ايضا - م 
فى امحل عن عد الرزاق عن ابن مجاهد عن ايه و عن عطاء عنه به ٠‏ 

لض (41) براهم 


إبراهم قال فى اليربوع ' والبيض وكل ثىء دون الهدى ننه . 

أخيرنا عمد قال أخمرنا سفيان الثورى قال حدثنا أشعث ' عن عطاء 
ان أنى رباح قال : القرد؟ يقتل فى الحرم ‏ قال : فيه 5 دل :. 

أخيرنا خالد بن عبد الله عن داود بن أنى هند عن عام الشعى فى بيض 
النعام يصيبها الحرم قال : عليه ممنه . 
)١(‏ قبل هى الفارة الكبيرة البرية؛ و فى التعليق الممجد : الفار الوحشى ٠‏ وقال الزرقانى 
ج ؟ ص ١/ا؟‏ من شرحه : دوبية نحو الفارة لكن ذنيه و اذناه اطول منها و رجلاه 
اطول من يديه عكس الزرافة » و المع : اليرابيع »و العامة تقول : جربوع الجم - 
اتتهى ٠‏ و الآثر اخرجه ابن ابى شيية ايضا فى مصنفه ‏ ا عرفت ٠‏ 
(؟) الأرجح عندى هو اشعث بن الى الششمثاء سل بن الاسود المحارني !الكوفى؛ من رجال 
الستة؛ روى عنه الثورى واشعة و غيرهما. و هو عين فى طمَة عطاء كسعيد بن جبير 
و ابىوائل و الاسود بن يزيد و غيرهما . مات سنة 51١6‏ فى ج ١‏ ص ه50 من 
النهذيب ٠‏ او بكون: اشعث بن سوار الكندى» النجار الكوف ؛ مولى ثقيف», من 
رجال مسلم و النساقى والترمذى و إن ماجه و الادب المفرد للخارى ؛ يروى عن من 
فى طقة عطاء كالحسن الصرى و الشعى و عكرمة و غيرهما , و عنه شعبة و الثثورى 
او غيرههما ‏ كا فى ج ١‏ ض ؟ه؟ من التهذيب و ج اص ؟١١‏ من ميزان الاعتدال. 
وكاس تيوه عدن ارو ساد اعجت تن عو اشاب ارا لشاف الضرى 
الاعمى ابو عبد الله . عن انس و الحسن الصرى و أن سيرين و غسيرهم» و عنه 
تعن وافلعة وى التطان .و غير و تمرك عد ااضين الشزان اصرق امول 
عرائه كك الها رك اللي ولاه عه فده عير درورو اهيا 
راجع التهذيب و الميزان و تاريخ البخارى الكير ٠‏ 
() هكذا فى النسخ ‏ والقرد الحيوان المعروف يقال له فى الفرس ٠‏ بوزنه » و«شادى» حت 


51 


كتاب الحجة (الرجل حلق رأس: من أذى عوك نين 


باب الرجل يحلق رأسه من أذى وهو حرم 





اونا عمد عن ألى حنفة قال : من حلق اه من 5 وهر حرم 


3-3 3 


صيام و صدقه 1 سلكت 


ع أو عرد فاه الكفارات شاء : فده من 
فالصدقة ثلاثة أصع على ستة مسا كين كل مسكين نصف صاع .و الصوم 
ثلاثة أيام ؛ و النسك شاة . و قال أهل المدينة مثل قول أنى حنيفة . 
وقال جمد: و هذا يدلك على خطأ قول أل المديئة فها جعاوا 
م الكفارات قَْ الطعام قَّ جزاء الصيد ل لكل وسكا ٠‏ قل 
جعل رسول ألله صلل ألنه عله و آله و لم ىَّ الفده مين مدان لكل 
مسكين'ء روى ذاك أهل الكرفة وأهل المدينة جميعاأ : ار : رسول الله 
صلى الله عليه وأله واسلم هر علبلى ا 2 ره و وأعله شهافت 


حو فى لسان اهل الند «بندر» هومن الصيد عندنا فحرم على الحرم قتله فجب الجزاء 
به ٠و‏ ف شرح اللاب ص ١4١‏ بعد ذى الحوانات الحرم صدها : ثم اعلم ان 
فى الفل و القرد والختزير خلانا ١ضا‏ فى المحمط :ان قتل خنزيرأ او قردا بحب القيمة . 
خلافا هما انتهى. و فى المسوط للسرخنى ج ؛ ص ؟4 : و الختزير و القرد بحب 
الجراء قتلهما عل الم< م فى قول الى بوسف رحمه الله . و قال زفر رحمه الله : 
لايحب اه . و الجراء ما مله عدلان قبمة للصبد .و قبل : الواحد بكفى. فالجزاء هو 
القمة للصد : و العدل من له مع فه و بصارة شيمة الصيد - أ قى اللحر ؛ ر أجع ج١١‏ 
ص 80٠؟‏ من رد المحتار ٠‏ و اثر عطاء يشير الى ا كستفاء عدل واحد فى باب الجزاء ‏ تدير. 
اسان الويف ىق الاب شاد 

(؟) هو الأنصارى المدتى , ابو ممد أو ابو عبد الله و قبل : ابو اسحاق . من ب سالم 
ابن عوف ؛ أو من بى سالم ابن بلى؛ حليف الخزرجء و قبل فى نه غير ذلك ؛ روى 
عن النى صل الله عله وسلم ء عن عمر و بلال؛ من رجال الستة؛ و عنه الصحابة حت 


8 أخيرنا 





كتاب الحجة ( الرجل يحلق رأسه من أذى وهو عجرم ) ج -5” 
قله ١‏ دقال: أ يؤذيك هوام رأسك ؟ قال : نعم ؛ قال: فاحلق ؛ ففزلت ' دفن 


كان منكم مريضأ أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أونسك» 





فدعاه رسول الله صل الله عليه و آله و سل ققال: الصيام ثلاثة أيام , و الصدقة 
ثلاثة آصع على ستة مساكين لكل مسكين نصف صاع, و النسك شاة ٠‏ 
أخبرنا مد قال أخيرنا سيف بن سليان المكى" قال سمعت مجاهدا 





» حو التابعون؛ مات سنة ا<دى او دذتين و خمسين و هو ابن خمس أو سبع و سبعين 
سنة - كذا فى ج م ص 05؛ من التهذيب ٠‏ 
(1) بضم القاف و تشديد الم » و احدته: قملة ؛ أو بالفتح و السكون , دو ببة صغيرة 
تتولد من العرق و الوسخ و العفونة فى الرؤس و اشاب ٠‏ 
(0) قوله «فنزلت»كذافق الاصلء و فى الندية «فتزل» ٠‏ و فى حيح البخارى «قال: 
ف ززلت هذه الآية» ٠‏ قال الامام مد فى باب كفارة الأذى من الموطأً ص 701 : 
اخيرنا مالك حدثنا عبد الكرحم الجزرى عن مجاهد عن عبد الرحمن بن الى لِلى عن 
كعب بن عجرة انه كان مع رسول الله صلى الله عليه و سلم رما فاذاه القمل فى رأسه 
فأمره رسول الله صل الله عله وس ان يحاق رأسه و قال: صم ثلاثة ايام اواطعم ستة 
مساكين مدين مدين اء انسك شاة اى ذلك فعملت اجوى عنك ؛ قال محمد : و بهذا 
أخذاو هر قزل آى حدغة رح الله و العامة - اتهى .+ 
() و يقال له: ان ابى سليان المخروى مو لاهم, ابو سلمان المكى؛ من رجال البخارى 
و مسل والى داود و النساق و ابن ماجهء ثقة صدوق ثنتء كثير الحديث» روى 
عن مجاهد و قيس المكى و الى امية البصرى و غيرهم . و عنه الثورى و بحي القطان 
و ابن المبارك و وكيع و غير ؛ مات سنة ه١١‏ او سنة ٠61‏ » و كان يسكن فى آخر 
عمره الصرة ‏ كذا فى ج ؛ ص ١4‏ من الهذيب ٠‏ 
الس 





كتاب الحجة (الرجل يحاق رأسه من أذى وهو بحرم ) ج ١-‏ 





يقول معت [ عبد الرحمن بن أنى ليل أن] ١‏ كعب نن يجرة رضى الله عنه 
يقول ذلك . 

أخخر نا حمد بن الحسن قال أخر نا مالك ءن أنس قال حدثنا عبد الكرحم 
الجزرى عن مجاهد عن عبد الرحمن بن ألى ليل عن كعب بن يخرة رضى الله عنه 
أنه كان مع رسول الله صل الله عليه وآله و سل محرما ' فآذاه القمل فى 


(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منه ء و زيد من صحيح البخارى ج ١‏ 
ص 4ع ١‏ : حدثنا ابو نعي ثنا سيف عن بجحاهد سمعت عبد ال حمن بن الى ليل ان كبب بن 
يحرة حدثه ‏ الحديث ٠ ٠‏ مجاهد عن كمب بن تجرة مرسل ‏ كا فى ج ٠١‏ ص 44 
من التهذيب ٠‏ و يدل على السقوط ما بعده منطريق مالك٠‏ و رواه فى الموطأ من طريقه - 
كا تقدم ٠و‏ لفظ البخارى من طريق الى نعم عن سيف قال : وقف على رسول الله صلى الله 
عليه و سل بالحدبية و رأمى بتهانت قلا فقال : أ يؤذيك هرامك ؟ قلت نعم ؛ قال : 
فاحلق رأسك ‏ أو : احلق ؛ قال: فى نولت هذه الآبة « فن كان منكم مريضا أو به 
اذى من رأسه» الى آخرها فقال النى صلى الله عليه و سل : صم ثلاثة ايام أو تصدق 
بفرق بان ستة او انسك عا تيسر - اتتهى ٠‏ و فى طربق مالك ع رد عن عاد سه 
عند البخارى: و هم ثلاثة ايام أو اطعام سستة مساكين أو السك بشاة - اه ٠‏ وطريق 
اخرى عنده عن عد الله بن معقل عن كمب بن عجرة : أو اطعم ستة مساكين لكل 
مسكين نصف صاع ‏ اه ٠‏ و حديث كعب بن عجرة اخرجه الأئمة الستة فى كتنهم 
و غيرهم من طرق مختلفة و الفاظ متنوعة راجسع لذلك ج م ص 114 من صب 
الراية من باب الجنايات و ج ه ص 4غ من عمده القارى الى ص 5ه منها و ج ؛ 
ص١٠‏ من فتح البارى الى ص ١07‏ منه ٠‏ وفى الحديث فاخت :ل وذاهت :از اغتللاف 
الفقهاء فى مواضع منه قد ذكروها فى شروح الحذكه و قضلياق كت الفقه + 
(0) زاد فى رواية : وهو بالحديية قبل ان يدخل مكة وا هو بحرم وهو يوقد حت 
ا (90) 2 رأسه 


كتاب المجة ( الرجل لق رأسه من أذى وهو رم ) 5 





7 أمنة ره رسول الله صل الله عليه وأله اسم أ حاق د وقال: دم 
ثلانه أيام 5 أطعم سته مسا كين مدين مدن و انسك شاة. أى ذلك 





ح نحت قدره و القمل بتهافت على وجهه ‏ اه . و الحديث رواء الامام جمد فى 
الموطأ كما سق ٠‏ و عندنا نصف صاع من طعام اى قح و حنطة كل مسكين ؛ قال 
الشائى ناقلا عن القهستانى : و الطعام البر بطريق الغلبة ‏ اه ٠‏ و قد وقع عند احمد عن 
ون عن شعبة : نصف صاع طعام ؛ و عن بشر بن عمر عن شعبة: نصف صاع حنطة - 
كا فى عمدة القارى و فتح البارى ٠‏ و قال فى بدابة الجهتد : فقال مالك و الشافى 
و ابو حدفة و اكتابهم : الاطعام ثى ذلك مدان مد الى صلى الله عليه وسلم لكل مسكين» 
و روى عن الثورى انه قال :من اللبر نصف صاع و من التمر و الزيب و الشعير 
صاع؛ و روى ابضا عن ان حنيفة مثله و هو اصله فى الكفارات ‏ اه ٠‏ قال 
ان عبد البر : و عن احمد رواية تضاهى فولهم' أه ٠‏ وفى ج هص ١ه‏ من عمدة 
القارى فيا يستفاد من الحديث : و منها ان الاطعام لستة مسا كين و لا يحرى اقل 
من سسئة وهو قول الجهور ,و ححكى عن ابى حنيفة انه يحوز ان يدفع الى مسكين واحدء 
و الواجب فى الاطعام لكل مسكين نصف صاع من اى ثىءكان الر ح ف التكفارة 
فحا ا وشعيرا اوتمرا او زيداء و هو قول مالك و الشافنى و اماق و الى ثور وداودء 
و حكى عن الثورى و الى حنيفة تخصيص ذلك بالقغسح و ان الواجب من :الشعير 
و التمر صاع ؛ و حكى ابن عبد البر عن الى حنيفة و اصعابه كقول مالك و الشافتى ؛ 
و عند احمد فى رواية ان الواجب فى الاطعام لكل مسكين مد من قع او مدان من 
تمر او شعير ‏ اتهى . و الامام عد رحمه الله لم يقيده بل اطلقه اشارة الى عدم 
التتخصيصء و كذا قول الامام انى حنيفة فى اللاب صر ب فى عدم التخصيص بثى» من- 
البر و التمر و الشعير و الزيب؛ وكل ذلك وقع فى حديث كمب بن مجرة فى طرقه 
الختلفة - كا لا نخق ٠‏ ش 


ذو 


كتاب الحجة (الرجل يحلق رأسه من أذى وهو بحرم )2 ج-"م 


الح 


فعلت أجزى عنك . 





أخيرنا د رو أنى حنيفة قال : الصدقة فى ذلك حيث أحبء 
و النسك لا يكون إلا بمكة . و قال أهل المدينة : النسك و الصيام والصدقة 
إن شاء بمكة و إن شاء بغيرها من الللاد. و قال مد : و كيف يكون النسك 
غير مك و إنما النسك من الحيم ؟ ألا ترى أنه يقال ه مناسك الحجء وه نسك 
الحج'» و إنما هذا هدى وجب فى نسك من نسك الحي , والكفارة من 
نسك الج .و لاايحزى أرك يذيح ذلك النسك إلا فى الحرم حيث يذب 
الهدايا التى تحب كفارات لا أصيب فى المج و العمرة . 


() اى احكام الحج ومسائله, و النسمك ما يتعبد الى الله تعالى فى الح لاسا ما بتعاق 
بالحدايا و غيرها من التقربات و القربات؛ و الاضافة الى الحج تتبىء ذلك و هى اعدل 
شاهد على ذلك . و ها نظائر فى كتب الفقه كصدقة الفطر . قال الحافظ العينى - اج ه 
ص١0‏ من العمدة : و قد اتفق العللاء فى الصوم ان له ان يفعله حبث شاء لا يختص 
ذلك ممكةاو بالحرم .اما النسك و الاطعام لخوزهما مالك ايضا كالصوم . وخصص 
الشافمى ذلك بمكة او بالحرم. و اختلف فيه قول الى حنيفة فقال مرة : يختص بذلك 
الدم دون الاطعام؛ و قال مرة : يختصان جميعا بذلك ؛ و قال هشم : اخيرنا ليث عن 
طاوس أنه كان يقول: ما كان من دم أو اطعام فبمكة» وما كان من صيام حبث شاء؛ 
وكذاقال عطاء ومجاهد و الحسن ‏ اتتهى. و الامام ابو حنيفة هاهنا صرح بتخصيص 
السك بمكة .و الصدقة حدث احب بمكة او غيرها .ن الحرم و غيره ‏ م فى ابتداء 
الاب ٠‏ و فى شرح اللاب : و الثالك ذه فى الحرم بالاتفاق مسواء وجب شكرا 
او جيرا سوى الدى الذى عطب ف الطريق؛ و يحوز تصدقه على الفقراء و المساكين 
ولو من مسا كين غير الحرم اذا كانوا من المصارف اه ٠‏ و التفصيل فى الكتب ٠‏ 
ف باب 


كتاب الحجة ( الذى يحهل فبحلق رأسه قبل أن برى جمرة اامقبة ) ج - م 


باب الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن يرمى جمرة العقبة 
أخبرنا مد عن أنى حنيفة فى الرجل يحهل وهو حاج فيحلق رأسه 
قبل أن برمى اخرة ' : انه لا ثىء عليه',. و قال أهل المدينة : إذا جهل 
)١(‏ كذا فى الآصل ‏ و ف الندية « الجرة العقبة » زاد الناسخ لفظ « العقبة» و هو 
خطأء الا ان بكون « جرة العقبة» فيصح لكن لم يذكر فى الأصل المعتمد عليه ف ٠‏ 
م فيه رد بليغ على ان الى شببة فى كتاب الرد من مسألة التاسع و العشرين فى باب 
تأخير المناسك بعضها عن بعض يوجب الدم حيث قال فه بعد حديث عبد الله 
ابن عمرو بن العاص : و حديث ابن عباس و حديث جابر بن عبد الله الثلاثة الآنية فى 
الكتاب و ذكر ان اباحنيفة قال : عليه دم اتتهى ٠‏ انظر الامام ابا حديفة يقول 
«لاشىء عليهءو ان افى شببة يقول ه « انه قال عليه دم »! فأنن هذا من ذاك؟ و الامام 
استدل على ها قال با لأحاديث الى رواهاان الى شيبه كرا سيانى » فا ثبت بها قال بهء 
وهالم يلت بها لم بقل به ؛ فان الاحاديث الواردة فى الباب اتما تدل على من جهل 
عن ثىه ولم بشعر به ثم فعل خلافه فلا ثىء عليه و لادم . و من عل الترتيب بين 
الواجيات ثم خالفه عمدا و قدم الثىء او اخره من موضعه فهو غير داخل فى 
الأحاديث المذكورة بل فيا قاله ابن عباس من و جوب الدم/على ما رواه ابن الى شبية 
فته فى مصنقة , قتنبة خلاق اديت الى أى تحتيقة رمه اله خيائة دبنية و خداع 
بحض و غلط فاحش , و اجراء الأحاديث فى الجاهل عن المسائل و العالم بها عموما 
و اطلافا تحريف الكلم عن مواضمه مبتى و معى و امانة وعا؛أولم يدران 
أبى شببة ان حكم الجاهل من الثىء غير حك العالم و لا يكونان فى ذلك بمتساوبين ؟ 
هاهنا مسأتان و حكان : مسألة الجاهل عن الحج و مناسك و حكه اذا قدم شيما 
او أخره جهلا مثلا حلق قبل رمى جمرة العقبة لايحب علة شثىء فى ذلك . و فيه ورد 
الأحاديث ,و فيها : فقال رجل لم اشعر لخلقت قبل ان اذح؟ قال : اذيم ولا حرج ؛ ‏ 
قف 


كتاب الحجة ( الذى يهل فيحلق رأسه قبل أن برئى جمرة العقبة ) ج - ١‏ 





و قال حمد : الحديث عن رسول الله صل الله عليه و آله و .لم فى ذلك 
مشهور ببن أنه سئل يوم النحر عمن حلق رأسه قبل أن برمى قال : ارم 
ولاحرج ؛ ' فا سثل رسول الله صل الله عليه ي سلم عرد شىء يومثذ قدم 
ولا أخر إلا قال «افعل ولاحرجء' . 





حت خاء آخر فقالء لم اشعر قحرت قبل ان ارى؟ قال: ارم و لاحرج - رواه 
الخارى من ححديث عبد الله بن عمرو: بن العاص وسأى بعده.سئذا فى الكتات : 
وفى حديث آخر: فقام اليه رجل فقال: كنت احسب ان كذا قبل كذاء ثم قام 
آخر فقال: كنت احسب ان كذا قبل كذاء وفى روابة عند مسل : فا سمعته سل عن 
امس ما يسى المرأ او يحهل من تقدم بعض الامور على بعض او اشباهها آلا قال: 
افعاوا ذلك و لاحرج اه ؛ فعلم بذلك ان الحكم يمختص نحالى الجهل و النسيان فلا تعم 
التوسعة الأحوال كلها من علم و جهل و ذكر و نسيان 5 توهم ابن ابى شيبة و اهل 
الظاهر و من مشى مشيهم وسار سيرم , و لذا قال الطحاوى بعد ان ذكر الاحاديث 
الدالة على عذر الجهل و النسيان : فدل ما ذكرنا على انه صلى الله عليه و سل انما اسقط 
عنهم الخرج فى ذلك للنسيان لا انه اباح ذلك لهم مباحا ان يفعلوا ذلك فى العمد ‏ اه 
فيا نطق الاحاديث قال ابو حنيفة و صرح بأنه لاشثىء عليه من الدم و الفدية و الصيام ٠‏ 
و مسألة العالم بأحكام الحج و افعاله اذا قدم او اخر شيئا وجب عليه الدم و الفدية » 
و ليست هذه المسألة فى احاديث المذكورة فكيف اجراها :ابن انى شية على هذه المسألة 
و المشهور ان « منلم بدر لم يذق »؟ و سيأنى مزيد لذلك ٠‏ 
)1١(‏ فى موطأ مالك : و من جهل خلق - الخ ٠‏ و فى نسخة : و من نسى - 5 فى ج ” 
ص 70/4 من شرح الزرقانى ٠‏ 
(؟-؟)كذا فى الندية وكذافى موطأ الامام شمحد ص م8؟ الا ان لفظ ٠‏ يومئذء حت 
نف لق اخيرنا 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن يرى جمرة العقبة) ج - 5 








أخيرنا عمد قال أخمرنا مالك بن أنس قال حدما ان شهاب عن عيبى 


ابن طلحة بن عييد الله ' أنه أخيره عرزن عبد الله بن عمرو بن الساص 





حت مقدم على قوله عن ثىء » و قوله « فاسثل ‏ الخ » ساقط من الآصل و هو بسهو 
اللاسخ ٠‏ قال الامام مد فى باب من قدم نسكا قبل نسك من الموطأ بعد رواية الحديثك 
ك1 بعده باسناده و متنه : و بالحديث الذى روى عن النى صل الله عليه و ملم 
تأخذ اله قال: لاحرج فى شىء من ذلك .و قال ابو حنيفة رحمه الله : لاحر ج فى ثىء 
من ذلك , وم ير فى ثشىء من ذلك كفارة الا فى خصلة واحدة: المتمتع و القارن اذا 
<اق قبل ان يذج قال : عليه دم » و اما نحن دلا نرى عليه شيئا - انتهى ٠‏ فقد ظهر من 
هذا ان الامام اخذ بهذا الحديث و قال : لس عليه كفارة فى ثىء هن ذلك و لاحرج 
فيه ؟. الجهل عنده عذر فى سقوط الهرج و إلكفارة عنه .هذه الأحاديث » و العجب 
من مل ابن الى شيبة كيف رد عله بها وهو قائل بها ؟ و من مجائب الدنيا ان ابن حزم 
فى المحلى عمسم الاحاديث من غير درك معناها بدون برهان! كيف و قد خص بها 
رسول الله صلى الله عليه و سل الجاهلين عن احكام الحج و الاعراب فهو مناي له 
صب الله عليه و سل ومعانده بإصلاح منشئه وهو قائل « لامع قول احد دون قول 
رسول الله صلى الله عليه وسلٍ »!و هاهنا يفترى على الله و رسوله و يقول هكذا قالاء ٠‏ 
)١(‏ هو التبمى ؛ ابو تمد المدنى , تاببى جليل ‏ من رجال السئة و من افاضل اهل 
المدبنة و عقلامهم و من الطبقة الأولى منهم ؛ مات سنة مائة أو فى خلافة عمر بن 
عد العزيز ثقة كثير الاحاديث كذا فى جم ص 7١١‏ من التهذيب و التفصيل فه . 
قال الحافظ فى ج » ص 4ه؛ من الفتح :لم اره من حديثه الا بهذا الاسنادء و قد 
اختلف اصاب اازهرى فى ساقه و امهم سياقا صالح بن كيسان و هى الطريق الثااقة 
لم بسق المصنف لفظها وهى عند احمد فى مساده عن يعقوب و فيه زيادة على ساق 
ابن جرح و مالك » و تابعه يونس عن الزهرى عند مسلٍم بزيادة أضا ؛ وحدث جل 


كذها 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فحلق رأسه قبل أن يرى جمرة العقبة ) ج - ١‏ 





رضى الله عنهيا أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل وقف للناس عام حجة 
الوداع' سألونه لخاء' رجل فقال: يا رسولالله ال أشعر" ذلقت قبل 





ح من مخر ج واحد لا يعرف له طريق الاطريق الزهرى هذه عن عيسى عنه. 
و الاختلاف فيه من اسماب الزهرى و غاته ان بعضهم ذكر مالم يذ ؟ه الآخر 
و اجتمع هن مرو بهم 2 و رواية ابن عياس: ان ذلك كان بوم النحر بعد الزوال وهو 
على راحلته بخطب عند الجرة اه ٠‏ و نحوه فى عيدة القارى من الجزء الرابسع مع 
الجواب عن قول الحافظ . 

(1) فى صحى البخارى و مسل « فى حجة الوداع بمى » من طريق أسماعيل عن مالك , 
و كذا فى روابة معمرء وفى اخرى «عند اجمرة » و في طريق اخرى ٠‏ يوم النحر» ٠‏ 
)١(‏ قوله «خاء» كذا فى موطأ الامام مد و كذا هو فى حيح مل بالفاءء و كان 
فى الآصول « وجاء» بالواو ٠‏ 

(؟) ظاهر قوله «ل أشعر » مَتضى ان السقوط ختص بالجاهل و الناسى دون العامدء 
و الشاففى و أن انى شيبة و ابن حزم و هن نحا حرم اسةطوا عن العامد ايضا تفالفوا 
ظاهر الحديث . قال الحاظ فى ج م ص وهع من الفح : قوله «لم أشعر » اى : 
لم أفطن ء يقال: شعرت بالثىه شعورا- اذا فطنت لهو قيل : الشعور :العل » و لم بغضح 
فى رواية مالك بمتعاق الشعور و قد بينه يونس عند مسلم و لفظه «لم أشعر أن الرى قبل 
انحر فنحرت قبل أن أرى وقال آخرلم أشعر أن انحر قبل الحلق لخلقت قبل أن أنحر» 
و فى رواية ابن جر « كنت أحسب أن كذا قبل كذاء فقد ظهر ان الآسئلة مبنة 
على عدم الشعور و العم فكذا اجوبتها عنه صل الله عليه و سلم مختصة بها لس فيها 
عهوم الاباحة لكل احد فى المستقيل عالما كأن او جاهلا عامدا كان اء ناسا.و لذا بوب 
البخارى فى حمحه على حديث ابن عباس فى التقدحم و التأخير + باب إذا رى بعد 
ما امسى او حلق قبل أن يذب ناسيا او جاهلا ٠»‏ والذن سألوا عنه صلى الله عليه وسلت 


6/4 أيسوا 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن برى جرة المقبة ) ج - ١‏ 





ح لوا من مشاهير الصحابة بل و لا يُدرى اسماءهم ايضاء و إذا قال الحافظان فى 
شرحيها :لم اقف على اسمه بعد البحث الشديد و لا على اسم احد من سأل فى هذه القصة 
وسأين انهم كانوا جماعة لكن فى حديث اسامة بن شريك عند الطحاوى و غيره ٠‏ كان 
الأعراب يسألونه ٠و‏ كأن هذا هو السبب فى عدم ضبط اسمائهم ‏ اه ٠‏ و انت تلم 
الاعراب من كانوا و من ثم ء و لهذا قال الطحاوى بعد حديث أسامة بن شرك الذى 
فيه «ان الأعراب سألوا رسول الله صلى الله عليه و سل عن اشياء ثم قالوا هل علينا 
حرج فى كذا»: أ فلا ترى ان الساثلين لرسول الله صل الله عليه وس اتما كانوا اعرانا 
لاعلم لهم بمناسك الحج فأجابهم رسول الله صلى الله عليه و سل بدوله « لاحر ج » 
ببح لهم ما فعلوا من تقدحم و تأخير و أملهم قوله هو تعلروا مناسكاكم »و كان معى 
ذلك عند ابن عباس على ان الذين فعلوه فى حجة النى صل الله عله و سلم كانوا فعلوا 
على الجهل منهم بالحكم فيه . كيف هو فعذرثم يجهلهم و املثم فى المستأتف ان تعليوا 
مناسكهم لا انه باح ذلك لهم حتى بكون طم مباحأ أن يفعلوا ذلك فى العمد ‏ أه ؛ و به 
قال امامنا رحمه الله و ابن الى شية و ابن حزم ومن حذى حذوهما لم يدركوا كنه 
الاحاديث المارة و لم يدركوا حقيقة مذهب امامنا و دقة .سلكه و اعترضوا عليه 
واسقطواما فى الاحاديث من ناء الحم على الجهل و عسدم الشعور بمناسك الج 
وهذا هو تحريف عن المواضع ما قال ابن حزم فى النبذ فى الأصول و فى شرح العمدة 
كا فى ج ه ص 14١‏ من الجوهر الث على اليهق و ج ؟ ص 5غ من قنح البارى 
و جه ص 8 من عمدة القارى : سقوط الدم عن الجاهل و الناسى دون العامد 
قوى من جهة ان الدليل دل على وجوب اتباع افعال البى صلى الله عليه و -لم فى الحج 
بقوله ه خذوا عبى مناسكم » وهذه الاحاديث المرخصة بالتقدحم لما وفع الال 
عنها اا قرنت بقول القائل «لم أشعر » فيخصص الحم بهذه الحالة» و تق حالة العمد 
على اصل وجوب اتباع رسول الله صلى الله عله و سم ف الح ٠و‏ هذا ايضا مبى حت 
ا 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن برمى جمرة العقبة ) ج ‏ م 





ح على القاعدة فى ان الحم اذا رتب على وصف يمك ان يكرن معتيرا لم يجر اطراحه 
و الحاق غيره مما لا يساويه به .و لااشك ان عدم الشعور وصف مناسب لعدم التكليف 
والمؤاخ.ة واللهم علق به فلا يمكن اطراحه بالماق العمد اذ لا يساويهء فان تمسك 
بول الراوى فا سل عن شىء قدم و لا اخر الا قال : افمل و لاحرج » فانه قد 
شعر أن ارتب مطلتا غيز مراعى فى الوجوب خوابه (الاول) ان الرأوى بحك 
لفظا عاما عن رسول الله صلى الله عليه و سم يقتضى جواز التقدحم و التأخير مطلقاء 
وانما اخبر عن قوله عليه الصلاة و السلام « لاحر ج » بالنبة الى كل ما سئل عنه 
من التقدحم و التأخير حيئئذ , و هذا الاخبار من اراوى اما تعلق بما و قع السؤال عنه 
و ذلك مطاق بالفسبة الى حال السؤال؛ و كونه وقع عزن العمد او عدمه و المطاق 
لا يدل على احد الحالين بعينه فلا تبق حجة فى حالة العمد ‏ انتهى كلامه على 
ما فى الجوهرالنق ٠‏ قلت : و الجواب الثانى عن |اتمسك بقول الراوى انه يعارضه ما فى طريق 
يونس عن ابن شهاب به عند ملم قال ( اى عبد الله بن عمرو بن العاص ) : فا معحته 
سكل يومدذ عن امس مما ينسى المرأ و يجهل من تقدحم بعض الآمور قبل بعض و اشياهها 
الاقال رسول الله صلى الله عليه و ملم : افعلوا ذلك و لاحر ج - أه ٠‏ و هكذا فى طريق 
صالح عن ابن شهاب عند مسلم ايضا ء ففيه تصرجح بالنسيان و الجهل فى قول الراوى 
هو عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عنهها ٠‏ فليس هو مطلقا حتى يتشبث به بل 
«قيد بالنسيان و الجهل » فيطل بمسك من بمسك بقول الراوى » و لا بد من دلل بدل 
على الاق العاءد و لالم باللاسى و الجاعل فى ننى الاثم و الفدية كليهيا عن العامد 
و العالم .و دونه خرط القتاد ٠‏ ومن هاهنا انهار ما بناه ان حزم فى الحلى على هواه وطار 
ما شغب به و تفوه وقد خالف ظاهر الاحاديث و اضاف الها من عنده لفهمه 
الظاهرى .قدمة و سماها برهانا و شرع دينا جديدا و ليس هو بشارع لهء فا قاله فى 
هذه المسألة باطل , فالرخصة مختص يمن نسى او جهل لا بمن تعمد ٠‏ قال الاثرم عن 
اف (4ة) أحمد 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فبحلق رأسه قبل أن رءى جمرة العقبة ) ج - ١‏ 


ح احمر ان كان ناسا او جاهلا فلا شىء عليه و ان كأن عالما فلا . لقوله فى الحديث : 





م أشعر ‏ اه ؛ قاله صاحب المغى ذمَله الحافظ ان حجر فى فم البارى و الحافظ العبى 
فى عمدة القارى ‏ و راجعها من ج م ص غ7 الى ص وع/ ٠‏ فثبت بهذا انه 
لا جراء على الجاهل بالمسائل ,و هر قول الى حنيقة فى ابتداء الاب ؛ و هو متفق عليه 
بينه و بين أبى يوسف و عمد و الشافى و احمد و غيره ؛ و المذاهب فى عيدة القارى ؛ 
و انما اختلفوا فى العامد و العالم و هو ايضا فى القارن و المتمتع دون المفرد ؛ و بناء 
الاختلاف على ان الترتيب ببن وظائف بوم النحر واجب ام لاء قن قال بالوجوب 
الزم دما برك , ومن لافلا ؛ و وظائف بوم النحر اربعة : الرى و النحر و الحلق 
والترتب ءف الثلاثة الأول واجب بينها لأقارن و بين الرى و الحاق للفرد » و هذا 
كله بعد تقرر الشرع و تعلم المناسك لا قله ؛ قال فى الدر انار مع رد ال#تار اج 
ص 714: فجب فى بوم النحر اربعة اشياء : الرمى ثم الذم لغير المفرد؛ اما هو فالذنح 
له مستحب ا م ( فهو فى حقه لس بواجب قدمه أو اخره ) ثم الحاق ثم الطواف 
لكن لا ثشىء على من طاف اى مفردا أو غيره - شرح اللاب - قبل الرى و الحلق ؛ 
نعم بكره - أب - و كذا قل الذح بالأولى . كا لا شىء على المفرد الا اذا حلق قبل 
الرى لآن ذحه لا يحب فجب تقدس الرى على الحلق للفرد و غيره »و تقدحم الرى 
على الذج و الذيح 0 الحاق لغير المفرد »و لو طاف المفرد و غيره قبل الرى و الحلق 
لاثىء عله لباب - و كذا لو طاف قبل الذم 5 عليت ( لآرف الطواف عبادة 
لاجناءة فى تقديمه يؤدى مفردا و جعا مقدما و مؤخرا من اجازة الشر ع م فى القدوم 
و الوداع وطواف الزيارة قبل يوم النحرء و الآأطوفة تودى من غير افمال آخر) 
و الحاصل ان الطواف لا يحب ترتببه على شىء من الثلاثة »و اما يحب ترتيب الثلاثة 
الرى ثم الذيج ثم الحلق لكن المفرد لا ذخ عليه فلا بتصور تأخير النسك و تقديمه 
بالحلق قبله ابن كال » فيجب عليه الترتيب بين الرى و الحلق فقط - انتهى. و هذا ح- 
نف 


كتاب الحجة ( الذى يجحهل فيحلق رأسه قبل أن رى جمرة العقبة ) ج - »م 


أن أذ' ؟ قال:اذع و لاحرج كقال' آخر : يا رسول الله الم أشعر فنحرت 





قبل أن أرى ؟ قال : ارم هو لاحرج ؛ قال : فا سل رسول الله صل الله عليه 


ح الترتيب مأخوذ من القرآن العزير ء قال الله عر و جل ٠‏ و أذن فى الناس بالج 
بأتوك رجالا و على كل ضام بأتين من كل فج عميق لشهدوا منافع لحم و يذكروا 
اسم الله فى ايام معلومات على ما رزقهم من بميمة الآنعام فكلوا منها و اطعموا البائئس 
الفقير ثم ليقضوا تفئهم و ليوفوا نذورهم و لبطوفوا بالببت العتيق » ففيه ذكر الله ثم 
الذح ثم قضاء التفث ثم وفاء الدذور و الطواف بالبيت العتيق ؛ و راجع ج ؟ 
ص 0و4 من حجة الله البالفة اسرار ذلك و حكمه و تقدم الذح على الرى قلب 
الموضوع فانه شرع تذكارا لرى سيدنا ابراهم عليه الصلاة والسلام فانه كان قبل ذجح 
الولد لطرد الشيطان ؛ و حديث ابن عمر لذى رواه البزار عنه مرفوعا : هن رىى اجمرة 
بسبع حصيات ثم انصرف فنحر هديا ثم حلق فتدحل ما حرم عليه من شأن الحج - 
اه ٠‏ و فى رواية اخرى عن ابن عير قال: خطب عير الناس بعرفة غفيرهم عن مناسك 
الحج قال فيا يقول اذا كان بالغداة ان شاء الله تعالى فد فعتم من جمع » فن رى اجخمرة 
القصوى الذى عند العقية بسع حصيات ثم انصرف فخر هديا ان كان له ثم حلق. 
او قصر فقد حل له ما حرم عليه من شأن المج الاطييا و نساء.و لا يمس احد طبا 
ولاساء حتى ,طوف ,المت ( مالك ق ) ٠.‏ و لابعدل عن هذه الاوامس الدالة فى القران 
على وجوب الترتيب بينها الا ببرهان قوى منه ولم يوجد ٠‏ و الاستدال بقوله « افمل 
و لاحرج» على الاباحة العمودى و على الخبار بيد الناسك تغيير للدين و قول فى غاية 
الفساد لكونه عخالفا للقرآن على منهاج ان حرم فى الححل» هذا و سبأق غيره ٠‏ 
() قوله «أن أذح» فى سل « أن اتحر» ٠‏ , 
(؟) قوله «قال آخرء فى مسل « ثم جاء رجل آخر فقال ‏ الخ» انظر ان السائلين 
كلهم مجاهيل من الاعراب ٠‏ 

إل وآله 


كتاب الحجة ( الذى يجهل ففحلق رأسه قبل أن رى جرة العقبة ) ج ٠‏ 





و آله و سلم يومئذ عن ثىء قدم ولا أخر إلا قال «افعل و لاحرج» . 

أخبرنا' حمد قال أخيرنا أسامة بن زيد قال حدثنا عطاء بن أنى رباح 
عر جار بن عبد الله رضى الله عنهما قال : تحر رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سل ثم حلق ثم جلس للناس فا سئل يومئذ عن شىء إلا قال 
)١(‏ رواه ابن انى شيية فى كتاب الرد من طريق وكيع عن اسامة به مختصرا: قال 
قال رجل :يا رسول الله ! حلقت قبل ان اتحر؟ قال : لا حرج اه ٠‏ و هذا اختصار 
يوافق ما فى ذهنه من الرد على الامام كيف ما كآن ,و رواه البيهق فى جه ص م١‏ 
من سفنه من طريق عبيد الله بن موسى عن أسامة به نحو ما فى كتاب الحجة غير انه 
م يذكر الجزء الآخير قوله : ثم قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل الخ ؛ و احم المتن 
عند الطحاوى فى شرح الأثار فانه رواه فى باب من قدم منحجه نسكا قبل نسك 
ج ١ص‏ 474 من شرح الآثار : حدثنا يونس قال ثنا ان وهب قال اخيرنى اسامة 
ابن زيد ان عطاء بن ابى رباح حجد أله انه سمع جابر بن عبيد الله يحدث عن رسول اله 
صلى الله عله و سل مثله ( أى مثل حديث عد الله بن عمرو الذى رواه قبله و لذا قال 
تفسيرا له ) يعى انه وقف للناس عام حجة الوداع يسألونه خاء رجل فقال: لم اشعر 
فنحرت قبل ان ار ؟ قال: ارم و لاحرج ؛ قال آخير: ,ا رسول الله ! لم اشعر لخلقت 
قبل ان اذبح ! قال اذ. و لاحرج ؛ قال : فا سئل رسول الله صلى الله عليسه و سل عن 
ثىء قسدم و لا اخر الا قال : افعل و لاحرج ‏ اه ٠‏ فهذا يوضح مقصود الحديث 
و مراده و هو راجع الى حديث عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عنهما و به قال 
اممتناء و لذا قال الطحاوى بعده : فدل ما ذكرنا على انه صلى اله عليه و سل اتما اسقط 
الحرج عنهم فى ذلك للنسيان لا انه اباح ذلك لحم حتى يكون لهم مباحا ان يفعلوا ذلك 
فى العمد ‏ اه ٠‏ فالحديث حجة على ابن الى شيبة و ابن حزم لالهما حيث اخرجاه عن 
موضع وروده و اباحا ذلك الفعل للعامد و العالم بمناسك المج و لم ببح رسول الله 
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كتاب الحجة ( الذى يهل فيحاق رأسه قبل أن برى جمرة العقبة ) ج - ١‏ 





حت صلى الله عليه و سم اياه لكل احد من الحجاج ؛ فالقول به فى غاية الفساد و نسبة 
ما لم بقله اليه صلى الله عليه و سل ء و هذا كا ترى اعاذنا الله منه فانه داخل فى « من 
كذب عل متعمدا فليوأ مقعده من النار » ٠‏ ثم ساق الطحاوى حديث أنى سعيد 
الخدرى فى هذا الباب قال: سثل رسول الله صلى الله عليه و سل و هو بين الترتين عن 
رجل حلق قبل ان برى قال: لاحر ج., عن رجل ذم قبل ان يرى قال: لاحرج ء 
ثم قال : عباد الله ! وضع الله عز و جل الهرج و الضيق و تعليوا مناسككم فانها من 
ديك اه ٠‏ ثم قال الطحاوى أ فلا ترى انه امرم بتعلم مناسكهم للآنهم كانوا لا يحسنوتها ! 
فدل ذلك ان الحرج و ااضيق الذى رفع الله عنهم هو لجهلهم بأمى مناسكهم لا لغير 
ذلك .اه . ثم ساق حديث اسامة بن شريك الذى رواء فيا تقدم ايضاء وفيه: 
ان الأاعراب سألوا رسول الله صلل لله عليه و سلم عن اشاء ثم قالوا : هل علينا حرج 
فى كذا وهل علينا حرج فى كذا ؟ فقال رسول الله صلىالله عليه و لم : ان الله عزوجل 
قند رفع الحرج عن عباده الا من اقترض من اخيه شيا مظلوما فذلك الذى حرج 
و هلك اه . ثم قال الطحاوى أفلا ترى ان السائلين لرسول الله صلى الله عليه و سلم 
اما كانوا اعرابا لا عم لهم بمناسك الحج تأجابهم رسول الله الله صلى اله عليه و سلم 
بقوله « لاحرج » على الاباحة منه لم التقدم فى ذلك و الأخير فها قدموا من ذلك 
و اخروا ثم قال لهم ما ذكر ابو سعيد فى حديثه : و تعليوا مناسكك ! اتتهى ٠‏ قبت 
ما ذ كر ان حديث جابر رضى الله عنه لا تعاق له بالعامد و العالم بمناسك الحج » و من 
قال به فد افترى على الله و رسوله؛ بل حم الحديث متعاق بالجاهل و الناسى » و به 
قال أبو حنيفة : ليس عليه حرج و ضيق فى ذلك و لاجزاء عليه و لا كفارة ؛ فانه 
مرفوع الاثم و الجزاء بقوله صلى الله عليه و سل ه لا حرج » و ليس عند مخالفيه نص 
و لا برهان بدل على خلافه من العموم و التوسعة الا أراءم الى استندوا بها و هى 
ليست بحجة دون قول الله عر و جل و قول رسوله صلى الله عليه و سل ٠‏ 
ْ ان (هة) لاحرج ‏ 


كات اللي ( الذى يحهل فبحلق رأسه قبل أن برى جمرة العقبة ) ج-؟” 
«لا حرج لااحرجء' حتى أتاه رجل فقال' : حاقت قبل أن أنحر؟ قال: لاحرج ؛ 
قال : ثم أتا. رجل ٠‏ قال : يا رسول الله ! حلاقت قبل أن أرى ؟ قال : 
لاحرج ؛ ثم قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل : عرفة كلها موقف”, 
)١(‏ لا تكرار عند الطحاوى و الببهق و ابن الى شببة » اى : لاحرج و لاضيق عليم. 
عنى : لا اثم و لا فساد فيا فعلتم بالجهل و لاجزاء ايضا عليك فى ذلك لانكم ما فعلتم 
ذلك عمدا و قصداو علءا و شعورا بل جهلا و نسياناء و الشارع مختار فى ذلك تدبره 
(0) هكذا فى اصول الكتاب» و لعل قوله « ,! رسول الله ه سقط من الكتابة فانه 
عند ابن أى شيبة و غيره ٠‏ 

(6) أى الا بطن عرنة » و هى بضم العين و فتح الراء بعدها نون مفتوحة ٠‏ واد بين 
مى و عرفات و ليست من عرفات ٠‏ و قد ورد فى حديث جابر عند ابن ماجه : عرفة 
كلها موقف و ارتفعوا عن بطن عرنة ؛ وفى اسناده القاسم بن عبد الله بن عمر العمرى 
كذبه احمدء و رواه مالك ف الموطأ بلاغا بهذا اللفظ؛ و رواه ان حيارنتف 
و الطبراق و اليهق و البزار و غيرهم من حدبث جبير بن «طعم بلفظ : كل عرفات 
موقف و أرفعوا عن محسر ‏ الحديث ؛ وفى اسناده انقطاع فانه من رواية 
عبد الله بن عبد الرحمن بن انى حسين عن جبير بن مطعم ولم يلقه - قاله اليزارء و رواه 
الببهق عن ابن المنكدر مرسلا و وصله عبد الرزاق عن معمر عن ان المتكدر عن 
ابى هريرة - ذكره ابن عيد البرء و رواه الام من حديث أبن عباس بلفظ : ارفموا 
عن بطن عرننة و ارفعوا عن بطن محسر ؛ و رواه من وجنه آخر عن ابن عباس 
قال: كأن يقال : ارتفعوا عن محسر و ارتفعوا عن عرنة ؛ و رواه اليهق مرفوععا 
وموقوفاءورواه الطحاوى و الطبراق أيضا من حديث ابن عباس , ورواه ابن قانع 
ف معجم الصحابة من حديث حبيب بن خماشة و فى اسناده الواقدى, و رواه ان وهب 
فى موطله عن يزيد بن عياض عن اسحاق بن عبد الله عن عمرو بن شعيب و سلية حت 

أذ 


كتاب الحجة ( الذى يحهل فيحلق رأسه قبل أن برى جمرة العقبة ) ج - ؟ 
و المردلفة كلها موقف' ,و منى كلها أظلنه قال : منحر , وكل لخاج مكة 
طريق و منحر ٠‏ 

أخمرنا مد قال أخيرنا ابن جريح' قال أخيرنا عطاء بن أنى باح 
[ عن ابن عباس] ” عن رسول الله صل الله عليه ع آله و سل قال: جاء رجل 
فقال: [ يا رسول الله !] إنى أفضت قبل أنكف أرى ؟ قال: ارم 








ح ابن كههيل مرسلا نحو حديث جابر » و يزيد و اححاق متروكان ؛ و أخرجه 
ابو يعلى من حديث الى رافع ‏ كذا فى نج ١‏ ص 15؟ من التلخيص الجير ٠‏ 
)١(‏ اى الا بطن محسر كا عرفت من الروايات » و هو قول اتا ٠‏ 
(؟) كذا فى الآصوله ابن جرء . و هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جريح الآموى 
مولاهم؛ ابو الوليبد و ابو خالد المى» اصله روىى » من رجال الستة ؛ وكان من 
فقهاء الحجاز و قرائهم و متقذيهم من الزم احماب عطاء و اوصى به عطاء طلحة بن عمر 
المكى حين سأله عنه » لكنه كثير التدليس ‏ راجع ج 5 ص5٠‏ 4؛ من التهذيبء الحافظ 
اطال ترجمته مات سنة تسع و اربعين و مالة او سنة خمسين و ماثة أو سنة احدى 
و خمسين فى اول عشر ذى الحجة , جاوز المائة و له ٠/٠١‏ سنة ‏ كذا فى التهذيب ٠‏ 
(م) ما ببن المربعين ساقط من الآصول»فان الحديث حديث ابن عباس رواه عنه عطاء 
ابن ابى رياح » اخرجه اللخارى فى حبحه من طريق منصور بن زاذان عن عطاء عن 
ابن عباس » و.من طريق عبد العزيز بن رفبع عن عطاء عنه » و من طريق أبن خثم عن 
عطاء عنه ؛ وكذا هو عند الطحاوى م البيهق ومسل و غيرهم؛ راجع فتح البارى و عمدة 
ظ القارى و شرح معانى الآثار و سأن البيهق و التلخيص الحير و الدراية و نصب الراية٠‏ 
(؛) ما بن المربعين ساقفط من الآصولء و هو فى الكتب المذكورة ٠‏ قال الحافظ فى 
ج + ص هع : قوله ٠‏ و قال عبد الرحيم بن سلوان عن ابن خثيم » وصلها الا ماعيلى 
من طريق الحسن بن حماد عنه و لفظه : ان رجلا قال : يا رسول الله ! قد طفت ‏ 
0 ولاحرج 
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ولاحرج' . 

2ت بالبيت قبل ان ارى ؟ قال ارم و لااحرج ؛و وصله الطبرانى فى الأوسط منطريق 
سعيد بن بد بن عمرو الأشعتى عن عبد الرحم و قال : تفرد به عبد الرحم عن ابن 
خثم - كذا قال و الرواية الى تلى هذه ترد عليه - اه ؛ فان القاسم بن يحي تابعه عن 
ابن خثم كا فى صحيح البخارى , ركذا الزواة "الك رة الفلتب .ورضاة وطاونن 
و عكرمة و سعيد بن جبير و غيرهم رووه عن ابن عباس عنه صلى الله عليه و سلل كم فى 
الصحاح و السئن و المسانيد ٠‏ 

)١(‏ هذا هو حكم الذين جهلوا عن مناسك الحج ولم يشعروا بها فقدموا بعضا على 
بعض و أخروه عنه ققال لم رسول الله صل الله عليه و سل : لاحرج عليك فى ذلك 
و لاضيق حتى انه لاجزاء عليك فيا فعلم ؛ و هذا قبل تقرر الشرع بالترتيب بين 
وظائف الحج لاسما فى يوم النحر : الرى و الذيح.و الحلق و طواف الزيارة وغيرهاء 
ولا قرر الشرع الترتيب بينها و:اوجبه على الحاج و تعلموا المناسك و علوها الناس 
و اشتهر ذلك بين الناس فن خالفه بعد ذلك عمدا و علا به تقديما و تأخيرا فقد وجب 
عليه الدم و الأحاديث المارة لا تخالفه ‏ كا سبق مفصلا.و به قال ابن عباس وسعيد 
ابن جبير وجابر بن زيد و الحسن اللصرى و ابراهيم النخعى و قتادة وهو قول انى حنيفة 
ايضا ‏ و انهم متقدمون على الامام انى حنيفة ؟ لا يختى ٠‏ و العجب من مثل أبن انى 
شية انه روى عنهم وجوب الدم فى مصنفه ثم يذكر ابا حنيفة فى معرض الخالفة ف 
كتاب الرد بعد الأخبار المارة التى لا تعلق لا بهذه المسألة و لا يذكر احدا منهسم 
وم يلتفت الى احد منهم ابماء ! فا هذا الصنم ؟ لمله حسبةانه احسن صنعا ! فآبن 
الانضاف و ابن النصفة ؟ وحديث ابن عباس المذ كور رواه الطحاوى ايضا - م اشرت 
اليه : حدثنا على بن شيبة قال حدثنا يحى بن بحى قال ثنا هشم عن منصور عن عطاء 
عن ابن عباس الحديث ؛ ثم قال الطحاوى بعد الكلام على معنى الأحديث و حملها ‏ 


الذركنا 


كتاب الحجة ( الذى يحهل فبحلق رأسه قبل أن برمى جمرة العقبة ) ج - م 


ح على من لا عل لحم : ثم قد جاء عن ابن عباس ما يدل على هذا المعى ايضا : حدثنا على 
ابن شبة قال حدثنا بحى بن بحى قال ننا ابو الأحوص عن ابراهم بن #هأ جر 





عن مجاهد عن أبن عباس قال : من قدم شيئا من حجه او اخره فليهرق لذلك دمساء 
حدثنا نصر بن ممزوق قال ثنا الخصيب قال ثنا وهيب عن أبوب عن سعبد بن جبير 
عن ابن عباس ءثله » فهذا ابن عباس يوجب عل من قدم شيئا من نسكه او اخره دما 
وهو احد من روى عن النى صلى الله عليه و سم انه ما سثل يومئذ عن ثىء قدم 
و لااخر من ام الحج الاقال ٠‏ لاحرج ٠‏ فم كن معى ذلك عنده معى الاباحة فى 
تقدم ما قدموا و لافى تأخير ما اخروا مما ذكرنا . اذ كان يوجب فى ذلك دماء 
ولكن كان معنى ذلك عنده على ان الذين فعلوا فى حجة النى صلى الله عليه و سل كان 
على الجهل منهم بالحكم فيه كيف هو . فنذرم يجهاهم و امم فى المستأتف ان بتعليوا 
مناسكهم - أه ٠‏ و أثر ان عباس رواه ابن الى شبية ايضا فى مصنفه عن الى الاحوص 
به مثله - كما فى ج ه ص ١45‏ ءن الجوهر النق مع سإن اليهقى » ثم قال العلامة 
ابن التريا نى : و هذا سند دح على شرط ملم - اه ٠‏ 
اراق بن مهاجر هو اللجلى وهو من رجال ملم والآربعة . و قال الثورى و احمد 
ان حنبل : لا بأس به؛ و قد غضب عبد الرحمن بن مهدى على يحى بن معينحين قال : 
مو ضيفت وك و زااقاق #وقال النول حار المديف 4و قال النناق :الاناسس يا؛ 
و قال ابن عدى: هو اصلح عندى من الهجرى؛ و قال ابن سعد : ثقة؛ و قال الساجى : 
صدوق ؛ و قال ابو داود : صالح الحديث ؛ و قال ابو حا :: عندنا محله الصدق ‏ كذا 
فى ج ١ص‏ 118 من التهذيب ٠‏ و قد التبس على ابن الجوزى هذا بآخر يوافقه فى الاسم 
واسم الاب فضعفه و الا فهو لا بأس به كا علمت .و قد تهور ابن حزم فى ج “ 
ص 0م من الحلى فى رد حديثه هذ! من غير حجة حيث قال : اما الرواية عن ابن عياس 
فواهية لآنها عن ابراهيم بن مهاجر و هو ضعيف - اه ؛ و ابن ابن حزم فى مقابلة حت 
4 )09430 الثورى. 
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ح الثورى امير المؤمنين فى الجديث امام حجة ثقة ثبت مأمون فى الحديث و الجرح 
و التعديل ؟ و ابن هو فى مقابلة احمد بن حنبل امام اهل السنة فى الحديث و الجرح 
و التعديل ؟و قد روى عن الجل و الثورى و شعبة و الاعمش و امثالهم ججال الحديث» 
وروى له الجاعة الا اللخارى ؛ ولو سم ضعفه لسوء الحفظ فالسند الذى ذ كره 
الطحاوى هذا الحديث اعدل شاهد على ان ابراهم بن مهاجر ضبط الحديث و اتقنه 
فانه سند لا كلام فيه من جهة الرواة ا لا يخ على القضاة ٠‏ ثم طالعت ج»؛ 
ص .وب من عمدة القارى ففبها نحو ما قلت ء قال الحافظ العنى مجييا عن قول الحافظ 
فى الفتم: قلت: لا نسل ذلك فان ابرأهم بن المهاجر روى له مسلمءو فى الكال:روى 
له الماعة :الا اليخارى » و روى عنه مثل الثورى وشعبة بن الحجاج و الاعمش و آخرون» 
فلا اعبار لذكر ابن الجوزى أياه فى الضعفاء؛ و لن سانا ما ادعاه هذا القائل فى هذا 
الطريق فقد رواه الطحاوى من طريق آخر ليس فيه كلام فقال : حدثنا نصر بن زوق 
قال ثنا الخصيب - الى أخر ما نقلته من شر ح معانى الأثار لاطحاوىء ثم قال :و اخرجه 
ابن ابى شية عن جرير عن منصور عن سعيد بن جببر عن"ابن عباس نحوه ‏ اه ٠‏ و قد 
قلد الحافظ فى هذا اللاب فى الفتح ابن حزم فى امحل حذوا تحذو وهو تحب من هذا 
الحافظ ! و فى الجوهر انق :و قال ان الى شية ايضا : ثنا ج, بر عن منصور عن سعبد 
بن جمير قال : من قدم شيا من حجه او حلق قبل ان يذج فعليه دم ؛ و قال ايضا ثنا 
فضيل بن عياض عن ليث عن صدقة عن جاير بن زيد قال: من حلق قبل أن ينحر فعليه 
الفدية ؛ و قال ايضا : ثنا ابو معاوية عن الأاعمش عن ابراهيم قال: من حلق قبل ان 
يذح اهراق دما فقرأ ٠و‏ لا تحلقوا رؤسكم حى بلغ الهسدى عحله »؛ و فى التهذيب 
للطبرى : و قال ابومرة عن الحسن : من قدم من نسكه شيئًا قبل ثىء ظيهرق دما - انتهى - 
و اثر ان عباس رواه الامام مد فى ص وم" من الموطأ فى ذلك الباب : أخيرنا مالك 
حدثنا ايوب السختيانى عن سعيد بن جير عن ابن عباس أنه كان يقول : من نسى حت 
ا 
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و هذا مسند لا يقدر احد ان تكلم فيه فثبت من جموع هذا ان خير ان عباس 
ثابت صمح و ابراه ابن مهاجر حفظه و ضبطه و اتقنه على ما كان, و بطل قول 
ان حزم ثم قول الحافظ مقلدا له ان طريق انن عباس ضعيف . و كذا وهن قول 
القرطى ايضا انه لم ينبت عن ابن عباس م نقله الحافظ ف الفتح و كذا قول ان 
الى شيبة ايضا فان الامام ابا حنيفة لم ينفرد بذلك بل له اسوة حسنة فى هؤلاء المذكورين 
من الصحابة واجلة التابعين وقو هم مقدم علىقول الامام الى حنيفة ‏ ومن تمسلك بالاحاديث 
المارة و صاغها على العموم فقد حاد عن الطريق السوى ٠‏ قال فى الجوهر النق : 
ثم فى التمسك بهذه الأحاديث عخالفة لقوله تعالى و لا تحلقوا رؤسكم حتى يلغ الهدى 
له ه وقد ترك ١‏ كبر الفقهاء العمل بعموم هذه الاحاديث فقالوا: ان السعى بن الصفا 
و المروة قبل الطواف بالبيت لا يحرى الساعى » و انه كن لم يسع ؟ قال الطحاوى : 
وهذا قول عامة فقهاء الامصار هن اهل الحجاز و العراق و لا نعل لهم مخالفا غير 
عطاء و الاوزاعى فانه روى عنههما انه بحزبه و لابعيده بعد الطواف على انه جاء 
ذلك مصرحا به فيا اخرجه ابو داود من حديث اسامة بن شريك و فيه : ان قائلا قال : 
با رسول الله ! سعبت قبل ان اطوف الحديث » و انه عليه الصلاة و السلام قال : 
لاحرج ؛ و قد ذكره اليهق فيا بعد فى باب التحلل بالطواف .و ذكر الخطانى فى السعى 
قل الطواف نحو ما ذكره الطحاوى » و قال مالك : من حلق قبل ان يرى فعلسه 
دم - اتهى ٠‏ و المراد يلوغ الهدى محله هو ذبحه و نحره فب لا جرد وصوله الى امحل , 
كيف و فى حديث جابر الطويل عند مس : لا يحل مى حرام حى يلغ الهدى مله ! 
وفى حديث حفصة : الى للدت رأسى و قلدت هدبى فلا احل حتى انحر الحديث ! 
قت بمجموع هذين الحديئين ان الراد ببلوغ امحل نحره , فذهب ما قال الحافظ فى 
الفتح مقلدا لابن حزم فى امحل ان المراد وصوله فقط و هو يجيب من ابن حزم 

م ظ فانه 
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حت فانه لا يسمع دون قوله صل الله عليه و سل و هاهنا ترك و تبع هواه ! و مثل هذا 
اتخليط و التلبيس و الندليس منه كثير. فلا حول و لا قوة الا بالّه العلى العظم ؛ و ما 
قال هو لقول ابراهبيم و جابر بن زيد انه غفلة ممن احتج بهذا فياطل فانك قد عرفت 
ان المراد بالآية نحر الهدى لا مجرد الوصولء لم يبيبح رسول الله صلى الله عليه و سم 
ذلك لكل احد بل لمن لم بشعر ولم يتعلم مناسك الح , و ليس عنده دليل على ذلك 
الا التقول بالاباحة عموماء و لا يسمع دونه صل الله عليه و سلم قول احد! و رأى” 
ابن حزم فى ذلك عليل ليس عليه دلل؛ و عمله صل الله عليه وسلم مرا لا يك عنده؛ 
و قوله محتمل و هو لا بكون حا م على غير المحتمل , و لم بدر هو ان القارن جامع 
بين العبادتين : العمرة و الحج و احرامههماء فالجناية على هذا يحب دمان عنه ! و لهذا 
نظائر ,و هو عن النخعى و غيره منصوص ٠‏ و قال المحةق فى فنح القدير: ان نفىءالخرج 
يتحقق بنثى الاثم و الفساد فيحمل عليه دون ننى الجزاء فان فى قول القائل ٠‏ لم اشعر 
ففعلت » ما شد انه ظهر له بعد فعله أنه بمنوع من ذلك فلذا قدم اعتذاره على سؤاله 
والالم يسأل اولم بعتذرء لكن قد يقال يحتمل ان الذى ظهر له مخالفة ترتييه لترتيب 
رسول الله صلى الله الله عليه و سلم فظن ان ذلك الترتيب متعين فقدم ذلك الاعتذار 
و سأل عما يلزمه به فبين عليه ااصلاة و السلام فى الجواب عدم تعبنه عليه بنفى الحرج 
وان ذلك مسنون لا واجب , و الحق انه يحتمل ان يكون كذلك » و ان يكون الذى 
ظهر له كان هو الواقع , الا أنه صلى الله عليه و سلم عذرهم للجهل و امهم ان يتعلبوا 
مناسكهم , و اا عذرمم بالجهل لآن الحال اذ ذاك فى ابتدائه » فاذا احتمل كلا منهما 
فالاحتياط اعتبار التعبين» و الاخذ به واجب فى مقام الاضطراب , فبتم الوجه 
لابى حنيفة ‏ اه ٠‏ و قد بيرك البيان وقت اللحاججة اعتادا على القواعد العامة المعلومة 
من الشرع ؛ راجع لذلك فنح البارى ذيل حديث اسماء بنت الى بكر فى طلوع الشمس 
بعد افطار الصوم يوم غم من كتاب الصوم , مع أن قول ان حنيفة هو الاحوط - 
ذف 
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باب القوم حرمين .يصيبون الصيد الواحد 

أخيرنا مد عن أنى حنيفة فى القوم الحرمين يصييون الصيد الواحد : 
ان على كل واحد منهم جزاء , و إن كانوا أحلة فأصابوا فى الحرم صيدا 
الصيد جيعا واثم محرمون [ بحج أو عمرة ] ' أو فى الحرم [ ثم حلال] ' 
إن ' على كل انسان منهسم جزاءه" . إن؟ حكم عليهم بالدى ففعلى' كل 
إنسان منهم هدى , و إن حك عليهم بالصيام [ كان ] ' على كل إنسان 
ح و العمل بأقوى الدللين و هو العزبمة فى المسألة بخلاف قول نفاة وجوب الدم 
و الفدية ؛ فلا معنى للاعتراض على الامام ابى حذيفة ٠‏ هذا وقد اطلت فى ذلك لابن 





ابى شية و ان حرم وقد بق بعد ثىء و اكثر هذا مأخوذ من جوانى الذى كنت 
الفقنه عن كتاب الرد فى سالف الزمان ٠‏ ور قد ادى المق الواجب علينا العلامة 
الكوثرى بالجواب عن كتاب الرد فراجع ص /اه و 8ه و .وه من النكت الطريفة » » 
و انك لا تجدنى انى خرجت عما افاد فى ذلك الكتاب . نعم ! الذيول طالت و لذا من 
جواب الطبائع ملت ٠‏ 
)١(‏ ما ببن المربعين. ساقط من الاصولء اما زدناه من موطأ الامام مالك ٠‏ 
() كذا فى الآصل »و فى موطأ مالك ٠‏ فال : ارى ان على - الخ » ٠‏ 
(م) وكان فى الأصول «هدى » و الصوابه جزاءه » 5 هو فى موطأ مالك ؛ و رفع 
لفظ «هدى» ايضا خطأ فانه اسم « ان » و لا بد من نصبه , أى « هديا » ٠‏ 
(4) هكذا فى موطأ مالك ممع شزح الزرقانى , و كان فى الأصول ٠‏ و إن » بالواو 
وه زائدة بلا فائدة ٠‏ 
(ه) كان فى الأصول « على » و الصواب « فعلىء م هو فى الموطأ ٠‏ 

ا (لله) منهم 
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منهم الصيام ٠‏ | 

قال حمد : لا ,شبهون ' المحرمين يفتلون الصيد فى الحرم لآن المحرمين 
إذا قتلوا صيدا وثم تحرمون فقد وجب عل كل واحد منهم جزاءكامل' 
باحرامه؛ و احرامه غير احرام صاحبه؛ فعلى كل واحد جزاءكامل'؛ و أما" 
الأحلة فائما وجب عليهم الجزاء بالحرم وهو ثىء واحد فعليهم جزاء واحدء 
لابضرك قله ؟ فى الحرم رجل أو رجلان أو ثلاثة لآنهم إما تجحب عليهم 
الكفارة لرمة الحرم.و حرمة الحزم واحدة؛ و إماذلك بمازلة قوم أحلة قطعوا 
شجرة فى الحرم فعليهم قيمتها بالحصص و لا يكونعلى كل واحد منهم القيمة . 

وما يدل على ذلك أيضا أن القارن يقتل الصيد_ذيجب عليه كفارتان 
لأ عحرم بشيئين , لانه لو كان محرما ,عمرة خاصة وجب عليه كفارة, 
وإن كان محرما نحج خاصة وجب عليه كفارة , فاذا “جمعها * وجبت عليه 





)١(‏ قوله « لا يشبهون » مبى للفاعل و الضمير راجمع الى ٠‏ الاحلة » ان كان الفعل 

من الثلانى و هو الاصح الارحج عندى .و قيل : مبى للفعول عن النشييه فلا بد من زيادة 

الباء قبل « الحرمين» م لا يخق ؛ و هو المرجو ح الضعيف عندى ‏ قبصر ٠‏ 

٠ كان فى الأصول « كاملا » بالنصب ف الحرفين » و الصواب « كامل» بالرفع‎ )٠( 

(م) كان فى الآصول «فأماء بالفاءء و الصواب «و أماء م لا يخق . 

() كذافى الآصول و لعل الصواب ٠‏ إن قتله » ٠‏ 

(ه) كذا فى الآصل: و ف الهندية « جمعهاء بتأنيث الضمينالمجرور وهو خطأ ٠‏ وى 

باب الصيد فى الاحرام من كتاب الآثار ص ٠.‏ : مد قال أخيرنا ابو حذيفة عن حماد 

عن ابراهيم قال : اذا اهللت بهها جمبعا : العمرة و الحج فأصبت صيدا فان عليك جزائين , 

فان اهللت بعمرة كان عليك جزاءء فان اهللت بالحج كان عليك جرزاء ؛ قال عمد : 

و به نأخذ وهو قول الى حنيفة ‏ اه ٠‏ ثم قال ممد : أخيرنا ابو حنيفة عن حماد ع 
اق 


كتاب الحجة ( باب القوم المحرمين يصييون الصيد الواحد ) ج- »8 
كفارتان . و كذلك الحرمون' فى الصيد كل واحد محرم باحرام قيجب 
عليه لاحرامه كفارة كاملة . و إذا كانوا أحلة فى الحرم فائما وجب عليهم 
الهدى للحرم ' خاصة , و هو ثبىء واحد فعليهم بالخصص ولا يكون على كل 

واحد منهوم كفارة كاملة ٠.‏ 


حح عن ابراهم قال: اذا اشترك القوم الحرمون فى صيد فعلى كل واحد منهم جزاؤه ؛ 
قال مد : و به تأخذ و هو قول الى حنيفة, أ لاترى ان القوم يقتلون الرجل جميعا خطأ 
فعلى كل واحد كفارة عتق رقبة مؤمئة فان ل يبحد فصيام شهرين متتابعين ‏ انتهى٠‏ و به 
قال الحسن البصرى و سعيد بن جببر و الشعبى و الحارث العكلى ‏ كم فى امحل ؛ و قول 
ابن حزم .ان عليهسم جزاء واحدا » فى غاية الفساد » و اجتجاجه بقوله تعالى « لجزاء 
مثل مأ قتل من النعمء حجة عليه لا له فان كل واحد منهم قتل فكون عليه جزاء مثل 
ما قتلوا من النعم؛ و لم يقل اللّه تعالى: انه ينكون عليهم جزاء واحد ١‏ وما كان ربك 
نسيا ! و القياس عنده باطل كله فكيف قاس الماعة بالواحد ؟ تدير ٠‏ 

٠ فى الآصول « المحرمين» بالنصب تصحف‎ )١( 

0( كذا فى الآصل » و فى الهندية ٠‏ للحرم » وهو خطأ ٠‏ وف ج وحص ).+ 
من الجوهر البق مع سان اليهق : وقوله تعالى « و من قتله معكم متعمدا فجزاء مثل 
مأ قتل » شرط و جزاء5 فكل من دخل نحت الشرط يازمه الجزاء كاملاء نو: من 
دخل دارى فله درهم » فكل داخل له درهم كلا ؛ فان قيل: كل منهما داخل ! قلنا : 
و هنا كل منهما قاتل. اذ القتل فعل يحوز ان بكون خروج الروح عنده و لهذا يحب 
على الجماعة القصاص ؛ فان قبل: انما اوجب الله تعالى جراء واحدا ! قنا: وكذا 
اوجب الله تعالى فى قتل الخطأ كفارة واحدة بقوله تعالى «و من قتل مؤمنا خطأ 
فتحرير رقة » و مع هذا على كل منهم كفارة تامة» و وافق الشاففى على ذلك 
حكاه ابن الخذر و غيره؛ و قال صاحب التمهيد : لا ختلفون فى ذلك - اه ٠‏ فظهرحت 

لان 5 


كتاب الحجة ( باب القوم الخرمين يصيبون الصيد الواحد )2 ج - ؟ 





حت منه ان ابن حزم لم يفهم معتى الآبة و عكس الام . و الآية حجة عليهكم اشرت البه 
قله و تفصيله على ما قاله ابو بكر المصاص فى ج * ص 41 من احكام القرآن فى 
تفسير قوله تعالى « و من قتله منكم متعمدأ لخزاء مثل ما قتل » : يننظم الواحد و اجماعة 
اذا قنلوا فى ايحاب جزاء تام على كل واحد لآن من يتناول كل واحد على حياله 
فى ايحاب جميسع الجزاء عليه . و الدليل عليه قوله تعالى «و من قتل مؤمنا خطأ تتحرير 
رقة «ؤمنة » قد اقتضى ابحاب الرقة عل كل واحد من القائلين اذا قتلوا نفسا واحدة» 
و قال تعالى هو من بظلم منكم نذقه عذابا كبيراء وعيد لكل واحد على حياله؛ 
وقوله عر و جل « ومن بقتل مؤمنا متعمداء» وعيد لكل واحد من الاتلين» 
وهذا معلوم عند اهل اللثة لا بتدافعونه ؛ و انما يجهله من لا حظ له فيها ( كأن حزم 
الظاهرى ) . فاتف قال قائل : فلو قتل جاعة رجلا كانت على جمعهم دية واحدة 
و الدية انما دخلت فى اللفظ حسب دخول الرقة ! قبل له : الذى يقتضيه حمَيمَة اللفظ 


و عهومه ايحاب ديات بعدد القاتلين و اما اقتصر فيه على دية واحدة بالاجماع (و هو 
حجة عند ابن حزم ايضا على ما فصله فى اصوله النبذ بالرأى الفاسد و الفهم الكاسد 
بأقوال متعارضة ‏ راجعه) و الا فالظاهر بقتضه ؛ ألا ترى انهما لوقتلاه عمدا كان 
كل واحد منهما كأنه قاتل له على حاله و يقتلان جبعا ؛ ألا ترى ان كل واحد 
من القاتلين لا يرث و انه لو كان بمنزلة «ن قتل بعضه لوجب ان لا يحرم المبراث ما 
قتله منه غيره » فلا اتفق امبع على انهما جميعا لا يرثان و ان كل واحد منهما كأنه 
قاتل له وحده كذلك فى ايجحاب الكفارة »اذ كانت النفس لاتتتعض»ء و كذلك قالوا: 
الصيد كل واحد كأنه متلف للصصد على حماله قجب على كل واحد كفارة تامة؛ 
و يدل عليه ان الله تعالى مى ذلك كتارة قزل ذاو كفار: طعام. مساكين» وجعل 
فها فاشبهت كفارة: القتل ؛ فان قال قائل : لما قال الله تعالى ه لجراء مثل ما قتل » دل 
على ان الجزاء اما هو جزاء واحد ولم بفرق بين ان يكونوا جماعة واحدا و انت حب 
الك 


كتاب الحجة ( الذى يقتل الصيد و هو بحرم ثم يأكل منه) ج م 
أخر ا خحمد عن أبى حذيفة عن حاد عن إر اهم قال : إذا أهلات ه! ' 
جميعأ اتن صدا فعليك +رزاءان: فان أهلات سمرة كأان غلك جزاء, 


ولو' أهللت نحم كان عليك جزاء . 
باب الذى يقتل الصيد وهو حرم ثم يأكل منه 


أخبرنا خحمد عن أبى دديهة قَْ الذى ستل الصيد وهو رم شم ,أكاه : 
عله كقارة واحدة لآ كله . 


ح تقول: يحب علهم جزاءان او ثلاثة او ١‏ كثر من ذلك ! قبل له : ه_ذا الجزاء 
يخصرف الى كل واحد منهم و نحن لا تقول انه يحب على كل واحد منهم جزاءان 
و ثلاثة !و اما يحب عليه جزاء واحد. و الذى يدل على انه منصرف الى كل واحد 
قوله تعاللى « لجراء .ثل ما قتل » و لم يقل : قنلوا . فدل على انه اراد واحداء و قد بينا 
ذلك فى كتاب شرح الخاسك ؛ و الخصم يحتيم علينا بهذه الآية فى القارن فانه لايحب 
عله الا جراء واحد بظاهر الكتاب , و الجواب عن هذا : انه محرم عندنا باحراءين 
على ما سنذكره فى موضعهء و اذا صح لنا ذلك ثم ادخل النقص علليهما وجب ان 
يحبرهها بدمين - اتتهى ٠‏ و عند هذا الكلام المنين بنقطع كلام كل خطيب منصف» 
و ابن حزم لم يصل الى ذلك و أنى له ذلك ! فانه ظاهرى الانظار مع انه لم ينظر الى 
الشرط و الجزاء ولم يرعموم من و لا الآبات المذكورة ثم قال مايضحك به الصبيان 
فى وحدة الجرم واتعدده ! و هذا يز منه عن اللجواب » و من العجائب انه ترك 
ظاهر الآبات و اعتمد على اثر ابن عمر و هو لا يسمع دون الله و رسوله! و العدولععنه 
تحريف عنده م فى ذه وهاهنا ارتكب هو هذه الجريمة ! فانالله و انا اليه راجعون ٠‏ 
() كذا فى الأصلء و ف المدية « بها » بالافراد و التأنث و هو خطأ . 
(؟) لو كان مكان «لو » «إن» لكان احسن ٠‏ ثم اعم ان الذين اوجبوا عللهم جراء حت 
يلض (مة) و قال 








كناب الحجة [ الذى يقتل الصيد وهو بحرم ثم بأكل منه) ‏ ج ١‏ 
ح واحدا احتجوا بأثر عمر الذى رواه الببهق و غيره» و قد سبق من قبل عن جمد 
ابن سيرين ان رجلا جاء الى عمر رضى الله عنه فقال له : اجريت انا و صاحى فرسين - 
الحديث ؛ و فيه: فقال عمر ارجل الى جنبه : تعال تحكم اناو انت ء لهام عليه بعاز . 
ففيه اولا : انه منقطع بين ان سير.ن و عمر رضى الله عنه فانه لم يدرك عمر رضى 
الله عنه ؛ و ثانيا : فى مسنده عد الملك بن قريب و ابن قرير ترددوا فيه » و الشانى 
لايرف حالهء راجع لذلك ص ٠04‏ من الجوهر النق ؛ و ثالثا: انه لو صح كان 
حجة عليهم لا مم لانهما اوجبا على السائل عنزا كاملا و عندمم يحب عليه نصفه» 
و موافق لما ذهب اليه ابوحنيفة و من معه ٠‏ و اثر ابن عباس فى سنده عبد الواحد بن زياد 
عن الى شببة سعيد بن عبد ال حمن » قال الذهى فى ج ١‏ ص ١١07‏ من الميزان: وال 
عنْان : سألت يحى عنه ققال؛ لبس بثىء : و قال ابو داود : عبد الى احاديك كان 
يرسلها الامش فوصلها ‏ و هو ف التهذيب ايضا و غنده الماكير الى نقمت عليه 
و أبوشيية قال ان عدى: لا بتابع على حديثه. و كذا حى العةيلى عن البخارى؛ واثر 
عمار بن انى عمار الذى ذكره ابن حزم ايضا و احتج به فكان شعية يتكلم فيه و قال 
البخارى : لا يتابع عليه ؛ و قال ابن حبان : كان يخطىء , ثم هو مضطربء فذكر اليهق 
فى السئن على وجهين و ذكره فى كتاب المعرفة على وجهين آخرين لفنكى عن الشاففى 
عن الثقة عن حماد بن سلية عن زياد مولى بى مخزوم , و حكى ايضا عن الشاففى فى 
كتاب اختلاف مالك و الشافى : انا الثقة عن حماد بن سلءة عن عمار مولى ببى هاثم : 
سثل ابن عباس - الى آخره ؛ و عند ان حزم : عن حماد بن سلة عن عبار ان موالى 
لابن الزبير قتلوا ضبعا و ثم محرمون فسألوا ابن عمر - الخ ؛ و الموالى يجهولون , 
و عمار عن ابن عمر منقطع ءو ابن حزم يرد الحديث بأقل من هذه العلل و هو يحتج 
بأثر ابن عمر هذا فهو من العجائيات! و مع ذلك يشغب عل الآمة » فقوله فى هذا 
مرذول و مردود عليه مبى على هواجسه ليس له استناد من البرهان و هو عخالف ح 
نأض 


كتاب الحجة2 (الذى يقتل الصيد وهو حرم ثم يأكل منه) ج "م 





وقال محمد : عليه كفارة واحدة لقتله' و لا شى. لأ كله و لكنه آثم لاكله 
لآن صيد الحرم بمنزلة الميتة ' لا ينبغى أن يأكله الذى قتله و لا غيره . 
حت للآيات الظاهرة المعانى و منابذ لها وراءه ظهريا ٠‏ 
(1) توضبح المسألة فى المبسوط و الدائع و شرح اللباب و غيرها من الكتب ٠‏ 
(0) قال فى شرح اللباب ص :*.٠‏ ( اذا ذبح محرم ) مطلقا ( او حلال فى الخرم 
صبدا ) ففعله حرام بلا شيهة و مع هذا ( فذببحته مبتّة ) عندنا و كذا عند مالك 
و أحمد ( لايحل اكلها له ) مع انه يحب عليه ضفانه (و لا لغيره ) هن حرم و حلال 
أى م هو حك الميتة الاحالة الضرورة ( سواء اصطاده ) اى تولى صيده ( بنفسه 
او اس غيره أو ارسل كلبه و بازيه هو ) اى ذاتحه (و غيره) اى غير ذاححه مطلقا كم 
بينه بقوله محرم او حلال (و لو ف الحل او ارسل كلبه او بازيه ف الحرم ) بالآولى 
( ولو اكل الحرم الذاعح ) اى مخلاف غسيره فى احد وصفيه ( منه ) اى من ذلك 
المذبوح (شيئا) اى قلا او كثيرا ( قبل اداء الضمان ) و هو ظاهر ل+حصول التداخل 
(أو بعده) لعدم تصور تعدد الجناية ( فعليه قيمة ما ١‏ كل عند الى حنيفة ‏ و قالا: لاثىء 
عليه ) من جهة اكله بل يكفيه الاستغفار ( و لو اكل منه غير الذاح ) اى منواء 
يكون نحرءا او حلالا ( فلا ثىء عليه ) اى لآكله سوى الاستغفارء و هذا فى قولحم 
جميعاء لكن فيه تفصيل فقال الحاوانى و القاضى شارح الطحاوى و التمرتاثى 
و صاحب المصنئى: لو اكل الذابح منه قبل اداء الضمان لا يلزمه ثىء للا كل بالاجماع. 
و الخزاة الزاست زورت عونا جنا ذال الانقاقها وا الجرمزةاة قل افراع 
الخلاف ايضا ؛ و فى القدورى: لارواية فى هذه المسألة فجوز ان يقال: يلزمه جزاء 
آخرء و يحوز ان يتداخلا ؛ ثم لافرق بين أن يأكل الحرم بنفسه او يطعم كلبه فى 
لزوم قيمة ما اطعم لآنه اتتفع بمحظور احرامه ‏ انتهى ٠‏ 

إن وقال 


كتاب الحجة (الذى يصيد الضيد أو يرميه بعد رى اجمرة والحاق ) ج - م 





وقال أهل المدينة : إن قله الحرم وأكله فعليه كفارة واحدةٌ 
مثل من قله ولم يأكل منه . 
ْ بأب الذى ,يصيد الصيد أوبرميه بعك مارى جمرهة 
العقبة و حلاقة رأسه 
أخيرنا جمد عن أنى حنيفة فى. رجل رى صيدا أو صاده بعد رمنه 
5 حلاقة' زأدة خيز أنه لم بفض فيطوف طو ف الزيارة : انه إذا كان 
أصاب الصيد فى الحرم فعليه جزاؤه . و إن كان أصابه فى الحل فلا جزاء عله. 
وقال أهل المدينة : عليه الجزاء فى الصيد أصابه فى حل أو حرم . 
وقال محمد جاء الحديث المعروف" «من رمى جمرة' العقبة و حلق 





٠: فى الموطأ « حلاق‎ )١( 

(؟) اخرجه ابو داود عن حجاج بن ارطاة عن الزهرى عن عيرة عن عائشة رضى الله. 
عنها قالت : قال رسول الله صلى الله عله و سل : اذا رمى احدم جمرة العقبه فقد 
حل له كل شىء الا النساء اه ٠‏ قال ابو داودء مذا حديث ضعيف » حجاج 
ابن ارطاة لم ير الزهرى و لم يسمع منه شيا اه ؛ و رواه ان الى شبة : ثنا وكبع 
عن هششام بن عروة عن عروة عن عائشة - فذكره سواء ؛ و رواه الدارقطى فى سئنه من 
حديث الحجاج بن ارطاة عن الى بكر بن عرو بن حوم عن عمرة انها قالت: قال 
رسول الله صلى الله عليه و سل : اذا رميتم و حلقتم و ذحتم فقد حل لك كل ثىء 
الاالنساء - اه ؛ قال الدارقطى : لم يروه غير الحجاج ن ارطاة ٠‏ 

حديث آخر اخخرجه النساثى و ابن ماجه عن سفيان عن سلية بن كهيل عن الحسن العرنى 
عن أبن عباس قال : اذا رميتم اجمرة فقد حل لكم كل ثىء الا النساء ء فقال رجل : 
با ابا العياس ! و الطيب ؟ قال : اما انا فانى رأيت رسول الله صل الله علِه و سل - 

يكن 














كانت الحجه ) الذى اصلك الصرد 51 برهيه بعد ردى اهرة و الحلق أ كن 


زأنه. ققد خل لكل شىء. إلا الساء و الطب" و.أما عائفة .رطق الله 
عنهما ذقالت: طبيت رسول الله صلى الله عليه ل سل سدى, هاتنين 
لاحلاله قبل أن يزور اليت قال حمد: هذا الام جمع دليه. 


حت يضمخ رأسه بالمسك أ فطبب هو ام لا؟ اه ..و فى الاب حديث ام سلية عن النى 
صل الله عليه و سل انه قال عشبة بوم النحر : ان هذا بوم رخص لمم اذا رهيم اجمرة 
ان تحلوا من كل ما حرمتم عنه الا النساء ‏ اخرجه احمد فى مسنده و الام فى 
المستدرك» و اخرجه ابو داود فى ستنه كذلك و افظه فى ج ”# ص :8 من نصب 
الراية .و راجع ص ١48‏ من الدراية قال: اخرجه احمد و ابو داود و الحاكم مطو لا 
و فيه قصة و زيادات ؛ و قال : و زبادة « الطيب » فى حديث عبد الله بز الزير الذى 
واه الحا شاذة تاهو ستفواد اليه فما سيأ فى فى الباب من الكناب و ج ١‏ 
ص 7١8‏ من التلخيص الجبيرء و سيأى النقل منه فيا بعد ان شاء الله تعالى. (م) كذا 
فى الأصلء وف الندية « المرة ٠‏ و هو خطأ . 

: هذه الزيادة فى حديث عبد الله بن عمر اخرجه النساثى من طريق »الم عنه قال‎ )١( 
اذا رى و حاق حل له كل ثىء الا النساء و الطبب ؛ قال سام : وكانت .مائشة تقول:‎ 
و فى حديث‎ ٠ حل له كل ثىء الا النساء. انا طببت رسول الله صل الله عليه و سلم‎ 
٠ ابن الزبير الذى سيأنى فى الياب : الا النساء و الطب‎ 

(0) قال الامام فى ص 70٠‏ من الموطأ فى باب ما بحرم على الحاج بعد رمى جمرة 
العقبة يوم النحر : و قد روت عائشة خلاف ذلك ( اى ما قال عمر و ابن عمر) قالت 
ه طيبت رسول الله صلى الله عليه و سلم ببدى هاتين بعد ما حاق قبل أن يزور البيت » 
فأخذنا بقولها و عليه ابو حنيفة: و العامة من فقهائنا 4 اخيرنا مالك حدثنا عبد الرحمن 
ابن القاسم عن أببه عن عاش-ة قالتك: كنت اطيب رسول الله صلى الله عليه و سلم 
لاحرامه قبل ان يحرم ولحله قبل ان يطوف بالبيت ؟ قال عمد : و بهذا نأخذ فى حت 

م (99) وقد 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد ردى ارة و الحلق ) ج - "8 


وقد روى عر آل عير أنهم كرهوا مع النساء الطيب فقالوا 
« إلا النساء و الطيب»' ؛ ولم نعم أحدا قال « إلا النساء و الطيب 


ح الطب قل زيارة البيت و ندع ما روى عير و ابن عمر رضى الله تعالى عنهما : 
وهو قول الى حنيفة رحمه الله و العامة من فقهائنا ‏ اه ٠‏ و حديث عائشة رضى الله 
عنها اخرجه الطحاوى من ثمانية عشر وجها . و روآاه البخارى و مس من طرق فى 
حيحها . و راجع ج ه ص 6* ف باب الطيب للاحرام و ص 15 فى باب ما يحل 
لجل الآرل عن عظورات: الاحرام :ين بناق المهق + ج ؛ ص 016 من عمدة 
القارى و ص 7١8‏ من التلخيص و الدراية و تصب الراية ٠‏ ظ 
)١(‏ قال الامام فى الموطأ : اخبرنا مالك اخبرنا نافع و عبد الله بن دينار عن عبد الله 
بن عمر ان عمر بن المخطاب خطب الناس بعرفة فعيهم امى الحج و قال لمم فيا قال: 
ثم جم مى فن رى اجخرة الى عند العقبة فقد حل له ما حرم عليه الا النساء و الطب 
لايمس احد نساء و لاطبا حتى بطوف بالبيت ؛ اخيرنا مالك حدثنا عبد الله بن دينار 
انه سمع ابن عمر يقول : قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه: من رىى امرة ثم حلق 
او قصر و نحر هديا ان كان معه حل له ما حرم عليه فى الحج الا النساء و الطيب 
حتى يطوف بالبيت ؛ قال ممد : هذا قول عمر و ابن عمر و قد روت عائشة خلاف ذلك - 
اه الى آخر ما نقلته قل ٠‏ و لعل هذا الحك منه على الددب و الآفضلة لكورتف 
الطب من مقدمات الماع فى اجملة » او مبنى على الاحتباط , او مبنى على سد الذريعة 
لكونه من مقدماته . ك لا تتضاد الأخار و الاثار . واثر عمر رض الله عنه 
رواه الطحاوى عن سفيان عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن عمر و عن اسماعيل 
ان جعفر عن عد الله بن دينار عن ابن عمر عنه و عن حماد عن ايوب عن نافع عن 
أن عمر عنه ‏ اه ٠‏ و هو عند البيهق أيضا ٠‏ و عمرو بن دينار يروبه عن طاوس عن 
ابن عمر عن عمر رضى الله عنهما ا هو عند الطحاوى و البيهق؛ فا قال الشيخ فى حت 
خض 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد رى الجرة و الحلق) ج - ؟ 





و الصيدء' [ نما اختلف الناس فى الطيب', فأما الصيد فى الحل فلم يختاف 


فيه [ أحد]" . 


ح الامام - م فى ج م ص ١8م‏ من نصب الراية من « أن هذا منقطع» فان عمرو 
ابن دينار لم يسمع من عمر » مول على طربق مخصوص لهء و مقصود الامام جمد 
بهذا كله اقامة الحجة على اهل المدينة فى تحريمهم الصيد.قبل طواف الزيارة ؛ و انما 
اخرجت الروايات لكى يعل الناس ان الأحناف لسو ايغافلين عن الاحاديث الواردة 
فى كل باب من ابواب فقه الحديث أ زعمه من لا خيرة له بذلك ٠‏ 

قلت : و أما ما فى نصب الراية « فان عمرو بن ديار ل يسمع مر عمر » صوابه 
دلم يسمع من ابن عمر » فسقط من الكتاب لفظ « ابن » لآن عمرا رواه عن طاوس 
عن ابن عمر و اسقط طاوسا و رواه عن ابن عمر بلفظ « عن » فهو منقطم »و اما عن 
عير فليس بمنقطع بل رواه عنه ابنه عبد الله بن عمر فى جميع طرق الحديث , فتاه ف ٠‏ 
)١(‏ كا قال اهل المدينة فانهم زاد وا فى التحرحم الصيد ايضا على النساء و الطيب و ليس 
له ذكر فى الأحاديث الواردة فى الاب ٠‏ 

(؟) راجع لذلك ج ؛ ص ١٠١ه‏ و ص “لال من عمدة القارى فات الحافظ 
العيى ذكر اختلاف المذاهب مفصلا و اجاب عما قال صاحب التوضيح و عن حديث 
ابن لميعة و عن حديث ام قيس اخت عكاشة بن محصن بقوله : فانه لا يعارض ححديث 
عائدة لأنه فيه من الصحة ما ليس ف حديث أم قيس » و فيه ابن لميعة و هو ضعيف 
وحديئه هذا شاذ-اه. 

(م) لفظ « أحد »لم يذكر فى اللآصول؛, وو اظن انه سقط منها لهذا زيد بين 
المربعين » او الصوابه فر يختلف فيه » بالفعل الجهول ‏ و الله اعل؛ و رأى العلامة المفتى 
ان الصواب ٠‏ فل يختلفوا فيه » قريب من التحقيق لكن بعيد من حيث الظاهر لآن 
الكلمة تتغير فه ‏ ف ٠‏ 


كن وقال 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد رىى اجخرة و الحلق ) ج ‏ م 


و قال أهل المدبئة : إن الله تارك و تعالى يقول «و إذا حلم فاصطادواء 
ومن لم يفض' فقد بق عليه مس النساء و الطيب . 

وقال حمد: قد جاءت السنة المعروفة أنه لا بننى لباس قيص 
و لا سراويل و لا قباء و لا خفين حتى يحل الرجل من إحرامه' .وقد رخص 
له فى هذا فقيل : لا بأس به إذا رمى وحلق و جعل له حلالا فكذلك 
الصيد أن الأامر جا » أنه قد حل له كل شىء ؛ * ثم استثى بعضهم خاصة النساء, 
و بعضهم اسنئى الطيب و النساء ‏ و ما جعمل عرما فما استثئى خاصة 


() كذا فى الآصلء و ف الهندية «لم بقض » بالقاف وهو :صرف ٠‏ 

(0) اخرج الآئمة الستة فى كتبهم -ك فى ج م« ص 5 من نصب الراية عن ابن عمر: 
قال رجل : يا رسول الله !ما تأمرنا ان نلبس من الشباب فى الاحرام ؟ قال : لا تليسوا 
القمص و لا السراويلات و لا العائم و لا البراتس و لا الخفاف الا ان يكون احد 
ليس له نعلان فليلبس الحفين و ليقطع اسفل من الكعين» و لا تلبسو! شين مسه زعفران 
ولاورس- اه زادوا_الا مسلا و ان ماجه:و لاتتتقب المرأة الهرام و لا تلبس 
القفازن ٠‏ قال الامام مد فى الموطأ : باب ما يكره للمحرم ان يلببس من الثباب: 
اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن ابن عمر ان رجلا سأل رسول الله صلى الله عليه و سلم: 
ماذا يلبس الحرم من الثياب ؟ فقال : لا بلبس القمص :و لا العماثم و لا السراويلاات 
و لا البرانس و لا الخفاف الا احد لا يحد نعلين فيليبس خفين و ليقطعهما اسفل من 
الكعبين , و لا تلبسوا من الثياب شيئا مسه الزعفران و لا الورس ؛ اخيرنا مالك اخيرنا 
عبد الله بن دينار قال: قال عبد الله بن عمر: نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم أن يلبس 
الحرم ثوبا مصبوغا بزعفران أو ورس و قال : من لم يحد نعلين فليليس خفين و ليقطعهما 
اسفل من الكعين ؛ اخيرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر انه كان يقول : لا تتتقب 

المرأة امحرمة و لاتلبس القفازين ؛ اخبرنا مالك اخيرنا نافع عن اسل مولى عير حت 
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كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد ردى اجخرة و الحلق ) ج - م 
ولم بححل حرما فها سوى' ذلك لآن من قال «قد حل فلان من كل شىء 
إلامن كذا وكذاء فقد حل ما سوى ما استثناه. فلس يشغى أرنف 
يتأول عليه ما تأولتم من القرآن' ؛ فان تأولم ذلك فه تتأولوا ذلك فى 
جميع ما يحل للحرم إذا رى اجمرة و حلق من اس القمص؟ و القلانس 
والخفاف وقص الأظفار و حلق العانة و الاحلال* ! هذا كله لا يفعله 
الحرم* ؛ و كذلك الصيد مع ماجاء فى ذلك من الآثار الكثيرة المعروفة : 

أخيرنا يمد قال أحبرنا سفيان بن عبينة عن عمد بن المسكدر قال 
سمعت ابن الزبير يقول : إذا رميت الخرة من يوم النحر فقد حل لك 
ح ابن الخطاب رضى الله عنه انه سمع اسم بحدث عبد الله بن عمر ان عمر بن الخطاب » 
رأى على طلحة بن عبد الله ثوبا مصبوغا و هو بحرم فقال عمر :ما هذا الثوب المصبوغ 
باطلحة ؟ قال : يا اميرالمومنين ! ا:ما هو من مدر ء قال انكم ابها لرهط أنمة يقتدى 
بع الناس و أو ان رجلا جاهلا رأى هذا الثوب لقال: ان طلحة كان بلبس الثباب 
المصبغة فى الاحرام ! اتتهى ٠‏ و راجع ما قال ابو على الحافظ و اجاب عنه الشبخ 
فى الأمام ج م ص 7 من نصب الراية ٠‏ 
)١(‏ كذافى الأصلء و ف اللندية « روى » مكان « سوى » و هو تصحف ٠.‏ 
(؟) و هو ما تقدم من قوله تعالى « و اذا حللم فاصطادوا» و راجع ج ١‏ ص ه/؟ 
من شر ح الزرقانى . 
(؟) كذاف الموطأ و هو الصواب. وكان فى الأصوله القميص» و هو تصحيف- ف ٠‏ 
(؛) كذا فى الأصول » تأمل فيه هل هو صمح فى هذا انحل او مصحف من لفظ آخر 
أو سقط من بعده لفظ او لفظان ٠‏ قلت :و لعله « الاخلال » من الخلة ؛ بالمعجمة - ف ٠‏ 
(5) فعليكم ان منعوه عنها لآنها وقعت قبل طواف الزيارة و هو بحرم على زعسكم 
و هو بمنوع عن فعلها فى الاحرام ٠‏ 

7-6 )0 مأ 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو يرميه بعد رى امرة و الحلق ) ج -؟ 





ما وراء النساء مما بحرم على الجرم ' . فهو حلال أن رى اجمرة و حلق 





)١(‏ رواه الطحاوى فى حا صس 40١‏ عن شرم الآثار من وجه آخر : حدثنا 
عمد بن خريمة و فهد قالا ثنا عبد الله بن صالح قال حدثى الليث قال حدثى ابن الهاد 
عن بحى بن سعيد عن القاسيم بن مد قال سمعت عبد الله بن الزبير يقول: اذا رى اجمرة 
الكبرى فقد حل له ما حرم عليه الا النساء حبّى بطوف البيت - اه ٠‏ لكن أخرجه 
الحاى فى ج ١‏ ص 4+١‏ من طريق يزيد بن هارون عن يحى بن سعيد به مطولا و فيه: 
فاذا رى اخرة الكبرى حل له كل ثىء حرم عليه الا النساء و الطب حى يزور 
ابيت - أه؛ قال الماك : حديث صصح على شرط الشبخين ولم يخرجاه - أه ٠‏ و راجع 
لذلك ج م ص 44 واص إل من نصب الرابة ٠‏ وأقله الحافظ ج ١‏ ص "١8‏ 
من التلخيص من مستدرك الماك هكذا . و لايخنى ان اثر عير و ابن الزير لا يصلح 
ان يعارض ما ثبت عن عائثة و ابن فيان فق اسمن وغيرهما من حل الطبب 
بعد الحاق قبل الطواف »و لو سلم ان ما رواه ابن الزببر مرفوع فهو أيضا لا يعتد به 
بحنب اللأحاديث الصححة المذكورة فى الاب لاسما هى مثبتة لحل الطبب٠‏ و قد تقدم 
قول الحافظ من الدرابة ص ١98‏ ارن زبادة الطيب فى حديث ابن الزيرشاذة ٠‏ 
اتاد كتاب الحجة رواه ابن حزم فى ج لا ص و١١‏ من امحل بدون زيادة 
« الطب » و هو قول تطاء و طاوس و علقمة و خارجة بن زيد بن ثابت ٠‏ و من 
يعائب الدنيا ان ابن حزم قائل بأن الاحرام يبطل بدخول وقت الرى و الحاق 
و انحر رى اولم يرم حاق أو لم يحاق حر او لم بنحر يحل له كل ثىء حرم عليه 
الا النساء و ليس عنده دليل على ذلك الا ققاسه مع انه باطل عنده و استطالة لسانه 
على الائمة ! ابن قال الله تعالى او رسوله : اذا دخل وقت الرى أو الحاق او النحر 
حل للحرم كل شىء الا النساء؟ ان كان فهات به و قد قال عير و عائثشة و أبن مر 
و ابن عباس و أبن الزبير: اذا رميتم و.ذيحتم و حلقم م نقله هو نفسه وهو فى حت 
:1 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو يرميه بعد رىى اجمرة والحاق ) ج - م 
من الطيب و غير ذلك من الصيدء إلا أنه لاينبغى [41]' أن يصيد الصيد 
فى الحرم . فان صاده خارجا من الحرم فذيحه حل له أكله . 
أخيرنا جمد قال أخبرنا عمد بن أبان بن صالح القرثى عن حماد عن 
إبراهم عن الأأسود عن عائشة رض الله عنها قالت : إرنف كنت لآاطيب 
رسول الله صل الله عليه و أله و سل بيدى هاتين لاحراءه و إفاضته بالبيت ". 
أخيرنا مد قال أخمرنا عمد بن أبان بر صالم القرثى قال حدثنا 





حت احاديث مرفوعة ! ولم قل احد منهم : اذا دخل وقت الرى بطل الاحرام ! 
وهم حجة ف اللغة عنده انها ؛ فقوله هذا فى غاية العناد ليس له سند من القرآآن 
و السنة و لا له سلف من الصحابة ولم يقل به احد قبله فيا اعلم ‏ و الله يحازيه على 
ما صنع فى الكتاب ٠‏ 

(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه .و من قوله « فهو حلال» الى آخره 
قول الامام عهد رحمه الله و ليس هو من نتمة كلام ابن الزبير رضى الله عنهما - فتنه ٠‏ 
() قال الطحاوى فى ج ١‏ ص 414 من شرح معانى الآثار بعد رواية حديث عائشة 
رض الله عنها من طرق : فهذه عائثشة تخير عن رسول اله صلى الله عليه و سل فى 
التطيب بعد الرى و الحلق قبل طواف الزيارة مما قد ذكر ناه ؛ فقد عارض ذلك حديث 
ابن ليعة الذى بدأنا بذكره فى هذا الاب . نهذه اولى لآن معها من التواتر واحة الجىء 
ما يس مع غيرها مثله؛ ثم قد روى ايضا عن ابن عباس رضى الله عنهما عن النى صل الله 
عليه و سل مثل ذلك اه ٠‏ ثم رواه بسنده عنه وقد تقدم من قبل, ثم قال : فق هذا 
الحديث من قول ابن عباس ما قد ذكرنا من اباحة كل شىء الا النساء اذا رميت 
المرة»و لا بذكر فى ذلك المئق و فيه اله رأى البى صل الله عليه و سل يضم رأسه 
السك (السك بالضم طيب معروف - كا فى جمع البحار ) و لم يخبر بالوقت الذي 
فعل فيه رسول الله صلى الله عليه و سل ذلك و قد يحوز ان كوف ذلك من حت 
ظ 4 إسماعيل 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد ردى امرة و الحلق ) ج - م 
إسماعيل بن أمية ١‏ عن عائشة ابنة سعد بن مالك ' قالت : إن كنت 


ست رسول الله صل اقه عليه و سل قبل الملق ‏ و يحوز أن يكون بعدهء الا ان اولى 
الاشياء ان تحمل ذلك ما يوافق ما قد ذ كرناه عن عائشة رضى الله عنها لا على ما 
يخالف ذلك . فكون ما رأى الى صل الله عليه و سلم فعله من ذلك كأن بعد رمه 
المرة و حلقه على ما فى حديث عائقة ؛ ثم قال ابن عباس بعد برأيه: اذا رى فقد 
حل له برميه ان يلق حل أه أن يلبس و بتطيب - الخ ٠‏ ثم قال: و النظر بعد ذلك فى 
هذا يدل على ذلك ايضا لآن حم الطيب حك اللياس اشبه من حكمه حك الماع للا قد 
فسرنا مما قد تقدم فى هذا الباب ؛ و هذا قول انى حنيفة و انى يوسف و عمد رحمهم الله ؛ 
وقد روى ذلك عن جماعة من التابعين ‏ اه ٠‏ ثم رواه عنهم كم سبأفى . 

(1) هو ابن عمرو بن سعيد بن العاص بن سعيد بن العاص بن امية بن عبد شمس الأموىء 
بن عم ايوب بن موسى , من رججال الستة ؛ روى عن ابن المسيب و نافسع و عكرمة 
و سعيد المقيرى و الزهرى و مكحول و جماعة . وعنه الثورى و ابن عبينة و دوح 
ومعمر و غيرهم »فقيه اهل مكة» رجل صالح حافظ للعم مع ورع و صدقء ثقة كثير 
الحديث مات فى من داود بن على ,مات سنة 1*8 أو سنة غ6١‏ كذا فى ج ١‏ ص58 
من التهذيب ٠‏ و قال الذهى فى ج ١‏ صر ٠١١‏ من الميزان : بروى عن أبن المسيب 
وطقته . جمع على ثقته , مات سنة ٠ ١0‏ و هاهنا ثلاثة آخرون: اسماعل بن امية - 
و يقال: ابن ابى امية , ترلله الدارقطى ؛ و اسماعبل نن امية القرشى » كوف » ضعفه 
الدارقطى ؛ و اسماعيل بن الى عباد امية الفرزى اجنطلة 1 ١‏ الساجى -كذا فى الممزان. 
(؟) هى بنت سعد بن مالك أنى وقاص ء الزهرية المدنية ؛ من رواة البخارى و ابى داود 
والترمذى و النسانى . روت عن ابيها و عن ام ذرء و قيل: رأت سنا من امهات 
المؤمنين » تابعبة مدنبة ثقة ءلم برو مالك عن امرأة غيرهاء مانت سئة سبع عششرة و ماثة ‏ 
كذا فى ج ١١‏ ص ]م4 من التهذيب ٠‏ 

وت 


5- كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد رى اجمرة و الحلق ) ج‎ ٠ 

أخيرنا مد بن الحسن قال أخيرنا جمد بن خازم" أبو معاوية المكفوف 
عن الأعمش عن إبراههم عن الأسود عن عائشة رضى الله عنها قالت: لكأنى 
أنظر إلى ويص الطيب فى مفارق رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
وهو يهل ؛ . قال مد : و إذا كان الطب بحل قبل الافاضة فكذلك الصيد 
غير النساء . 

أخيرنا عمد قال أخيرنا مالك بن أنس قال حدثنا عبد الرحمن بن القاسم 
عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت :كنت أطبب رسول الله صل الله 
)١(‏ وكان فى الآصل «١‏ لاحف » وهو تصحيف ١‏ لاق » اى : لادقه ؛ يقال : سق 
الدواء ‏ اذا دقه . و الحف لا بناسب المقام ء فان الحف ‏ م فى ج ١‏ ص ١١١‏ 
من المغرب : الاماطة و النتف ,و مسلك سحيق ج ١‏ ص ه6٠١‏ مغرب ٠‏ و فى الهندية : 
«لاحق» وهو ايضا تصحيف «١‏ لأسمق» ٠‏ 
() هو سعد بن أنى وقاص ٠‏ و هو سعد بن مالك بن اهيب الزهرى ؛ ابو حمق ؛ من 
رجال الستة» لا سعد بن مالك بن سنان كا زعم , و قد تقدم من قبل. 
(م) وكان فى الآصول بالحاء المهملة هو خطأ , و قد سبق ٠‏ 
(؛) هذا لفظ مسلم »وف رواية النسائى و ان حبان «و هو حرم » و الحديث متفق 
عليه من حديثها ٠‏ و الحديث بالاسناد و المآن المذكورين رواه مسلم ء وف لفظ للم 
كأنى انظر الى وبيص المسك فى مُفرق رسول الله صلى الله عليه وس ٠‏ و فى روايةةلممل : 
اذا أراد ان يحرم تطيب بأطيب ما يحد ثم ارى وييص الطيب فى رأسه و الحيته بعد 
ذلك . و فى رواية لها « و هو يلى» و هو مطابق معى لقوله « وهو يهل» و راجع 
لذلك جم ص 18 من نصب الراية و ج ١‏ ص ٠١8‏ من التلخيص ٠‏ و الحديث 
من طرق الى ابر اهبم عند إلطحاوى , وعند ملم له طرق ايضا الى ابراهم ٠‏ 
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كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد رءى اجمرة و الحلق ) ج 7 


عليه وآله و سل لاحرامه قبل أن يحرم و الله قبل أن يطوف بالبيت' . 

أخيرنا عمد قال أخيرنا إراهي بن جمد المدنى قال أخيرنا جعفر .ن 
عمد ' عن على بن أنى طالب رضى الله عنه قال : إذا رميت جمرة؟ حل لك 
كل ثىء إلا النساء؟ وكان يغتسل عند الاحرام بمزله ' بمكة حين يقدم 


, متفق عليه من حديئها - كا فى نصب الراية و الدراية »و قد سبق من الموطأ‎ )١( 
٠ و اخرجه الطحاوى من طرق‎ 

)0 منقطع فانه لم يدرك عليا رض الله عده » و هو فى الآ كثر يروى عن ابه حمد 
فلعله سقط .و مع ذلك يكون مرسلا يا فى ج ه ص #800٠‏ من التهذيب »و هو من 
رجال مس و الأربعة؛ و ابوه عمد بن على ابو جعفر الباقرء من رجال السئة ٠‏ 

() ائ جمرة العقبة, تنك القرينة للدلالة على الحذف ٠‏ 

(4) ( تنيه)فى الدر اتختار : (وحل له كل ثنىء الا النساء) .قل : و الطرب و الصيد ‏ 
اه ٠‏ قوله : الا النساء ٠‏ 

تبع فى ذلك صاحب النهر . فقد عزا الى الخانية استثناء الطيب و النساء و الى الى الث 
اشتثناء الصيد و هو غير يح . فان قاضى خان قال فى.فتاواه : فاذا حاق او قصر حل 
له كل ثىء الا النساء و بعد الرى قبل الحلق يحل لكل ثىه الا الطيب و النساء ‏ الخ» 
و مثله ما قدمناه عنه فى شرحه على الجامع الصغير فقد استثنى الطيب من الاحلال 
بالرى ل”من الاحلال بالحلق, و هو مت على خلاف المشهور أ عليته آنفا , 
وقد ذكر الشرنلالى ععارة النانة ثم قال : بهذا بعلم بطلان ما ينسب لقاضيخان من 
ان الحلق لا بحل به الطرب - اه ؛ قلت : و بؤيده قوله فى البدائع : و اما حكم الحلق 
فهو صيرورته حلالا بباح له جميع ماحظر عليه الا النساء و هذا قول اصابناء و قال 
مالك : الا النساء و الطب و قال الليث : الا النساء و الصيد ‏ اه ؛ و مثله فى المعراج 
و السراج وغاية الليان» فقد عزوا الآول الى الامام مالك فقط و الثانى الى الله 
ابن سعد احد الآثمة الجتهدين, فا فى النهر من عزوه الى الى الليث و هو السمرتتمى ست 


40 


كناب الحيرة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم ) ج -5؟ 





قل أن ردكا «المسحت .د 


.باب الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو محرم 
أخيرنا مد عن أنى حنيفة فيا قطع ' الحلال أو انحرم من الجر فى 
. الحرم : الجزاء ٠‏ و قال أهل المديئة : ليس على امحرم فها قطع من الشجر 
فى الحرم .الجزاء ' ولكنه بئس ما صنع : 
وقال حمد: ما كنت أظن أن أحدا ينسب إلى فقه يحهل مثل هذا 
و [قد]” قال رسول الله صل الله عليه وآله وس فى الخطبة على الناس 
جميعا بم * «١‏ [ مك ]* حرام لحرام الله تعالى لا يختل خلاها و لابنفر 
حت احد مشائخ مذهبنا فهو تصحيفء فافهم - قاله ابن عابدين فى ج ٠‏ ص 1410 من 
رد انحتار » فا عزاه ابن فرشته فى شرح المجمع الى الخانية كما فى ص ١١4‏ من شرح 
اللياب غير يح .و كذا القول بالرواية الشاذة غير صمح ٠‏ (ه) كذا ف المندية, 
و كان فى الآصل « بمنزلة » و تنقيط الحاء سهو الناسخ ف ٠‏ 
(1) كذافى الآصل و كذا فى موطأ مالك ؛ و ف الهندية ٠‏ بقطم ٠‏ . 
(5) كذا فى الأصول. و ف الموطأ ه ثىء » مكان ٠‏ الجزاء » . 
(6) مابين المربعين ساقط من الأاصول ٠‏ 
(4) يعى يوم فتح مكة ٠‏ اخترجه الآثمة السئة فى كتبهم عن الى هريرة قال : لما فدح 
الله على رسوله مكة قام النبى صل الله عليه و سل فبهم لخمد الله و أثتى عليه ثم قال: 
أن الله حبس عن مكة الفيل و سلط.عليها رسوله و المؤمنين و انها احلت لى ساعة من , 
نهار ثم بقيت حرام الى يوم القيامة لابعضد شيجرها ولا ينفر. صيدها و لا يختلى خلاها: 
و لا نحل ساقطتها إلا لمشد, فقال العياس: الا الاذخر فانه بقبورتا و بونا؟ فقال 
عليه السلام : الا الاذخر ‏ اه ٠‏ و اخرج البخارى ومس عن طاوس عن ابن عباس 
ان رسول الله صل الله عليه وسم قال يوم. فتح مكة : ان هذا اليلد حرمه الله يوم ست 
2 صيدها 


كتاب الببية ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو بحرم ) عدم 
صيدها و لا يعضد ثيجرها. قال العباس بن عبد المطلب ' رضى الله عنه : إلا 
الاذخر با رسو[الله فانه للقين و البوت ' ؟ فقال رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل :إلا الاذخرء . 

فان قال أهل المدينة : إن الشجر لم يذكر فى القرآن فينبغى؟ فى الحلال 





ح خاق السموات فهو حرام بحرمة الله الى يوم القيامة و انه لم يحل القتال فيه لاحد 
قبلى ولم يحل لى الاساعة من نهار لا يعضد شوكة و لا ينفر صيده و لا بلتقطا لقعانه 
الا من عرفها و لا يختلى خلاها :فقا العباس :الا الاذخر يا رسول الله ! فانه لقينهم 
و لبيوتهم ؟ فقال: إلا الاذخر ‏ كذا فى ج ا ص ١6#‏ من نصب الرابة و ص 5١١‏ 
من الدراية »و راجع ج١‏ ص 544 من التلخيص الحجير , والحديث سأنى فى الاب 
ان شاء الله تعالى - (ه) فى الاصول «على الناس جمبعا بمكة حرام الخ » فزدت 
لفظ « مكةء بين الأربعين للقام فانه ساقط عندى ٠‏ 
)١(‏ هو ابو الفضل القرثى المى . عم رسول الله صلى الله عليه و سل , اسل بمكة بعد 
يدر و اسلبت ام الفضل معهء و كان انصر له صلى الله عله و سل بعد انى طالب , 
جوادا كريما مطعماء وصولا للرحم » ذا رأى حسن و دعوة مرجوة ؛ رئيسا فى 
الجاهلة » و اله العارة و السقابة . وكان ابيض جملا معتدل القامة جهورى الصوت 
و ارفعه حتى يسمع من ثمانية اميال كم فى المستدرك و مرأة الجنان٠و‏ ينزل اجلالا 
له عمر و عمان من الراحلة » مات سنة اثتن او ثلاث او أربع و ثلانين و هو 
ان ثمان و ثمانين سنة» و فضائله و مناقبه كثيرة . و ترجمته مطولة فى تار عم دمشق » 
و راجع ج ه ص 15١‏ من التهذيب» و هو من رجال الستة ٠.‏ 
(0) و قد ورد فى الروايات الصحيحة : القين و الصاغة و القبور و اليوت ٠‏ 
(©) اى قبل لهم , و لعله سقط من الكتابء يدل عليه قوله فها بعدء وهو قول حت 
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كتاب الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أدعرم) ع 
يقتل الصيد فى الحرم انه لا ثىء عليه لارفب الله تعالى لم يذكر ذلك فى 
القرآن ولم يحمل الجزاء فى القرآن فى الصيد إلا على الحرم ! فان قالوا : 
تأخذ فى الحلال يقتل الصيد فى الحرم بالآثر . قيل لهم : فالآثر فيهما واحد : 
قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل هلا ينفر صيدها و لابعضد تجمرها 
فهما سواء لا ينبغى أن ينفر صيدها و لا يصاد. فن صاده فعليه جزاؤه ' , 
ومن قطع شجرة فعليه جزاؤها ' و ليسا يختلفارن [ فى] ' الحديث مع 
ما قالت الفقهاء جميعا". جعلوا فى الدوحة وغيرها [ الجزاء ] * فقالوا: فى 





ح الامام حمد لآهل المدبنة ٠‏ 
(1) كذا ف الندية» و فى الاصل: جراء . 
(7) مابين المربعين ساقط من الاصول . 
إفوة قال الحافظ العبى ج ه ص 5ه من عمدة القارى : لا بحوز قطع اغصان شر مكة 
الى أنشأها لله فيها ما لا صنع فيه لبى آدم ‏ و اذا لم يحز قدطع اغصانها فقطع 
شجرها اولى باللهى » و قام الاجماع كم قال ابن السذر على تحرحم تمر الحرم » 
و اختلفوا فيا يحب عل قاطعها , فقال مالك :لا ثىء عليه غير الاستغفار؛ و هو مذهب 
عطاء و به قال ابو ثورء و ذكر الطبرى عن عمر مثل معناه ؛ و قال الشافعى : عليه 
الجزاء فى اجميع انحرم فى ذلك و الحلال سواء. فى الشجرة الكبيرة بقرة؛ و فى 
الصغيرة شاة .و فى الخشب وما اشبهه فيه قيمة بالفة ما بلغت ؛ و قال القرطى : خص 
الفقهاء الثشجر المنهى عن قطعه اينته الله تعاللى من غير صنع آدىى » فأما ما ينبت بمعالجة 
أدى فاختلف فيه , و المهور عل الجوازء و“ قال الشافعى فى امع الجزاء .و رجحه 
أبن قدامة ‏ اه ٠‏ و فيها تفصيل زائد .و مثله فى ج ؛ ص “ام من فتح البارى :و ازيد 
منهما فى ج ؟ ص 47" من قت الملهم »و النقل لنوضيح قوله ٠‏ ما قالت الفقهاء» سس 
7 (2226)16 الدوحة 





كتاي الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو عرم ). ج -” 


الدوحة [ الجواء ] '-كفيرها" . ث النامن لانعلبهم" اختلفوا فى ذلك فما" 
اختلفوا فيه من الأشياء . فكيف جعل أهل المدينة هذا * !و قالوا: لم يبلغنا 


ان احدا حك فيه بشىء ٠‏ 





قال ممد: [و قد جاءت ]' فى ذلك آثار كثيرة : 

أخيرنا بعقوب بن إراهم' قال أخيرنا يزيد بن أنى زياد* عن 
بجاهد عن ان عباس رضى الله عنهها أن النى صل الله عليه و آله وسلم 

يوم قندس مك : إن صذه حرم الله حرمها يوم خلق السموات 


٠ 21 0‏ و القسن و العمر ُ 'ر وضعها سين هدير. الأاخشين 





حت ومعى اجزاء الحديث مفصلا فى العمدة والفتح وشرح النووى لمم وشرخ الزرقاتى 
و بذل امجهود ٠‏ (0) ما بين الم بعين ساقط من الأآصول .و العبارة بتامها مختلة النظام . 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الأصول. و الا لا معى له بدون القدير . 

؟) و كأن فى الأصول : كغيرم » . 
00 
() كذا فى الأصولءو لعل الصواب «ماء . 
)(ه) اى عدم الجزاء على من قطع تجرة الحرم ٠‏ 
(5) ما بين المربعين ساقط من الأصول. و زيد على دأب الكتاب ٠‏ 
(19) هو الامام ابو بوسف ٠‏ 
(8) و يزيد بن ابى زياد القرثى ابو عبد اله الكو , قد منى » و هو من رجال مسلم 
و الأربعة و تعليقات الخارى ٠‏ 
(5) فى الآصول «و وضع هذين الاخشيين» . الأخشبين ‏ اى : الجبلين المطيفين بمكة» 
وهما ابو قبيس و الآحمر .وهو جيل مشرف وجهه على قيقعان ؛ و الاخشب كل جبل 
خشن غلبظ ؛و ف الحديث :الا تزول مكة حبى بزول اخشباها ‏ قاله الحافظ العبنى ست 
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كتاب الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو محرم) ج م 
لى بحل' لاحد قبلى ولا تحل' لآاحد بعدى ول نحل [لى] ' إلا ساعة 
ىج ص ١/8‏ من عمدة القارى فى باب الحشيش و الاذخر فى القبر من ك.تاب 
الجنائر . و الحديث روآه البخارى فى الجناير و الح و الببوع و اللقطة وغزوة الفتح . 
و روأه مسل فى الحج عن عكرمة عن ان ععاس وعن اهد عن طاوس عن ابن عياس : 
ان الله حرم مكة يوم خلق السموات والارض فهى حرام تحرام الله تعالى إلى يوم القبامة . 
و لفظ مسلٍ: أن هذا البلد حرمه الله تعالى بوم خلق السموات و الآرض فهو حرام 
بحرمة الله تعالى الى يوم القيامسة ٠‏ و اخرجه البزار عن ابن عباس ايضا: قال قال 
رسول الله صلى الله عليه و سل : .أن مكة حرام حرمها الله تعالى يوم خلق السموات 
و الآأرض و الشمس و القمر ٠‏ و أخرجه الطحارى ايضا عن مجاهد عن ان عباس : 
قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلٍ : ان الله عروجل حرم مكة يوم خلق السموات 
والارض و الشمس والقمر و وضعها ببن هذين الاخشبين الحديث ٠‏ قال البزار: 
و هذا الحديث قد روى عن أبن عباس من غير وجه و عن غير ابن عباس بألفاظ 
مختلفة و معانها قرية - كذا فى عمسدة القارى و نحوه فى الفتتح فى الجسائر و الح 
و غيرهما ٠‏ و ما عزاه الى الطحاوى فقد اخرجه فى ج ٠١‏ ص ١4+‏ فى كتاب الحجة 
فى فتح رسول الله صلى الله عليه و سم مكة عنوة - من شرح معان الآثار؛ و ليراجع 
اسناده ٠‏ و التصحيح من الطحاوى و عمدة القارى ٠‏ و باسناد الكتاب رواه الطحاوى 
فى باب دخول الحرم هل يصلح بغير أحرام ج ١‏ ص /ال؛ : فاذا ابن الى داود قد 
حدثنا قال: ثنا جمرو بن عون قال ثنا ابو يوسف يعقوب إن ابراهيم ‏ به مثله ٠‏ وهو 
الذى عناه العينى فى عمدة القارى لا ما قلت قله - 

. » لا يحل‎ ٠ و كآن فى الأآصول فى الموضعين «لم يحل » و‎ )١( 

(0) ما بين المربعين ساقط من الآصول . و اما زيد من آثار :الطحاوى . 
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من النهار' . لا يختلى ' خلاها و لابعضد شجرها” و لا برفع لقطتها إلا لمنشد, 
فقال العباس رضى الله عنه : إلا الاذخر؟ لا غنى بأهل مكة عنه لقبورثم 
وليوتهم' ! قال صل الله عليه و آله و سل* : إلا الاذخر. و قال حمد: قرن 
صل الله عليه و آله و سل الصيد مع الشجر و ليس ينها افتراق . 
باب الصبى الصغير ع 

أخبرنا جمد عر أنى حنيفة قال: لا بأن بأن بح بالصغير و يحرد 
للاحرام و يمنع الطيب و كل ما بمنع ' الكبير فى احرامه. فان احتاج إلى 
ثىء مما يحتاج إليه الكبير مما بلغ ذلك فيه المدية فعل ذلك به و لافدية 
عليه , فان قوى على الطواف بالبيت' و إلا طيف به حمولا ورم ' عنه 
وطيف به ببن الصفا و المروة .فان أصاب صيدا وهو بحرم لم يحب عليه 
هدىء وذلك الحج لا يحزى عنه إذا بلغ و كير من حجة الاسلام . و قال 





٠ فى آثار الطحاوى  نهار » بالتكير‎ )١( 
٠ فى الأصول «و لايختلى » بزيادة الواو ؛ و عند الطحاوى بدونها‎ )0( 
٠ كذا فى الآأصلء و فى المندية « شجرة » و هو من سهو القلم‎ )( 
(؛ - 4) كذا فى الآصول »و فى آثار الطحاوى « فانه لاغى لآهل مكة عنه لبيوتهم‎ 
٠ » و قبورهم ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه و سل‎ 
٠ » (ه) كذافى الأصل « ينع ». و ف المندية « يصنع » مكان « ينع‎ 
+ أخرا اسقط سن الاسول وس انافك‎ )5( 
١ج برى » من الرى - هكذا فى‎ ٠ روى» و لم افهم معناه, و عندى‎ ٠ فى الأصول‎ )0( 
هن شرح الزرقانى و ج وص ؟١١ من‎ 75١ من المدونة وج 9 ص‎ ١48 ص‎ 
قلت: بل هو تصحيف‎ ٠ عمدة القارى »و الا لا معنى ههنا لقوله هو روى عنه » تنه‎ 
٠ ورى»- ف‎ 

4.١ 


كتاب المحجة ( الصى الصغير يوج به ) جم 


أهن المدينة مكان فول أن عدفة الى هياتن :إن كان أصاب هذا 
وهو بحرم أهدى ' عنه . و قالوا : إن احتاج إلى ثىء مما يحتاج إليه الكبير 





٠ و فى الأصول « هدى » بدون الهمزة و هو تصحيف‎ )١( 
اعم ان عبادات الصيان معتيرة عندنا . و تفع عنهم نفلا و لآبائهم اجرها . و كذا‎ 
الحج معتبر و بثاب عليه أباؤهم ؛ واذا بلغوا يحجون حجة الاسلام ثانيا. ومافى‎ 
الباب من قول الامام صر فى الرد على النووى فى شرح مسل و الحافظ فى الفئح‎ 
, و غيرهما حبث نسوا الى انا عدم حوة الاحرام.و هذا كتاب الحجة بمرأى منك‎ 
و صحة الحج و جوازه و انعقاده من الصبى ام آخر هو وجوب الفدية عليه بارتكاب‎ 
المنهى عنه فى الاحرام من واد آخرء و لم يفرقوا بين الأامنين لذا وقعوا فى الاعتراض»‎ 
٠ و اول دليل على ما قال الامام اهام حديث ابن عباس : ان امرأة رفعت صبا فقالت‎ 
و فى الدر الختار : ( فلو أحرم‎ ٠ يا رسول الله ! ألهذا حج ؟ قال : نعم و لك اجر . اه‎ 
صى عاقل ) او احرم عنه ابوه صار رما و ينغى ان بحرده قله و يلبسه ازارا و رداء؛‎ 
قال فى اللباب و شرحه ص +4 : (و ينبغى لوليه ان يحننه من محظورات الاحرام) كليس‎ 
الخيط و استمال الطبب (و ان ارتكيها لا ثىه عليه) اه ؛ و قال مد فى الأصل : و الصى‎ 
الذى يحج له ابوه يقضى الناسك و يرى امار و إنه على وجهين : الأول اذا كان صبا‎ 
لا يعقل الاداء بنفسه و فى هذا الوجه اذا احدرم عنه ابوه جازءو ان كان يعقل الآاداء‎ 
فهو كالصري فى ان احرامه‎ ٠ بنفسه يقضى الخاسك كلها يفعل مثل ما يفعله البالغ اه‎ 
و قال الحافظ‎ ٠ 70 ص‎ ١ عنه انما يصصح اذا كان لا يعقل  كذا فى رد المحتار ج‎ 
ص ه40 من باب‎ ١ الطحاوى بعد رواية حديث ابن عباس فى شرح معانى الآثار ج‎ 
حج الصغير  و هو فى ناف اصن عيدة القار وان تين اللي عل اغل‎ 
المقالة الأولى انه ليس الحديث الا ان رسول الله صلى الله عليه و سم اخير ان‎ 
وقال‎ )٠١؟(‎ 1. 


اكاك الحجة ( ١‏ : الصغير 2 6 اج -5 


وقال عمد : إبما الفدية قَْ الصيد.و 2 غيره كفارة فا صنع , و الصبى 
لاذنب عليه'! فكيف ينكون عله كفارة ؟ و إما يجتب الحاج على وجه 
ح لاصبى حجا و ليس فيه ما يدل على انه اذا حج يحرى عن حجة الاسلام؛ فان 
قلت : ما الدلل على ذلك ؟ قلت: قوله صلى الله عله و سل « رفع القلم عن ثلاثة عن 
الصغير حى بك, - الخ » فلا ثبت ان القل مرفوع عنه ثبت أن الحج ليس بمكتوب 
عله. يا انه اذا صلى فرضا شم بلغ بعد ذلك فى وقتها ان بعيدها وهو فى حكم من 
لم يصلها : فليا ثبت ذلك من اتفافهم ثبت ان الح ككدذالك و انه اذا بلغ وقد حج قبل 
ذلك انه فى حم من لم يج و عله ان بحج بعد ذلك. وهو قول الى حنيفة و انى يومف 
و تحد -اه مختصرا .و فى عمدة القارى : و قال الحسن و عطاء و مجاهد و النخعى 
و الثورى و ابو حشفة و ابو يوسف و مد و مالك و الشاففى و احمد و آخرون من 
غياء اسار لا ضرق فى مامه عجن لاملا وخلد ع ار له عه اغرى ؛ 
ثم ان عند الى حنيفة اذا افسد الصى حجه لا قضاء عليه و لا فدية عليه اذا اصطاد صيداء 
وقال مالك: بحج به و يهدى عنه ؛ و يجنب ها يحتذه الكببر من الطبب و غيره . فان 
قوى على الطواف و السعى و رى امار و الاطيف به ممولا. وما اصابه من صيد 
او لياس او طب فدى عنه اه ٠‏ و فها زبادة راجع اج هو ص ؟١1‏ منها ج14 
ص 5١‏ من فح الارى و بذل اللجهود و غيرها من الكتب ٠‏ 
(1) لقوله صلى الله عليه و سل رفع القلى عن ثلاث :عن الصبى حى يلغ و عن النائم 
حى ستيقظ »و عن انجنون حى يفيق» رواه احمد و ابو داود و النساى وابن ماجه 
و ابن حبان و الحاكم من حديث عائشة عن حماد بن سلية عن حماد بن ابى سلهان عن 
ابراهم عق الأشواد عنها . و رواه ابو داود و النساثى و احمد و الدارقطى و الحاى 
و أبن حبان و ابن خزيمة من طرق عن على» و فيه قصة جرت له مع عير و علقها 
الخارى. و رءاه الرمذى من حديث الحسن الببصرى عن على » ورواه الطبرانى من 

ور 


كتاب الحجة ( الصى الصغير يحج به ) ع 





التطوع كالصلاة يدخل فيها و يؤمى بها' فان تركها أو قطعها لم يكن 
عليه قضاء , و الصيام يؤم به' فى شهر رمضان و يؤدب عليه فان لم ,صمه 
حتى يكير لم يحب عليه قضاء . و يحاف باليمين فبحنث ولا يكون عليه 
كفارة» وكذلك كفارة الصرد و نحوه ليس في شىء من ذلك على الصبى» 
ولاعلى المشوه كفارة لانهم يتركون [من] ' فرائض الله ما هو أوجب 
من ذلك» ولا يكون علهم قضاء من الصلاة و الصيام و نحو ذلك . 





من حديث ثوبان و مالك بن شداد و غيرهما من الصحابة من حديث ابن عباس ؛ 
و« رفع القلء مجاز عن عدم التكليف لآنه_يكتب لهم فمل الخيرء قاله ان حبان -كذا 
فى ج ١‏ ص 58 من التلخيص الجير ؛ و الحديث رواه الطحاوى و اليهق ايضا ٠‏ 
(1) فيه ايضا ردعلى من قال ان احرام المبى لا بصح عند الحنفية و يبطل حجهم عندهم 
و اشار الامام جمد بهذا الى حديث: ممما اولادم بالصلاة و هم ابناة سبع سنين 
واضربوم عيها وه ابناء عشر و فرقوا بينهم فى المضاجع - رواء ابو داود والحاكم 
من حديث عمرو بن شعيب عن ابه عن جده و المّرمذى و الدارقطى من حديث 
عبد الملك بن الربيع بن سيرة الجهنى نحوه . و فى الباب عن انى رافع اخرجه البزار 
و عن معاذ بن عبد الله بن حبيب عن ابه رواه ابو داود و الطبرانى و عن أي هريرة 
رواء العقيل فى ترجمة مهد بن الحسن بن عطرة ألءوفى عن جمد بن عبد الرحمن عنه وعن 
عبد الله بن مالك الجتعمى رؤاه بو نعيم فى المعرفة د عن انس نن مالك رواه الطبراتى» 
و التفصبل فى ج ١‏ ص 58 من اتلخيص ٠‏ 

(م) كذاف الأصلء و ف الندية «بهاء ‏ ف ء 

(م) حرف ٠‏ من » سقط من الأآصول : يدل عليه ما بعده ‏ تأمل ٠‏ 
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كتاب الحجة ( الذى بنحر هديه فى غير منى أيام الحج )2 ج-5 

أخيرنا عمد عن أنى حنيفة فى من نحر' هديه فى أيام الحج ' فى غير 
منى : ان ذلك يحزيه إذا كان "فى الحرم؟ ٠‏ و قال أهل المدينة : ليس لاحد 
أن ينحر فى أيام منى إلا فى مى . 

وقال مد : 'أفضل الهدى أن ينحر بمى لانها مناحر البدن في تلك 
)١(‏ كذا فى الآصل . و فى اللندية « بنحرء٠‏ 
(0) كذا فى الأصل و هو الآصوب وف الندية «حج» بالتكير ٠‏ 
(م_م) كذا فى الهنديسة وهو الصوابء وكآن فى الأصل »فى غير الحرم » و ليس 
بصواب لانه يخالف و موضوع المسألة ٠‏ ش 
(4-4) وفى الآصل « أفضل أن و المضاف اليه ساقط منه و فى الحندية «أفضل الحج أن» 
وهو خهأ م لا يخ ٠‏ وفى حديث جابر الطويل ‏ اخرجه ملم و غيره : ارنف 
رسول اتة صل الله عليه وسل قال : مرت هاهنا و منى كلها منحر فانحروا فى رحالكم - 
الحديث ٠‏ و رواه ابو داود و ان ماجه مفصلاما فى ج7 ص 118 من نصب الراية 
عن اسامة بن زيد اللبئى عن عطاء بن الى ربهاح عن جابر قال: قال رسول الله صلى الله 
عليه وسل :كل عرفة موقف وكل مى منحرو كل المزدلفة موقف وكل فجاج مكة طربق 
و منحر اه بلفظ الى داود » و مثله لفظ ابن ماجه الا ان فيه تقدبما و تأخيرا . 
ولاختلاف لفظهما فرقهما ان عساكر فى موضعين من ترجمة عطاء عن جاير فى اطرافه 
خملهما حديثين و ليس يجيد . و الصواب ما فعله شخنا ابو الحجاج المزى فى اطرافه 
كر فى ترجمة واحدةء و الشيخ زى الدن المذرى قلد ابن عسا كر فلم يعزه فى 
مختصر السئن لابن ماجه ٠‏ و اسامة بن زيد اللبى قال فى التنقيح روى له مسلم «تابعة فيا 
ارىء و وثقه ابن معين فى رواية ‏ اه ؛ فالحديث حسن ٠‏ و ف الباب عن الى هريرة حت 
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كتاب الحجة ( الذى ينحر هديه فى غير منى أيام الح ١)‏ ج -" 
الايام .و لكن لا بأس أن ينحر فى الحرم حيث يحب . و قد كان بعض 
المسللين إذا كثر هديه بعث ببعضه فتحر ' بمكة لفقراء أهل مك الذين 
لم يحجوا . فهذا ما لا بأس به لآن الحرم كله مناحر الحدى لان الله تعالى 
يقول «هديا بالغ الكعبة » و من دخل الحرم فقد بلغ الكعبة و بلغ عله . 
إنما يكره أن ينحر' الهدى فى الحل . فأما إذا نحر فى الحرم فارت ذلك 
بحريه -إن شاء الله تعالى . و فى ذلك آثار كثيرة : 

أخبرنا عمد قال أخسيرنا سفيان بن عبينة عن رجل" عن عطاء عن 


حداخ رجه ابو داود عن عمد بن المتكدر عنه بلفظ :و كل عرفة موقف و كل مى منحر 
وكل لاج مكة منحر وكل جمع موقف ٠.‏ و رواه البزار ايضا فى مسنده ٠‏ و خمد بن 
المكدر لم يسمع من انى هريرة ؛ وعن ابن عباس رواء الواقدى فى المنازى : 
)١(‏ هكذا فى الآصل » و ف الهندية « فحره » و لعل الصواب « فينحر» بالمضارع المبى 
للفعول ,كا يقتضيه السياق ٠‏ 
(0) فى الآصل « ننحرء بالتونء و فى الهندية « تنحر» بالناء. و الصواب ٠‏ بنحر» ٠‏ 
(؟) قوله هعن رجلء الراوى المهم عندى هو ابن جر ب فان اليهق رواء فى ج ه 
ص 774 من السان فى باب الخرم كله منحر من طريق الى حذافة : ثنا سفيان عن ابن 
جريج عن عطاء عن ابن عباس فال : مناحر البدن بمكة و لكنها نزهت عن الدماء, 
وهى من مكة ‏ اه ؛ وعن على بن المديى انى الحسن ثنا يحبى بن سعيد ثنا ابن جريجج 
حدثى عطاء عن ابن عباس قال : اما النحر بمكة و لكن برهت عن الدماء ؛ قال ان 
عباس القائل : و مكة من مى ٠‏ قال : و حدثنا ابن جرريج حدئى عطاء : ان ابن عياس 
كان ينحر بمكة. و ان ابن عمر لم يكن ينحر بمكدة كان ينحر بممى - اتتهى ٠‏ و قوله 
«و مكة من منى » عله* و منى من مكة » تأمل ٠‏ و لا بعد فى ان بكون «عن رجل » 
مصحفا ٠‏ عن ابن جرح » و ابن جرح قد. مس من قبل! و المرفوعات قد تقدمت ‏ 
)٠١:( 2.2‏ بن 


كتاب الحجة / (المريض واليى الذفي ريسع بر كار ( اج » 





و عبان عن أنه قال : مكة كلها منحر إلا أن الدناء زهت ١‏ 
عنها. ورهى من مكة" .6 


باب المريض و الصى الذى لا يستطيع رى امار 


أخيرنا عمد عن أنى حنيفة فى المريض و الصى" لا يستطيع الرى 





حدوعن عاد بن الحارث : ثنا عبيد الله عن نافع ان ابن عر كأن بتحر بالمنحرء و عن 
0 اولض عن لمن كارت عن عبيد الله بن عهر مله ؛ قال عدد الله : بعى 
مندخر الى صلى الله عليه و سلم ٠‏ و رواء الخارى فى الصحيح عن اسماق بن ابراههم ٠‏ 
نس تراه قري تافمع ان ابن خمر كان بنحر بمكة عند 
:المروة و يتحر بمى عند المندر: اه ٠‏ و ننذ من هذا المبحث قد مضى من قل فتذكره ٠‏ 
)١(‏ فى الأصول « أنرحت » بالحاء المهملة من الانزاح و هو ليس بصحيح هاهناء 
قال فى ج « ص 50 من المغرب : نزحت اير و نزحت ماءها : اسقيته امع , 
و نزحت البير : قل ماؤهاء نرحا و نزوحا فيه) جميعا ‏ اه ؛ وها كتبته فهو فى سان 
اليهق كا عرفت؛ و فى ص 8017 من المغرب : نزهه الله عن السوء تيزيها بعده و قدسهء 
و لايقال : انزهه » و قرله« النسيح اناه الله » سهو ؛ و يقال: فلان تزه عن 
المطامع الدنة و الأقذار - اى ياعد نفسه و ,تصونء و منه الحديث « نتنزهوا من 
اللول» - اه ؛ فالمعى : مكة تهت وأناعدت و تصونت عن الدماء والاقذار و تقدست 
عنهاء و لا بتحر فها؛ و لس معناه انه لا يحوز فيها و قد حر صل الله عليه و سلم 
وان 000 . 
(0) قدا واقع القلب فى نان اليهق . 
+ كدق لامر رامل لظ« الثى ينغ الفيع قط هال وهل توجرة 
فى موطأ مالك ٠‏ و فى هذا ايضا رد على من نسب الينا عدم صحة حرام الصببان و بعللان حت 
ظ /41 


كتاب الحجة ( المريض و الصى الذى لا يستطيع ردى اجمار ) ج-؟ 
قالوا' : ترى عنه ولا ثىء عليه؛ و إن" صم المريض فى أيام الى" بعد 
ما رى عنه فلا بأس . : 

و قال أهل المديئة فى الصى و المريض الذى لا يستطيع الرى قالوا' : 


و ٠‏ 5 : 2 
برى عنه و يتحرى المريض حين برى عنه فيكبر [وهو]' فى ملازله 





حت حجهم و عدم جوب الفدية من وادى: رفع القلم عن الثلاثة ‏ الحديث ٠‏ 

. قال»‎ «٠ قوله « قالوا » كذا فى الأصول . و الصواب‎ )١( 

(؟) كذا فى الأصولء ر الأآولى « فان» بالفاء ٠‏ 

() كذا فى الآصول « فى أيام الرى » و لوكان مكانه «أيام مى» لكان اولى لأانه طابق 
معنى لما فى موطأ مالك « فان صم المريض ف ابام التشريق رى الذى رى عنه و اهدى» 
و الشرط ان يرى بنفسه فلا جوز النابة عند القدرة و يحوز عند المذر؛ فلو رى عن 
عبض بأمسه او مغمى عليه و لو بير أمره او صبى غير ميز او مجنون او معتوه جازء 
و الآفضل ان توضع الحصى فى ١‏ كفهم فيرمونها او يردون بأ كدفهم أو برى عنهم ؛ 
و يحزهم ذلك و لا بعاد و لافدية علهم و ان لم برموا الا المرض ‏ ك فى الغابة 
و تله فى ص 8؟1 من شرح اللاب. و فى الحادى عن المنتق عن مد: اذا كان 
المررض بحيث يصلى جالسا رى عنه و لاثى. عليه اه ٠‏ وف المبسوط : و المريض 
الذى لا ستطيع رى امار توضع الحصاة فى كفه حمى ير بها . و أن رى عنه 
اجزاه بمتزلة المغمى عليه اه ٠‏ و راجع ص ٠٠١‏ من غنية الناسك فان مؤلفها اوضح 
المألة . و كذا فى شرح اللاب . 

(؛) هكذا فى الآأصول بزبادة «قالوا» و هو زائد . 

(ه - ه) كذا ف لملوطأ و هو الصواب, و وقمع الإصول « و بحر عن المرض » 
من النحر و بزيادوة « عن » وهو تحريف . 

(1) ما بين المربعين ساقط من الأصول . 


41/8 و بهريق 


كتاب الحجة ) المرض و الصى الذى لا يستطبع رى امار ) ج -5 





ويهريق دماءفان صم المررض فى أيام منى' رى الرى الذى رن عنه 
[وأهدىع]' . 

قال حمد: و ماله بهريق' دما وقد زبى عنه؟ ققد أجزاه ذلك 
ولادم عليه ٠‏ 

و قالوا؟ أيضا: فان* صح فى أيام الرمى' بعد ما رى [ عنه رى الذى 
رى عنه و أهدى] ' ؟ فهو أيضًا ليس بشثىء . أرأتم رجلا م يحد الماء قتيمم 
وصلى ثم وجد الماء أعليه أن يتوضأ و يعيد الصلاة؟ أرأيم وجل عر يكنا 
لا يستطبع الركوع والسجود ولا القيام صلى جااسا بايماء ثم قدر على 
الركوع و السجود و القيام قبل خروج الوقت أيحب * عليه. الاعادة و قد 
فرع من صلاته ؟ أرأيتم رجلا أحرم بالحج فأغى عليه يوم عرفة فوقف 
به حتى غابت الشمس ثم أفض به إلى المزدلفة فافاق بها فى تلك الليلة 
أينبنى له أن برجع حتى يقّف بعرفة و إلا لم يحزه الح ؟ ينبغى فى قوهم 
)١(‏ هكذا فى الأصولء و فى موطأ مالك « التشريق » و المآل واحد ٠‏ 
| () ما بين المربعين ساقط من الآصول» و زيد من الموطأ و المدونة ٠‏ 

(م) هذا هو الصواب؛ و وقع فى الآ صول «لا به يق » بزيادة « لا » النافية و هى 
خطأ هنا ما لابخ ٠‏ 
() و فى الأصول «قال » بالافراد و هوخطأ . 
(ه) كذا ف الموطأء و فى الأصول: إن » بدون الفاء ٠‏ 
(د) كذافى الآصولء وف الموطأ ٠‏ التشريق » ٠‏ ظ 
(0) ما بين المربعين سافط من الأصولء و اما زيد من موطأ مالك ٠‏ و قوله: فهو 
الى آ خره من مقولة الامام عمد رحمه الله - فننبه ٠‏ 
(م) و كان فى الأصول ١ل‏ بحب» و هو خطأ ٠‏ 
3 


كان اليد ( المرض والصبى الذى لا يستطيع رى ابخار) ج - ١‏ 


أن يقولوا ' ذلك لآن وقت الوقوف ل يحض, لآن من أدرك عرفة قبل . 
طلوع الفجر من يوم النحر فقد أدرك !و إِنْلم يقولوا ذلك فقد تركوا قوهم0 . 


(1) لعل الآولى « قولكم أن تقولوا» بالخطاب ليكوت مطابقا لفوله « أرايتم » 
وكذاما بعده :و إنلم تقولوا ذلك فقد تركم قوادكم» . قل فى غنية الناسك : وحد 
المررض ان يصير بحيث يصلى جالسا لآنه لا يستطيع الرى را كبا ولا ممولاء اما لأأنه 
تعدز عليه الرى أو يلحقه بالرمى ضرر فان كان مريض له قدرة على <ضور المرى 
مهولاو لا يستطيع الرى كذلك منغير ان ياحقه الم شديد و لا يخاف زيادة المرض 
و لا بطوء البرء لا يحوز النيابة عنه الا ان لايحد من يحمله :و لو رى تحصاتين احداهما 
عن نفسه و الأآاخرى عن غيره جاز - و بكره لباب؛ و الأولى ان يرى السعة اولا 
عن نفسه ثم عن غيره - شرح ؛ لكن الظاهر انه فى يوم النحرء و اما فى اللايام الثلاثة 
فالآولى ان يردى امار الثلاث عن نفسه اولا ثم عن غيره لثلا تفوته الموالاة » فالا ولى 
اسقاط قوله « السبعة » كم فعله فى التحفة ؛ و قوله فى اللاب: بحصاتين ‏ اى واحدة 
بعد واحدة لاجملة ‏ و الله سحانه وتعالى اعسلم ؛ و الرجل و المرأة فى الرى ا 
الا ان رمبها فى اللللى افضلء فلا تجوز النيابة عن المرأة بير عذر - شرح ؛ و قد تين 
ما قدمنا انهم جعلوا خوف اازحام عذرا للرأة و لمن به علة او ضعف فى تقدحم الرى 
قبل طلوع الشمس او تأخيره الى الليل لا فى جواز النبابة عنهم لعذم الضرورة » فلو 
هوا بأنفسهم لخوف الزحام تلزمهم الفدية ‏ اتهى ٠‏ و راجع ج ؟ ص ٠+‏ الى 
ص 14٠‏ من البدائع فصول الرى مفصلا على دأبه فى الكتاب ٠‏ و فى ج ؛ ص و+ 
من الميسوط : قال: و المرض الذى لا يستطيع رى الخارا يوط اللهى فق كفي . 
برى به للآنه فيا بعجز عنه يستعين بغيره ‏ و ان رى عنه اجزاه بمنزلة المفمى عليه فان 
البابة بحرى فى النسك كم فى الذي ؛ قال : و الصى الذى يحج عنه ابوه يقضى المناسك 
ويرى امار لآانه يأنى به للتخلق حى تبسر له بعد البلوغ فوس به بمثل ايوم به حت 
)٠6( 3‏ باب 


كتاب الحجة ( الذى مرى امار بليل ) عي 


باب الذى برمى المار بليل 
أخيرنا مد عن أنى حنيفة قال: لا ينبغى رى المرة ' نوم النحر حتى 
تطلع الشمس . و من رى قبل طلوع الشمس و بعد طلوع الفجر أجزاه 
ذلك وقد أساء . و قال أهل المديئة: يكره رى الخرة ' يوم النحر حتى 
يطلع الفجر و من رمى ققد حل له.اللحر . 
و قال مد : جاء عن ان عباس رضى الله عنهما أنه قال : مل رسول الله 
صل الله عليه و آله , وسل أغيلة بْى عبد المطلب على حمرات" [ لنا من جمع ] * 








البالغ » و ان ترك الرى لم يكن عليه ثى ه.و كذلك الجنون بحرم عنه ابوه لآن 
فبلهما للتخلق و لإا يكون واجبا اذ ليس للاب عليها ولاية الايحاب فيا لا منفعة لا 
فيه عاجلا . و لمذا لايحب الدم برك الرى عله). و هو معتبر .الكفارات لا بحب 
ثىء هنها على الصى و الجنون عندنا ٠و‏ الاصل فى جواز الرى هكذا ما روي عن 
وَل لله عل اق عليه اسل ان امرأة رفعت صبا ٠ن‏ هودجها البه فقالت : أ لهذا 
حج ؟ فال : نعم و لك اجره ؛ فدل ذلك على انه يحوز للاب ان بحرم عن وإده 
السيردو الوق مره انتيند 
)١(‏ فى الآصول «الجمار» و هو غطأ . 
)١‏ هكذا فى الموطأ . و وقع فى اصولا المار » و هو خطأ . 
0( بالحاء المهملة . جمع حمارة ‏ و هو الصواب» م فى ص 4 من أبن مأجه من. 
حديث مسعر و سفيان و.ص 75658 من سان الى داود . و كان فى اصول الكتاب 


«جمرات» بالج و هو خطأ . 
(4) ها بين المربعين ساقط من الاصول ٠‏ زاد الطحاوى «ن حديث سفيان عن 
سلة « بلل » إياا 


4» 


كتاب الحجة ( الذى برى اجمار بليل ) جم 
خمل يلطم ' أفتاذنا و يقول: أى بى الا ترموا الججرة ' حتى تطلع الشمس. 
أخبرنا عمد قال أخبرنا مسعر بن كدام عر سللة بن كهيل عن 
الحسن " أن ابن عباس رضى الله عنه أخيره ذلك .. 
(1) قوله « يلطح ء من اللطح بالطاء و الحاء المهملتين ؛ و كان فى الأصل ٠‏ ينطعج ». و فى 
الهندية « ينطح » بالنون و الطاء و الحاء ‏ و فى آثار الطحاوى « بلطح » بالخاء المعجمة 
وكلها خطأ و غلط و مصحف من ٠‏ يلطح »و هو فى ص 4 من أبن ماجه وص ١42‏ 
من ابى داود ؛ قال ابو داود : اللطح : الضرب اللين ٠‏ قال فى ج ؟ ص ١14‏ من المغرب : 
اللطح بالحاء غير معجمة ضرب لين بيطن الكف من باب منع »و منه الحديث: ثم جعل 
بلطح افاذنا. و فى ج1١‏ ص 7698 من تعليق السندى على ابن ماجه: هو الضرب الخفيف؛ 
و جعل الشيخ فيها «الجمرات» بالجبم و قال : جمع جر جمع تصحيح ٠‏ و فى ابن ماجه 
على حمرات لناء بالحاء المهملة ٠‏ وايضا قوله «لناء برده فانه لا معن لتقييد الجمرات بالجم 
بالظرف: و لعل ما فى حاشية الششيخ السندى تصحيف منالكاتب و الصديح « حمرات » 
جمع حمر بالحاء ٠‏ و فى ج عاص ١/١‏ من بذل اجهود: حمرات جمع حمار 5 
(؟) كذا ف الهندية . و كان ف الاصل ه الجمرات ٠‏ تصحف ,و فى آثار الطحاوى « جمرة 
العقبة *و زاد سفبان فيه عند ابن ماجه «و لا اخال احدا يرميها حتى تطلع الشمس ٠»‏ 
(م) هو ان عبد الله العرنى البجل الكوفى - م هو عند اءن ماجه ص 7864 وعند الطحاوى 
ج ١‏ ص 418 و اج اص 58١‏ من التهذيب. كوف ثقة . من رجال البخارى و مسلم 
و ابى داود و النمانى و ابن ماجه . لكن قال ابن معين : انما يقال :لم بسمع من ابن 
عناس . و قال احمد : الحسن الءرنى لم يسمع من ابن عباس شيئا ٠‏ و قال ابو حاتم : 
م يدركة -ك فى التهسذيب ٠‏ فعلى هذا هو منقطع لكن حسنه الحافظ ف الفتح ٠‏ قال 
ابن ماجه : حدثنا ابو بكر بن ابى شية و على بن مد قالا ثنا وكبع ثنا مسعر و سفيان 
عن سلية بنكهيل - به مثله ٠و‏ قال ابو داود : حدثنا حمد بن كثير انا سفيان نا سلية حت 


ف ان 


كتاب الحجة ( الذى برى اجمار بليل ) ج -؟ 





حت ابن كهيل - به مله ٠‏ و قال الطحاوى :حدثنا مد بن عمرو ن يونس قال ثنا يحى بن 
عيبى ح وحدثنا ابن مرزوق قال ثنا مد بن كثير ح و حدثنا حسين بن نصر قال 
ثما ابو نعيم قالوا ثنا سفبان به مثله ٠‏ و ف الثلاثئة : قدمنا رسول الله صلى الله عليه وسلم 
اغيلة بى عبد المطلب الخ ٠‏ و فى طريق أنى عاص عن سفيان به قال : افضنا من جم 
فليا ان صرنا بمى قال رسول الله صلى الله عليه و لم الحديث ٠‏ وحديث أبن عياس 
روى من غير وجه عنه اخرجه الطحاوى من طرق », و رواه اليهق عن حفص بن 
عبد الله : ثنا ابراه :بن طهمان عن منصور عن سلءة بن كهيل عن الحسنالعرنى عنه انه قال : 
كان رسول الله صلى الله عليه و سلم يأتينا اغملة بنى عبد المطلب و حمنا على حمراتنا 
و لطح الفاذنا ثم قال : لا ترمو الجمرة حتى تطلع الشمس؛ و لااظن احدا يرءيها حتى 
تطلع الشمس - اه ٠‏ و فى ج م ص 8 من تصب الراية حدبث.آخر اخرجه اضواب 
السئن الأربعة عن عطاء عن ابن عباس قال : كان زسول الله صلى الله عليه و سل يقدم 
ضعفة اهله بلس و يأمرهم لا برمون المرة حى تطلع الشمس ‏ اه ؛ ثم اعاده فى 
الحدرثك الرابع و السبعين ص 5م ثم قال : و روها الا الترمذى عن الحسن العرقى 
عن ابن عباس قال: قدمنا رسول الله صلى الله عليه و سلم ‏ الحديث مثله ٠‏ ورواه 
ابن حبان فى صحيحه فى النوع الثانى و العشرين من القسم الثانى : قال النذرى : الحسن 
المرنى احتج به مسلم و استشهد به البخارى ؛ و قال احمد و ابن معين : انه لم يسمع من 
ابن ععاس شيًا ‏ اتهى ٠‏ و فى ج # ص 477 من الفتح: و هو حديث ححسن انخرجه 
ابو داود و الفسانى (و ان ماجه) و الطحاؤى من طريق الحسن الم نى عن ان عباس , 
و اخرجه الترمذى و الطحاوى من طرق عن الحكم عن مقسم عنه .و اخترجه ابو داود 
من طريق حبيب عن عطاء و هذه الطرق يقوى بعضها بعضاءو من ثم صمحه الترمذى 
و ابن حبان .اه ٠‏ و نحوه فى عمدة القارى و راجمها و نصب الرابة والطحاوى وقح 
القدير و فيها الأجوبة عن ادلة امخالفين . 


إرفة 


كتاب الحجة (الأوقات إلى كةو يكن أهل الر جا د نهافيدخلهابغير احزام ) ج-؟ 

أخبرنا حمد قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن ابن أنى تجيم' عن بجاهد 
قال : لا ترم اجمرة حتى تطلع الشمس . 

يأب الاوقات إلى مكة و الرجل يكون أهله" دونها 
فيدخل مكة بغير إحرام 

أخمرءًا ددع أنى حشيفة قال: من كان أهله ف الوقت مثل الجحفة ‏ 
وذات عرق" وقرن ء يل أو دون ذلك إلى مك فلا بأس أن يدخل 
رسول الله صل الله عله و اله واسلم وكانتف ‏ اأوقت ننه و شن 8 فليس 
شتى أن يدخل مكة إلا رما . و قال أهل المدينة* فى الرجل يدخل مكة 
بغير إحرام : لانرى بذلك بأسا . 

قال محمد + ناذنا”* أن رسولالله صل الله عليه وآله وسلم دخل مكة. 


. هو عيد الله بن الى بحبح ء تقدم فى الاحصار‎ )١( 

(0) وكان فى الاصول « أهلها» و الصواب : أهله ٠‏ اى: اهل الرجل - ف ٠‏ 

(م؛ كذافى الأصل. و ف الندية ٠‏ ذات العرق٠ ٠‏ 

(4) راجع لذلك ج ١‏ ص 08م من المدونة الكبرى و الموطأ مع الزرقان ص ١/6‏ 

عن الجزء الثانى . ٠‏ 

(6) اسنده الامام عمد فى باب دخول مكة بسلاح ص ١4١‏ من الموطأ: اخيرنا مالك . 

اخبرنا ابن شهاب عن انس بن مالك ان رسول الله صلى الله عله و سلم- الحديث مثله؛ 

ثم قال عمد : ان النى صلى الله عليه و سلم دخل مكة حين فتحها غير محرم و لذلك" 

“فل وهل تراه المتف نراقن لتنا )انين العرم من شينين فال ده الممرة الرنعر ل 

مكة بغير احرام » يعنى يوم الفتح . فكذلك الام عندنا من دخل مكة يفير احرام, 

فلابد له من ان يخرج فبهل بعمرة أو بحجة لدخوله مكة بغير احرام . وهو قول حت 
ش 3 )١5(‏ عام 


لتاب الوجة ( الاوقات إلى كر كو نأهل الرجل د نهافيد خلهابغيرا حر ام ( ع 


عام الفتتم وعلى رأسه المغفر ' ول يكن ' بول ات صل الله عليه وآ له 
و سل حرماءفلدا فرغ من حنين أحرم" رسول الله صل الله عليه و آله وسلم 
حت الى حنيفة و العامة من فقهائنا - اتهى. و قد بسط فى هذا فى الموضعين من الكتاب 
الحافظ الطحاوى فى باب دخول الحرم هل يصلح بغير احرام ص 401 من الجزء 
الآول الى ص 1 وفى كتاب الحجة: ان تح مك كانت عنوة ص ١98‏ هن 
الجزء الثانى من شرح معانى الآثار. و أخرج هناك حديث انس من طرق و ححث تفرد 
مالك عن ابن شهاب.عن انس فى ج + ص 78# من شرح الزرقانى» و قد رواه 
ازيد من ثلاثة عشر نفرا عن ان شهاب سوى مالك ا فيه فراجعه فان فيه زيادة. 
من فتم البارى ج ص مه و من عمس دة القارى ص ١١١‏ من الجزء الخامس ٠‏ 
و الحديث اخرجه الأمة الستة فى كتهم -كا فى ج ه ص ١٠٠١‏ من عمدة القارى 
ين سه نالع 

)١(‏ اختصر الامام الحديث هنا لان غرضه انه صلى الله عليه و سل ل وام 
فقطء و الحديث بنامه فى موطأ الامام محمد و موطأ الامام مالك » .ؤادا فيه بعد قوله 
«المثفر » « فلا زرعه جاءه رجل فقال له: ان خطل متعاق بأستار الكمة ! قال: . 
اقتلوه »- ف 

(؟) من ههنا قول عمد رحمه الله , و هو قول مالك فى رواية الحديث ك فى موطأً 
مالك. وصرح شراح الحديث ان هذا قال ان شهاب بعد رواية الحديث -ك فى الزرقانى 
وقح اليارى و تمدة القارى .و يظهر من حديث انس رضى الله عنه 'ن أنسا قال ذلك , 
كا هو عند الطحاوى و غيره ؛ و قد صرح جابر بن عبد الله ايضا فى حديئه انه صلى الله 
عليه و سم لم يكن رما 5 هو عند ا .فقصود الامام مد بهذا التصريح 
ان ذلك انما هو. متفق عله ٠‏ 

(؟) و قد علت من الموطأ انه بلاغ بلغ الامام مسد رحمه الله تعالى ٠.‏ ح 


ع 


كتاب الحجة ( الأادقا تإلى مكار بكرن أهل الرجلدونهافيدخلهابذيراحرام ) جم 





من الجعرانة بعمرة ثم قال: هذه لدخولنا مكة بغير إحرام . 


أ خيرنا مد قال. أخيرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا بزيد بن سعيد' 





جح و من ههنا عرفت أن قول ابن حزم فى ج لا ص 751 من امحل بأن «ه دخول 
مكة بلا احرام جايز فى غاية الفساد ليس له دليل من قرآن و لا سنة» و جواز 
الثىء و عدمه لا يكون الاامن جانب الشارع و لم يحزه و لم يقل الله و لارسوله ان 
دخوها بلا احرام جائر بل حد حدودا و وقت مواقيت الاحرام ؛ و لا يجوز تعدبها 
الا باحرام كا ثبت فى النصوص .ء و أخرجها الآئمة فى كتب الحديث » و دخوله 
صلى الله عليه و سلم يوم فتح مكة كان بلا اخرام بل قال فى وقت اداء عمرة الجعرانة 
« هذه لدخولنا مكة بغير احرام » أو ليس هذا اظهر من الشمس و ابين من الآمس 
لدى ذى العينين ! نعم « من كان فى هذه اعمى فهو فى الآخرة اعبى » و كن له ذلك 
حسرة و ندامة؛ ولقد قال ان عباس« لا يدخل »كة الا با<رام » و لبن حزم يقول: 
وهو الزام ما لم يأت به الشرع ؛ أو لم بدرانه حبر الآمة و ترجمان القرآن و مصداق 
«اللهم فقهه فى الدين» على لسان رسوله صلىالله عليه وسل! هو لم بشعر انه لم يرد به الشرع 
و على به ابن حزم بعد اربمائة سنة !و ابن عباس و أبوه و اخوه الفضل رضى الله عنهم 
كانوا مع الى صلى الله عليه و سل فى حجة الوداع شاهدوا ما قتله وسمعوا منه مسا 
قالله و حفظوه كل الحف_ظ ! هذا و الله من يحب العجاب! و حديث ابن عباس رواه 
إن عدى مرفوعا من وجهين ضعيفين 5 فى ص 8١0١‏ من التلخيص .ء و الموقوف 
و المرفوع يشد بعضه بعضاء و هو اعلى بمراتب من قول ابن حزم الهذول المرذول ؛ 
و اسناد الموفوف جيد ٠‏ 

(1) لا اأدرى من هو ٠‏ و فى ج وص 0م؟ من اللسارن : يزيد بن سعيه نن 
ذى عضوان من اهل الشام؛ يروى عن نافع » روى عنه الولد بن مسلم و الشاميون, 
ربما اخطأ ‏ قاله ابن حبان فى الثقات ٠‏ قلت : وروى عنه ايضا حى بنصالح الوحاظى ‏ 


كر عن 


كتاب الحجة ( الاوقاتإلىمكةر يكو ن أهل الرجل دونهافيد خلهابغيراحرام اج-؟ 


عن حمد بن على ' عر.# عل بن أنى طالب رض الله عنه قال: لا يدخل 
ارم إلا محرم' ٠.‏ 

أخيرنا عمد قال أخمرنا طلحة بن عمرو المكى قال أخيرنا عطاء بن 
أنى رباح عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه قال: من خرج من مكة فلا يدخلها 
إلا محرما إلا الالين و الحطباين و أصعاب منافعها' . قال مد : فهذا الذى 
جح و إسماعيل بن عياش و مرء ان بن حمد - ذكر ذلك ابن انى حاتم عن ابيه و لم يذكر 
فيه جرحا ‏ اه ٠‏ و هو العنى السكسك الشاى الدارانى - ذكره ابول فى تاريخ دارياء 
كا فى ص 40١‏ من التعجيل ؛ قال الحافظ : روى عن يزيد بن عطاء و مكحول و مدي 
ابن المقدام و عتبة بن ابى حكيم و نافع و عبد الملك بن عميرء روى عنه اسماعيل 
ابن عياش و اوليد بن ملم و جماعة ‏ قال ابن شاهين فى الافراد تعد ايراد حديث 
من طريقه : تفرد به و كان ثقة ٠‏ قلت : و اخرج له الحاكم فى المسّدرك » و ذكره 
ابن سمبع فى الطبقة الخامسة من اهل حمصء و ذكره ابن حيان فى الثقات و قال: ربما 
اخطأ ‏ اه ؛ فلعله فى الاسناد المذكور هو هذا ٠‏ و ف التهذيب ج 1١‏ ص 777: يزيد 
ابن انى سعد المدنى مولى المهرى من رجال مس و الى داود؛و أخر يزيد بن ابى سعيد 
الحوى ابو الحسن القرثى مولاهم المروزى. من رجال الازبعة ؛ و روى اسرائيل 
عن زيد بن جبيوء كم فى ج ١‏ ص 735١‏ من النهذيب ٠‏ و ههنا بزيد بن سويد أبى حبيب 
: من رجال التهذيب ؟ فعينه من مظان العم ١‏ 
(1) لعله ابو جعفر الباقر- جه ص ١ه"‏ من الهذيب؛ و قد تقدم او هو ابن الحنفية 
و هوايضا قد سبق ٠‏ على الآول منقطع و على الثانى متصل ٠‏ 
(0)لم اقف علل من اخرجه غير الامام تمد رحمه الله ٠‏ 
3 رواه ابن الى شبية فى مصنفه كا فى ج ١‏ ص 7١١‏ من ااتلخيص من طلحة بن عمرو 
المكى به مثله . قال الحافظ : و فيه طلحة بن عمرو و فيه ضعف » و روى الشافعى - 


يفف 


كتاب الحجة ) اللأوقات إلى مكدو يكو ن أهل الر جل دونها فيد خلهابغيرا-رام) 5-2 





أخذ به أبو حنيفة للآن ان عمر رضى اله عنهها لم يكن جاوز وقتا من المواقيت 
بقديد. بغير إحرام ' . ثم الحديث المستفيض عن ان عباس رطى الله عنهما : 


ان رسول الله صل الله عليه و آله و سلم وقت المواقيت لآهلها ثم قال: هذه 


ساعن ابن عبينة عنعمروعن الى الشعثاء انه رأى ابن عباس برد من :جاوز الميقات غير 
روت افر قال الطحاوى ب ١‏ ص ومع : حدثنا صالح .بن عبد الرحن قال ثنا 
سعيد قال ثنا هشيم قال انا عبد الملك عن عطاء بن انى رباح عن ابن عباس انه كان 
يقول: لا يدخل مكة تاجر و لا طالب حاجة الاو هو محرم؛ حددثنا عمد بن خزمة قال 
ثنا حجاعج قال ثنا منصور عن قيس 5 عطاء عن ابن عباس قال : لا يدخل احد مكة 
الا حرماء حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابو عام العقدى قال ثنا افلح بن حميد عن القاسم 
انن مد قال: لا يدخل احد مكة الاعرما ؛ جدثنا صالح بن عبد الرحمن قال ثنا سعيد 
ان منصور قال ثنا هشم قال. انا يونس عن الحسن انه كان سول ذلك؛ حدنا ابن 
أنى داود قال ثنا سليان بن حرب قال ثنا حماد بن زيد عن على بن الحم ع خط قال: 
| لا,دخل احد الحرم الا باحرام .فقيل : و لا الحطابون؟ قال: و لا الحطابون ؛ قال 
ثم بلغى بعد أنه 8ظأ للحطابين ‏ انتهى تقدم و تأخير ٠‏ و راجع ج ه ص ١‏ 
اسان الهو ج١‏ ص "١١‏ من التلخرص و ج ؛ ص »00 من فتح البارى و ج ه 
ص .ه١٠‏ و ص ١١8‏ من عمدة القارى حتى تع مذاهب العلاء فى ذلك الباب 
و جم صن ١٠١‏ من نصب الراية بيان الحديث السابع من الكتاب؛ و أخرج الطحاوى 
حديث ابن عباس المذكور تلك الاسايد ج ؟ ص ه و١‏ فى كتاب الحجة من آثاره 


فى أن مكة فتحت عنوة ٠‏ 


)١(‏ هذا يبدل على انه فى قول اه لالمدينة موجود .و رواه مالك فى موطته ومن رشة 
رواه الامام عمد ص 4١؟‏ فى باب دول مكة بغير احرام من :موطله : أخيرنا حت 


28 )/و060) المواقبت 





كتاب الحجة ( الصلاة يمى يوم الثرء ره و الصلاة كى و بعرفة و اجمعة بها ( 2 ' 


المواقيت لآهلها و لمن أنى عليها من غير أهلها' . 








باب الصلاة بمنى يوم التروية و المعة بعرفة ومنى 
والصلاة بهأ' والصلاة بمى 


أخيرنا جمد عر أنى حنيفة فى إمام الحم * إذا وافق يوم اللممة 





ح مالك حدثنا نافع : ان ابن عمر اعتمر ثم اقل حى اذا كارف ديد جاءه خير 
من المدبئة فرجع فدخل مكة بغير احرام ؛ قال تمد :و بهذا تأخذ . .ن كان فى المواقيت 
او دونها الى مكة ليس ينه و بن مكة وقت من الموافيت الى وقنت فلا بأس ان يدخل 
كله ين ارام وزو آبا من كان علب اللو تابوقع لق الونويك :ال ينه و ببن 
مكة فلا يدخلن مكة الا ا قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى. 
و أترابن عر رواء الطجارى و البهق و غيرهما من اتمة الحديث - راجع التاخيس 
و الدرابة و كتاب الام للامام الشاففعى ٠‏ 
)١(‏ رواه البخارى و مس فى صم حيهها عن طاوس عن ابن عباس : ازف رسول الله 
صل الله عله و سلم وقت - الحدءث مفصلا. يا فى نصب الراءة ج + ص ١١‏ فى فصل 
اي دراه التاق عاد 6 ل مده القبارى روص كه واالطفار 
و اليهق و غيرثم ٠‏ 
(؟) من هاهنا انهار ما بناه ابن حرم فى امحل و اتدفعت استطالة لسانه على الآئمة . 
(©) كذافى الآصولء و الصواب «المزدلفة » مقام «بهاء لآن قوله « الصلاة بمبى » 
3721 مسألة صلاة المزدلفة مذكورة فى الباب 5 ستأنى بعد ؛ فلابد من ذكرها 
فى ترجمة الباب .و إلا فتكرار بلا فائدة ‏ تأءل ٠‏ قلت اوقل لوجهافرا جع الى 
عر ذةة-ف. ا 
(4) فى الاصول «أيام الح » جمع يوم - وهو خطأ.و الصواب ه 557 
0 ظ 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة واجمعة بهما ) ج-؟ 





يوم عرفة أو يوم النحر أو بعض أيام التشريق :انه لا جمعة ' فى منى 'فى تلك 
الأيام ' إلا بنى إن كان صاحب الموسم الخلفة أو أمير الحجاز أو أمير مكة ‏ 
فانه إن كانت اجمعة يمى جمع كان" يعد منى مصراء وإن كانت اججممة 
بعرفة فلا جمعة فى ذلك . 

وقال أهل للدية 5 ذا واف يورم انه يوه عرف أو وزع لير أو سن 
أيام التشريق * فلا يجحمع فى شىء من تلك الايام ' . 
(1) كذا فى الأصولءو ف الموطأ « لا يجمع» ٠‏ 
(-؟) كذا فى الأصولء و الصواب « فى شىء من تلك الآيام » 15 هو فى الموطأ ٠‏ 
(+) كذا فى الآصلء و لعل الواو سقطت قبل «كان » و الضمير راجع الى الى حنيفة » 
و ف الهندية «كان يعتد» من الاعتداد ٠‏ 
() كذا فى الأصولء و زادفى موطأ .الك «فى إمام الحاج إذا وافق» ٠‏ 
(ه-ه) كذا فى الموطأ مع شرح اازرقانى ج ؟ ص مه" و هو الصواب.و فى الاصول 
«فلا جمعة فى منى تلك الأيام » و هو خخطأ ٠.‏ قد اجمموا على ان حجته صلى الله عليه 
وسلم كانت يوم الممة ولم يصلها بل صلى الظهر ٠‏ و فى حديث جار الطويل عند 
مسلم و غيره بعد ذكر الخطبة : ثم اذن بلال ثم اقام نصلى الظهر ثم اقام فصلى العصر 
ولم صل بينهيا شيئًا ‏ الحديث ؛ و لم يقل جاير أنه صلى الممة و لا احد من الصحابة 
الذين كانوا معه فى حجة الوداع بو شاهدوا ما فعل و سمعوا ما قال صلى الله عله 
وسلم من قليل و كثير و.نقير و قطمير و حفظوه حق الحفظ . ولم بخطب 
. رسول الله صلى الله عليه و سل الا خطة واحدة فى ذلك الموقف » و لو كان صلاته 
ع غرف اعلؤة الحة كان حلي جور الثرادة ىلم قال والسيدا من ذلك : 
بل كان مسافرا فإذا صل الظهر و العصر ركمتين ركمتين ؛ و قالت الصحابة « صلى سج 

1 وقال 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و اجمعة بهما ) ج - ؟ 
وقال عمد بن الحسن : قول أهل المدينة فى' هذا أيحب إلى من 
قول أنى حنيفة ' ؛ و قال أبو حنيفة : صلاة المغرب و العشاء عشية عرفة 


ح الظهر و صلى العصر» وهم حجة فى الاغة .و ابنعة ليست على المسافر وهى لم تقم قط فى 
البرارى و الصحارى فى زمنه صل الله عليه وسلم ٠‏ و قد خالف هذا كله ابن حزم فى | 
امحل و قال فى 8 باص ١بال:‏ و أن وافق الامام يوم عرفة يوم جمعة جهر وهى 
صلاة جعة لآن النص لم بأت باللهى - الخ «انظر كيف ترك فعل رسول صلى الله عليه ول 
انهل بجهر ولم يصل النعة و هو يقول « يحهر و هى صلاة جمعة »و صلاة رسؤل الله 
صلى الله عليه و سل كانت صلاة الظهر ! فقد افترى عليه صلى الله عليه , سل.و غلط 
الصحابة جميعا كأنهم عنده اخطؤا فى بان الظهر و المعة و ل يفهموا ما فعله صلى الله 
عليه و سلم و ١‏ يفرقوا بين المعة و الظهر ! و هاهنا اعتمد على رانة تارك للدديف وله 
٠‏ لآن النص لم يأت باللهى » و من عجائئات العالم انه قاد هاهنا عطاء بن الى رباح 
ه اعتمد على قوله وهو يدول « التقليد ام 1 أن فرض النص بوم عرفة 5 
اجمعة ؟ و لم لم يقل الصحابة انه صل المعة ؟و لم ترك النى الجهر و الخطة الثانة ؟ نهَوله 
فى غاية الفساد لا اثارة عليه من العلم. فان مفاده ان الببى صلى الله عليه و سل و الصحابة 
لم يفهموا النص ! و ترك هو الببان لأمته و لم بقل ان الجمعة فىعرفة ايِضًا فرض ء أداؤها 
بها واجب ! و احتجاجه بقوله تعالى « اذا نودى للصلاة من يوم اجممة » ٠«ضحكة‏ . 
فلقائل ان يول :و اذالم يناد لها لا تصلل و لم يناد لها فى حجة الوداع. و لا ام به 
صلى الله عليه و سلم فكيف يجوز اداؤها؟ وهو لا سمع دوت قوله 1 
صلى الله عليه و سل ! ٠‏ 

٠ ٠ كذافى الآصلء و سقط لفظ ٠ف » من الندية‎ )١( 
, ص 10 من البدائع : و يتصل بهذا اقامة امعة فى ايام الموسم يمى‎ ١ قال فى ج‎ )0( 
قال ا وحتقة و أبو عزيقة: جود اقامة اجمعة بها اذا كان المصل بهم ابلمعة هو س‎ 

ك١‎ 





كناب مجة الصلاة مى يوم التروية م الصلاة بمى و بعرفة ء اججمعة بهما ) ج -؟ 





ليلة اااحر فى المزدلفة لا ينغى أن صل واحدة منهها حتى بأتى المزدلفة '. 
ح الخليفة او اءير العراق او امير الحجاز او أمير مكة سواء كانوا مقيمين او مسافرين 
او رجلا مأذونا من جهتهم و لوكان المصلى بهم اجمعة امير الموسم و هو الذى أمس 
بتسوبة امور الحجاج لا غير لا يحوز سواء كان مقا او مسافرا لآنه غير مأمور 
باقامة الجمعة . الا اذا كان مأذونا من جهة أءير العراق او امير مكة . و قيل: ان كان 
مقها يحوز و ان كان مسافرا لا يحوز . و الصحح هو الأاول ؛ و قال ممد : تجوز 
الجمعة يمى ؛ و اجمعوا على انه وو الجعة بعرفات و ان أقامها امير العراق او الخلفة 
نفسه.و قال بعض مشايخنا : ان الخلاف بين اصحابنا فى هذا بناء على ان مى من توابع 
مكة عندهما و عند حمد ليس من توابعها؛ ٠‏ هذا غير سديد لآن بنهها اربعة فراسخ » 
٠‏ هذا قول بعض الناس فى تقدير التوابع : فأما عندنا فخلافه على مامى » و الصحيح 
ان الحلاف فبه باء على ان المصر الجامع شرط عندنا الا ان مدا يقول: ان منى 
ليب بمصر جامع بل هو قربة فلا تجوز الجمعة بها ما لا بحوز بعرفات؛. و هما يقولان: 
انها تتمصر فى ايام الموسم لآن لها بناء و بنقل اليها الأسواق و يحضرها وال هيم 
الحدود و بنفذ الاحكام فالتدى بسائر الآمصار . خلاف عرفات فانها مفازة ذلا تمصر 
باجماع الناس و حضرة السلطان ‏ انتهى ٠‏ 

(1) لآنه صلى الله عليه و سل لم يصاها بعرفات ولا فى الطريق حدى الى المزدلفة و صلى 
بها و جمع بينه.ا ٠‏ كا فى حديث أسامة بن زيد اخترجه الخنارى و سل فى صحيحهىا 
قال : دفع رسول الله صلى الله عليه و سل من عرفة حىّ اذا كن بالشعب نزل فال 
ثم توضأ و لم يسبغ الوضوء فقلت له : الصلاة با رسول الله ؟ فقال : الصلاة امامك . 
فرك الحديث ٠‏ و ثى الاب حديث جاير و ابن مسعود و أبن عمر و ابن عساس 
و الفضل بن عباس و عمر بن الخطاب و على بن ابى طالب و غديرهم رضى الله عنهم , 
وهو اجماع , و قال الامام مد فى باب الصلاة بالمزدلفة من الموطأ ص 871 : حت 

زفة (م١٠)‏ هاذا 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و اجمعة بهها ) ج ١‏ 
فاذا أتاها أذن المؤذن و أقام للخرب , و إذا سل من المغرب قام و صلى 
العشاء بغير أذان و لا إقامة , يحزيه أذان المغرب و إقامتهاء فيصل الصلاتين 


جضعاأ أذان واحد و إقامة واحدة' . 

خ- اخبرنا مالك اخبرنا نافع ان عبد الله بن عمر كان يصلى المغرب و العشاء بالمزدلفة 
جميعاء اخيرنا مالك اخيرنا ابن شهاب عن سام بن عبد الله عن أبن خمر : ان رسول الله 
صلى الله عله و لم صلى المغرب و العشاء بالمزدلفة جيعاء اخيرنا مالك اخيرنا حى 
ابن سعيد عن عدى. بن ثابت الانصارى عن عبد الله بن يزيد الاتصارى الخطمى عن 
انى ابوب الانضارى قال : صلى رسول الله صلى الله عليه و سل المغرب و العثاء 
بالمردلفة جمعيا فى حجة الوداع . قال مد : و بهذا تأخذء لا يصلى الرجل المخرب حى 
بأ المزدافة و ان ذهب نصف اللبلء فاذا اتاها اذن و أقام فيصلى المغرب و العشاء 
أذان و اقامة واحدة» و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهانا - اتهى ٠‏ 

)١(‏ لما رواه الامام ابو حذيفة ما فى ج وص باو من عقود الجواهر عن عطاء 
ابن ابى رباح عن ابى ابوب الانصارى : ان النى صل الله عليه و لم صلى المغرب 
و العشاء يجحمع بأذان و اقامة واحدة ؛ هكذا رواء ان عيد الاق فى مسنده 57 
ان الى شية و اححاق و الطرانى هكذاء الا انهم قالوا : بالازدلفة : و قالوا : باقامة ؛ 
زاد ان الى شيية وحده: و لم يسبح بينهه) ؛ و اصله فى الصحيحين ءن هذا الوجه بدون 
لفظ : الاقاءة ٠‏ و للطيراتى اضا من وجه آخر بلفظ : بالمزدلفة بأذان واحد و اقامة ٠‏ 
و اخرج ابو داود من وجه آخخر عن ابن عمر انه الى المزدلفة «أذن و اقام او اص 
انسانا فأذن و أقام فصلى بنا المغرب ثلاث ركمات ثم التفت الينا فقال : الصلاة ؛ فصلى 
ينا العشاء ركعتين -كذا ذكره موقوفا و اورده مرفوعا من و جه آخر عن ابن عمر ٠‏ 
و اخرجه الطحاوى من طريق سعيد بن ججبير عن ابن عمر ومن طريق أنى اماق عن 
عبد الله بن مالك و مالك بن الحارث كلاهما عن ابن عير و من طريق مجاهد قال حت 

قد 


كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و المعة بهم) ) ج - م 
و قال أهل المدينة : ' يقسي الصلاة' فيصل المغرب» ثم يقي للعشاء 
فيصليهاء و لا يصلى بينهما شيا . و قال حمد : قد جاءت فى هده ! ثاره كثيرة ٠‏ 
أخيرنا حمد بن المسن قال أخمرنا أبو حنيفة عن حماد عن إراهم قال: 
إذا صلبتهها ممع صليته) باقامة واحدة. فان 7طوعت بينها بشىء فاجعل 
لكل واحدة إقامة ' . ش 
حت حدائى اربعة كلهم ثقة منهم سعيد بن جبير و عل الأزدى عن ابن عمر مثله ؛ و هو 
قول انى حنفة و صاحبيه و قول سفيان الثورى و عامة اهل الكوفة ؛ و قال زفر: 
بأذان و اقامتين» لما فى الصححين من حديث أسامة : فلا جاء المزدلفة نول فتوضأ ثم 
اقمت الصلاة فصل المغرب ثم اقمت الصلاة فصل العشاء . و للبخارى عن أبن عمر: 
جمع بين المغرب و العشاء كل واحدة'منها باقامة 4 و هو للم من وجه آخر مناه 
و عند مسلم أيضا من حديث جابر : بأذان و اقامتين؛ و هو مختار انى جعفر الطحاوى ‏ 
اتهى» و فى هذا الاب روايات صمحة متعارضة و الواقعة واحدة وهى حجة الوداع - 
دو لكل وجهة هو مولها فاستقوا الخيرات» . 
(1-1) كذا فى الآصول, و الآولى ٠‏ يقي اصلاة المغرب» لقرينة بعده ٠‏ 
(؟) اخرجه الامام ممد بهذا الاسناد فى كتاب الآثار فى باب الصلاة بعرفة و جمع 
ص ؤةه:وفه عن ابراهم فى الصلاة بجمع قال الل ؛و لعله سقط من كتاب الحجة , 
ثم قال عمد : و به تأخذءو هو قول الى حذفة ‏ و لابعجبنا ان يتطوع ينهماء و رواه 
الامام ابو يوسف فى آثاره رقم لالاه ض ١170‏ بهذا الاسناد نحوه بتقدم و تأخير. 
و لعل ابراهم قال به لم رواه عن الاسود و علقمة » ك فى آثار انى يوسف ابضا 
ص 78 من رقم 6 انها دفعا مع عمر بن الخطاب رطى الله عنه فقال: ايها الناس 
علي بالسكينة فان البر ليس بايضاع الابل و لا ايحاف الخيل ؛ قالا : فا زاد راحلله على 
هيتها و انها لتقصع بيحرتهاء (ثم عاد الىوحديث ابراهم) قال: ثم تغزل جما قصل 


541 أخمرنا 





كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية والصلاة بمنى و بعرفة و المعة بهما ) ج - 5 


"أغوا عدن اللسن قال أخرتنا غر ى ذر الومذان عن عاهد 
أن رجلا الطرنه اداه قن رق ايا المغرب مجمع ثلاثاء 


ح بها المغرب و العشاء بأذان و اقامة ‏ الحديث الطويل ٠‏ 








)١(‏ فى الآصول عمرو «بالواو وهو خطأء و عمر بن ذر الحمدانى قد مضى سابقا فى باب 
القران و غيره ٠‏ 

(0) هو خالد بن مالك الحارثى؛ صرح بذلك الطحاوى فى روايته - ج ١‏ ص ١٠4؛ء.‏ 
و روآاه من وجه آخر عن ابن عير قال: حدثنا روح بن الفرج قال ثنا عمرو بن شخالد 
قال ثنا زهير بن معاوبة قال ثنا ابو سما عن مالك بن الحسارث قال : صل عبد الله 
ابن عمر بالمزدلفة صلاة المغرب باقامة ليس معها اذان ثلاث ركمات ثم سل ثم قال : 
الصلاة . ثم قام فصلى العشاءركمتين ثم سلم عقال له خاد بن مالك الخارى: ما هذه 
الصلاة يا ا! عبد الرحمن ؟ قال : صليت هاتين الصلاتين مع التي صل الله عله و سل فى 
1 | المكان ليس معهما اذان ‏ اتهى ٠‏ و حديث ابن عمر رواه مسلم و الطحاوى 
د اليهق من طرق مرفوعا ٠و‏ من هاهنا ظهر لك ان ما فى كتاب الحجة من حداثثه 
مختصرا و وقع سقط فى الأصول ٠و‏ فى رواية عند الطحاوى والدهق : فقيل له: ما هذه 
الصلاة ٠‏ ثم قال الطحاوى بعد سرد طرقه : فهذا ابن عمر يخير عن رسول الله صل الله 
عليه و سل انه صلاهما ول يؤذن ينهما ولم يقم ٠‏ و راجع ترجة خالد بن مالك . 
الحارى فى كتب الرجال ٠‏ و فال الطحاوى: حدثنا بونس قال ثنا سفيان عن ابن 
الى نجبح عن بجاهد قال : ثبى اربعة كلهم لعن حرية د 
ابن عير أنه صل المغرب و العششاء بالمزدلفة بأقامة واحدة اه . و صلل مع أبن 

عبد الله بن مالك ايضا كما هو عند الطحاوى ص ٠ 4٠١‏ و عند البيهق فى اج 
ص 1١‏ من الدئن: عن ابى نعسيم و عبد الرؤاق عن سفيان عن سللة بن كهيل عن 
سعيد بن جبير عن ابن عمر أنه جمع بين المذرب و العشاء يجمع فقيل له: ما هذه ع 


15“ 


كتاب الحجه ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و اجمعة بها ) ج-؟ 





فلا سل قام فصلى ركعتين ' , فللا سلم قال له الرجل : يا أبا عبد الرحمن ! 

ألا تصل العشاء ؟ قال : أو ليس قد صليناها و ذلك باقامة واخدة' . 
أخبرنا جمد قال أخبرنا قيس بن الربيع عن ملك بن حرب عن النعان بن 

حميد” أنى قدامة قال: صليت مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه بجمع ثلاما 


واثنين بأقامة واحدة؛ 5 





حت الصلاة يا ابا عبد الرححن؟ فقال : صلتته.) صلاة المغرب ثلاما و العشاء ركتتين مع 
رسول الله صلى الله عليه و سل فى هذا الممكان باقامة واحدة ٠‏ 
() الى من فرض العشاء لكونه «سافرا . وكان رسول الله صلى الله عليه و سل ايضا 
مسافرا فى حجة الوداع لذا صلى ركعتين ركمتين من الرباعية بعرفة و المزدلفة و مى 
و مكة . كا فى الاحاديث ؛ و القصر كان من اجل السفر لا للنسك. نعم اجمع بين 
الظهر و العصر و بين المغرب و العشاء كان للنسك ٠‏ 
(؟) حديث أبن عمر عنه روى من طرق اخرجها اصماب كتب الحديث مرفوعا موقونا 
و عند الى داود : قال له مالك بن الحارث : ما هذه الصلاة ‏ اللخ ٠‏ و عند 
الطحاوى : فقيل له ؛ و من طرق زهير عن الى اسماق عن « مالك بن الحارث ٠»‏ مكان 
هعد الله ». و فيه : فقال له خالد بن مالك الحارنى ‏ اه ٠‏ 
(م) فى الأصول ٠‏ النعمان بن أتى حميد » وهو خطأ , الصواب « النعبان بن حميد» و كنيته : 
أبو قدامة -كم فى ج ؟ ص 88 من كتاب الكى للدولابى» و فى ج؟ ص ١١5‏ 
من تجريد اسماء الصحابة للذهى : التعمانين حميد ادرك الجاهلية (س) كذا ذكره مختصرا. 
واهونى ج لاص ١١0‏ من الحلى ؛ قال أبن حرم : روينا من طريق سفيان الثورى 
عن سماك بن حدرب عن النعمان بن ميد : ان عمر جمع بين الصلاتين بمزدلفة بأذارت 
كنات : 
(4؛) قد عليت ان أبن حزم اخرجه ٠‏ 

4 (و.) 2 أخيرنا 


مح ع عد اج 





ل الخارى : 0 
و انى داود و النساتى و ابن ماجه؛ روى عن الى وائل و طبقنه ‏ و عنه شعبة و الثورى 
و على المحاربى و غيرهم ؛ شخ ثقة و ذكره ابن حباكف ف الثقات» قتل سنة اثتتين 
و ثلاثين و اماثة - رأجع ج م ص 7٠+‏ من التهذيب ؛ و وقع فى ج #ا ص 8ج من 
نصب الراية « غيلان بن جامع » صوابه: حازم و هو سهو و قلب من الناسخء اصله 
٠‏ غيلان بن حازم » صوابه « جامع» قله ٠‏ 

و الحديث رواه الطحاوى بهذا الاسناد فى ص 4٠١‏ من شرح معالى الآثار حدثنا 
مد بن ختزيمة قال ثنا عمد بن عمر بن الرومى قال اخيرنا قيس بن الرييع به مثله ٠‏ قال 
فى نصب الراية ج +« ص 4+: رواه ابن الى شية فى مصنفه: حدثنا ابن مسهر عن ابن 
ابى لى عن عدى بن ثابت عن عبد الله بن يزيد عن انى ايوب قال: صلى رسول الله 
صلى الله عليه و سل بالمزدلفة المغرب و العشاء باقامة ‏ اه ؛ و رواه اتحاق بن راهزيه 
فى مسنده : اخيرنا يحى بن آدم ثنا قيس عن غيلان بن جامع » صوابه: حازم ( قلت : 
كلا صوابه «جامع »كا عرفت ) عن عدى .به ؛ وارواه من طرق أخر الطبرانى فى 
معجمه من طريق الى نعم » ثنا سفيان عن جابر عن عدى به ( و هو بعده فى كتاب 
الحجة ) 4ع رواه من طرق آخر فقال: حدثنا على بن سعيد الرازى ثنا جعفر بن محمد 
عن فضيل الروامى ثنا مد بن انى سلهان بن الى داود حدثنا انى عن عبد الكرم عن 
سعيد بن المسيب عن الى ايوب الانصارى : ان رسول الله صلى الله عليه و سلم جمع يبن 
صلاة المغرب و صلاة العثناء بالمردلفة بأذان واحد و إقامة واحدة اتتمى ٠‏ 

(0) الكوف ؛ من رجال الستة » روى عن ابه و جده لامه عبد الله بن يزيد الخطمى 
و الاتصارى والبراء بن عازب و غيريم, كوف تابعى ثقة . لكنه شيعى غال فى التشيع ٠‏ 
مات سنة ست عشرة وماثة - فى ج لا ص 119 من النهذيب ٠و‏ قد عليت نما - 

شف 


كتاب اللحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بمبى و بعرفة و اجمعة بهما ) ج - 5 
عن عبد الله بن بزيد الانصارى ' عن أنى أيوب الأنصارى رضى الله عنهم 
قال : صليت مع رسول الله صل الله عليه وآألهو سل المغزب والعشاء ثلاثا 
و اثنتين ' باقامة واحدة . ظ 

أخيرنا حمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال أخيرنا جار' عن عدى 
ح قدمته من الموطأ ار الامام مدا رواه عن مالك عن يحى بن سعيد عن عدى 
افا 
)١(‏ هواين زيد بن حصين الأومى الانصارى ابو مومى الخطمى الصحانى؛ من رجال 
السنة ؛ شهد الحدبية و هو صغيرء و شهد امل و صفين مع على » وكان اميرا على 
الكوفة ايام ابن الزيير - راجع ج > ص 78 من النهذيب ٠‏ و قول من قال ٠‏ ليست 
له حبة » مرجوح و قد تقدم فها قبل ٠‏ و حديث الى ابوب الانصارى هذا رواه 
الخارى و مسل ليس فيه ذكر الاقامة » اخرجاء عن عه اتن يربح لفل ين 
انى ايوب انه صلى مع النى عليه الصلاة و السلام فى حجة الوداع المغرب و العشساء 
المزدلفة ؛ زاد البخارى جيعا خرجه فى المفازى - قاله الزيلعى فى . ج « ص 8+ من 
اهب الرأ ةنو زواة التاق وان ماج اهما اق ده القارى :+ ٠‏ 
(0) كذاف الآصلء و فى الهندية ٠‏ اثنين ٠6»‏ 
(0) وكات ف الاصول وكذا فى نصب الراية « جار بن عدى » و هو خطأء 
و الصواب «جابر.عن عدى » يف «عن » نصار ٠‏ بن» و جابره_ذا هو ابن يزيد 
الجنى و قد سبق ذ كره فها قبل؛ و قد عرفت ان الطبراتى رواه من طريق سفيان عن 
جابر عن عدى بهءو قد تقدم أن ابا حنيفة رواه عن عطاء عن الى ابوب بهءو راجع 
ج ؛ ص 888 الى ص من عمدة القارى فان العينى وسع الصدر فيه و أشبع 
الكلام فى بان المذاهب و غيرها ؛ و رواءه البيهق فى ج ه ص 1٠١‏ من السان ٠‏ 


ل ان 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة واجمعة بهها ) ج-؟ 





ابن ثابت الانصارى عن عبد الله بن بزيد' الخطمى عن أنى أيوب الانصارى 
قال: صليت مع رسول الله صلل الله علية و أله وملم المغرب و العشاء ثلاما 
واثنتين ' باقامة واحدة . 

أخبرنا مد قال أخمرنا فإ لثورى قال حدثنا جار عن عدى بن 
ثابت الانصارى عن عد الله بن زايد الانصارى ع: ااا بوب الأتصارى 
قال: صلى رسول الله صلى الله عليه و آله و هلم المغرب و العشاء باقامة واحدة 
7 يجمع" . 

أخمرنا مد قال أخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا أبو إسحاق الحمداق 
عن عبد الله بن مالك *' قال: صليت مع [ عبد الله بن ] ” عمر رضى الله عنهما 
)١(‏ و كان فى الآصول « زيد » و هو تصحيف, و الصواب « بزيد» و هو الخطمى 
الانصارى ٠‏ 
(0) كذا فى الأصلء و ف الندية « اثنين» ٠‏ | 
(م) لافرق بسن هذا الحديث و الذى قله اسنادا و هتنا الا قوله: صلى رسول الله 
صل الله عليه و سلم» و فى الآول « صليت معه » و بزيادة قوله « يعى بجمع » و لعل 
التكرار وقع من الناسخ خ أو يكون الحسديث حديث البراء بن عازب ؛ء و قد رواه 
الطحاوى فى شرح الآثار 2 ١‏ ص 4١١‏ من طربق الامام الى بوسف فقال حدثنا 
ابن ابى داود قال ثنا عمرو بن عون قال انا ابو بوسف عن عمد بن عبد الرحمن عن 
عدى ابن ثابت عن عبد الله بن يزيد عن البراء بن عاذب عن الى صلى الله عليه و سل 
مثله - انتهى ٠‏ أى مثل حديث الى اروب الذنى قبله ٠‏ 
(؛) هو ابن الحارث المدانى و يقال: الأسباى الكوى, من رجال الى داود و الترمذى 
اخو خالد بن مالك . و قبل: انهما اثنان » 5 على و ابن عمرء و عنه ابو اماق 
ال 0 الممدافى: ذكره ابن حبان فى الثقات . له عندهما فى المع ال عد 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و اجمعة بهها ) عد 
المغرب و العشاء بأذان و إقامة . صلى ثلاث ثم صلى ركعتين فسألته ١‏ فقال: 
مكدا يرا دك وس الله صلى الله عليه و آله و سل يصنع . 

أخيرن مد قال أخمرنا سفيان الثورى قال حدثنا سلية بن كهيل قال 





ح واه الحافظ ىج ه ص ٠‏ من التهديب ؛ قلمي : بل عندهما فى ا جمع بالمزدلفة ٠‏ 
و ابو اسحاق السيعى روى عن عبد الله و خالد ابنى مالك كليهها - كا صرح به الترمذى 
فى ذلك الاب ٠‏ (0)ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منه؛ و كان فيها «صليت 
مع عمر بن الخطاب ٠»‏ والحديث روأه ابو داود فى ص 45؟ من اللكشورية بهذا الاسناد 
حيث قال: حدثنا عمد بن كثير انا سفيان عن انى اسحاق عن عبد الله بن مالك قال : 
صلبت مع ابن عير المغرب ”لاثا و العشاء ركعتين؛ فقال له مالك بن الحارث: ما هذه 
الصلاة ؟ قال: صليت مع رسول الله صلى الله عله و سل فى هذا المكان باقامة 
واحدة ‏ اه ؛ فياه عبد اله بن عمر » و هو الصواب ؛ و قال الترمذى ص :٠١8‏ 
حدثنا مد بن بشار ثنا يحبى بن سعيد القطان نا سفيان الثورى عن افى اسحاق عن عبد الله 
ابن مالك : ان ابن عمر صلى يجمع لجمع بين الصلاتين باقامة و قال: رأيت رسول الله 
صل الله عله وسلم فعل مثل هذا فى هذا المكان. قال الترمذى : حديث حسن صحيح ‏ اه 
و راجع ج ” ص /ام من النسائى طبع الانصارية. و بهذا الاسناد رواء الطحاوى 
ص 4٠١‏ أيضاء حدثنا ابن مرزوق قال ثناابو عام قال تنا سفيان ح و حدثنا حسين 
ابن نصر قال معت يزيد بن هارون قال نا سفيان بن سعيد الثورى عن الى سحاق عن 
عبد الله بن مالك قال: صليت مع ابن عمر المغرب ثلاما و العشاء ركمتين باقامة واحدة 
فقيل له : يا ابا عبد الرحمن ! ما هذا ؟ فقال: صلبته.! مع رسول الله صلى اله عليه و سلم 
فى هذا المكان باقامة واحدة ‏ اتهى . 

(1) السائل هاهنا عبد الله بن مالك. و فى انى داود « مالك بن الحارث» و فى آثمار 
الطحاوى من طريق زهير بن معاوية عن انى اسحاق عن مالك بن الحارث السائل ‏ 

ع5 )١(‏ أخيرنا 


كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بمنى و بعرفة , المعة بها ) اج - 8 


حدثنا سعيد ن جر مثله ' ٠‏ 

أخيرنا عمد قال أخمرنا سلام بن سلم الحننى عن أشعث بن أنى الشعثاء' 
عن أببه " قال : أقبات مع عبد الله بن عمر رضى الله عنهما من عرفات إلى 
ح ه خالد بن مالك » و فى عامة الروايات « فقبل له » و فى حديث مجاهد ٠‏ ان الرجل 
قال لهء يا سبق فلا يعد ان يكون سأل كل واحد منهم ابن عمر عن الاقتصار على 
اقامة واحدة للصلاتين ٠و‏ ابو اححاق السيعى رواه عن مالك بن الحارث و عد الله بن 
مالك و خاكد بن مالك؛ و الرجل هو واحد منهم .و من هاهنا ظهر انهم كلهم كانوا 
مع ابن عمر رضىالله عنهى) فى الحج وصلوا خلفه.و لعل مالك بن الحارث هو الهمدانى 
ابو موسى الكوف ؛ ذكره ابن حبان فى الثقات ‏ كا فى بج ٠١‏ ص ١١‏ من التهذيب ؛ 
او هو : مالك بن الحارث السلى الرق - و يقال : البكوف ‏ التابعى . من رجال مس 
والى داود م الناتى ‏ كا فى ج ٠١‏ ص ١1!‏ من التهذيب ٠‏ 
)١(‏ عى عن ابن عمر عن أأنى صل الله عليه و سم 6٠‏ هو عند الترمذى و الى داود 
و الطحاوى و البهق و النسانى و مسل و غيرهم فانهم رووه بهذا الاسناد ٠‏ قال الترمذى: 
وحديث سعيد بن جير عن أبن شمر هو حديث حسن صرح أيضا رواه سلة بن كيبل" : 
عن سعد بن جر ء و أما ابو اناق فاتما روى عن ع__د الله و خالد ابنى مالك عن 
ان عمر د أهء 
(0) هو ابن سلم بن الأسود احارنى الكوفى؛ من رجال الستة؛ روى عن ابنة و الإسود 
أبن يزيد و -الاجوة بن هلال وسهيد بن جبير و علاج بن عمرو و جماعة , و عنه شم ١‏ 
و الثورى وشربك و ابو الأاحوص وغيرهم »من ثقات شيم خ الكوفة .هات سئة ١١6‏ 
كذاق ج١١‏ ص ووم من التهد يب ٠‏ و قد تقدم اشعث عن عطاء , وعنه الثورى فى ارم 
«صيب برض النعام بغير نسة .و لعله هو ان الى الشعثاء سلم المحارنى الكوفى هذا ٠‏ 
(م) امه ليم ٠‏ صرح به ابو داود فى رواته . هو سايم بن الاأصسوه بن حد_ظلة حت 


للف 
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المزدلفة فلم يفتر من ن التكبير و التهليل حتى أتينا المزدلفة فأذن و أقام ' 
فصل بنا العشاء ر كعتين ثم دعا عشائه ' 

أخمرنا عمد قال أخير ا سلام بن سلم الحنق عن أشعث بن أنى الشعئاء 
حح ابو الششعثاء امحارنى الكوفى؛ من رجال الستة »كوف تابعى جليل مشهور ثقة , لا بسئل 
عن مثله .مات سنة 9م او م أو همء وهو أشبه بالصواب 5 فى ج ؛ ص ١10‏ 
من النهذيب ؛ و من عجائيات العالم ان ان حزم قال فى المحمل ٠‏ سايم بن اسود مجهول» 
ول يدران هذا اسم انى الشعثاء انحاربى؛ و هذا عليه فى الرجال ثم يطيل اللسان على 
الآتمة و ينال منهم بدعاوى ١‏ كاذيب و يسميها براهين ,و القاعدة ان الاناء يترشح 
ما فيه . و الجهل شمر على الهوى ٠‏ 
)١(‏ كذافى الاصول ٠‏ لعل العبارة الآتئة سقطت من الاصول بعد قوله « و اقام » 
«أو أم إنسانا فأذن و أقام فصلى بنا المغرب ثلاث ركعات ثم التفت إلينا فقال : 
الصلاة ٠.٠‏ » لأنها موجودة عند الى داود ٠‏ 
(0) رواه ابو داود فى ج ١‏ ص 75 من ستنه : حدثنا مسدد ثنا ابو الاحوصض 
نا اشعث بن سل عن ابيه به «ثله ٠‏ و نقله الحافظ الويلعى فى ج © ص ١م‏ من نصب 
الراية ٠‏ و من هاهنا بظى. لك ان اتمتنا ليسم ! بغافلين عن الاحاديث التى وردت فىكل 
ظ باب من ابواب الفقه و هى بمرأى منهم ؟ و اراد الامام مهد هذا الحديث فى الآخير 
لائئات ان الآذان فى حديث ابن عه مو جود . ومن ذ كره فهو حجة على من لم يذ كره , 
و زيادة الثقة مقبولة . ولم ,تعرض له فى الروايات لآنه معهود مقرر , و التّردد فى 
الاقامة مرتين أو مرق و ا سافنا ننه ودف نسو ااتى سه وما لدان 
صايت هكذا مع رسول الله صلى الله عليه و سل فى هذا المكان؛ فسكتوا ؛ فلوكانتا 
باقامتين لما سكتوا عنه ل ردوا على ابن عمر رضى الله عنهها ٠‏ 
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عن علااج [ بن عمرو]' مثل حديث أبيه ' عن أبن مر أن علاجا قال" : 
ا ابن عمر عن صلاته فقال: صليت ممع رسول الله صل الله عليه 
وآله واسلم فى هذا المكان هكذا . ش 

أخيرنا جمد قال أخترنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا منصور بن المعتمر 
يصليهها ' باقامة واحدة و هذا الام المجمع عليه عند الفقهاء . 


(١):صرح‏ بذلك ابو داود فى سننه. و'هو علاج 'ن عرو - .بكسر العين و تخفيف 
اللام بمدها جبم؛ روى عن ان عير فى الصلاة بالمزدافة. و عنه اشعث بن 57 
و ابو صخر جامع بن شداد ؛ و ذكره ابن حبان فى الثقات ٠‏ قلت : و قال الذهل : 
لا يعرف و هو من رجال الى ذاردع كذاءق جم ص به | من التهذيب و نحوه 
قح # هن .حو ين نان الاسال» » ١‏ 
(0) فى سن الى داود : قال: و اخيرنى علاج بن عمرو بمثل حديث الى اهء فناعل 
«قال » فيه اشعث ؛ و بعل من كتاب الحجة أن قوله « مثل حديث أيه » مقولة سلام 
ابن سليم المت » و الراجح ما فى الى داود ٠‏ 
(م) فى سان الى داود « فقيل لابن عمر فى ذلك » و ليس.لفظ ٠‏ قال » فه . و كرذا 
هوفى ج لاص 1١0‏ من امحل . 
(4) فى اللأصول «سأل » و هو خطأ . 
(ه) كذافى الاصل -« انه كان يصليها » اى: انه كان بجمع بين المغرب و العشاء 
بالمزدافة و يصلهما باقامة واحدة ٠‏ ولم اقف على من اخرجه غيره بهذا الطريق و إلا ففى 
آثار الطحارى و سان البهق و صصح مسلم و غيرها جد رثا سعيسد بق بين عن 
ابن عمر من طريق الحكك بن عتيية وسلة بن كهيل و.غير**! عن سعيد بن جبير ؛ 
وتقدم من الطحاوى عن يونس عن سفيان عن ابن الى تجح عن مجاهد قال : حدثتى مس 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم الثروية و الصلاة بمى و بعرفة و اجمعة بهما ) ج -؟ 

أخنرنا عمد عن أنى حنيفة قال: الدفع من المزدافة قدر' صلاة الصبح 
المسفر بها قبل أن تطلع الشمس . و كذلك قال أهل المديئة ' . 

وقال أبو حنيفة فى صلاة أهل مه ومن كآأن مه مقما خج : إنه 
ح اربعة كلهمثقة منهم سعيد بن جبير وعلى الآزدى عن ابن عمر انه صلى المغرب والعشاء 
بالمزدلفة باقامة واحدة ٠‏ و قال الطحاوى فى آخر الاب : حدثنا بوسف بن يزيد قال 
| حجاج بن أراهم قال ثنا هشم قال نا انو بشر عن سعيد بن جيير عن أبن عمر أنه 
جمع بين المغرب و العشاء جحمع بأذان م اقامة ولم يجحعل بينهما شيا ٠‏ قال الطحاوى : 
'فكان محالا ان بكورت_ ادخل فى ذلك اذانا إلا وقد عم من وسول الله صل الله 
عليه وسلم - اه ٠.‏ 
)١(‏ هكذا فى الاصول و له معى , و للطيرى من رواية أسرائيل : فدفع لقدر صلاة 
القوم المسفرين لصلاة الذداة ‏ اه فح البارى و عمدة القارى ٠‏ 
(؟) المسألة فى ج ١‏ ص عم من المدونة هكذا: قال: و قلنا لمالك : لو ان الامام 
اسفر بالو قوف بالشعر الرام فلم ,دقع 5 قال : فللدفعواو لتركوا الامام واقفا ؛ 
قال: و كان ينهى ان يقف احد بالمشعر الحرام إلى طلوع الشمس او الاسفار؛ و يرى 
ان يدفع كل من كان بالمشعر الحرام قبل طلوع الفنمس وقل الاسفار ‏ اتهى ٠و‏ فى 
الدر الختار من كتينا : ثم وقف بمزدلفة ( و هو واجب عندنا لا سنة ) واوقنه من. 
طلوع الفجر الى طلوع الشدمس ( اى وقت جوازه . و قدر الواجب منه ساعة و لو 
لطفة و قدر السنئة امتداذ الوقوف الى الاسفار.جدا ) و لو مارا م فى عرفة, لكن 
لو تركه بعذر كرحمة بمزدلفة لا ثىه عليه؛ و كدير وهلل و ابى و صلى على المصطق 
صلى الله عليه وسلم و على آله و دعاءو إذا أسفر جدا الى منى مهللا مصلا اه ٠‏ قال 
فى رد الحتار ج١1‏ ص »م١‏ : فاعل «اسفرء « اليوم » او « الصبسح ٠‏ و فاعله ما 
لايذك ذكره ‏ قرا<صارىء وقال الحوى : ولم اقف على انه مما لا بذك فى شىء من ست 
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يصيل منى أربعاء و كذلك يصبلى بعرفة حتى ‏ برجع إلى مكة . وقال أهل 
المدينة فى أهل مكة : إنهسم يصلون بمى إذا حجوا ركعتين حتى ينصرفوا 
ال 

حت كتب النحو و اللغة ؛ و فسر الامام الاسفار حيث لابق الى طلوع الشمس الا مقدار 
ما يصلى ر كعتين » و ان دفع بعد طلوع الشمس او قل ان يصلى الئاس الفجر فقد اساء 
و لاثىء عليه - هندية ط . و ما وقع فى نسخ القدورى ٠‏ و اذا طلعت الشمس أافاض 
الامام » قال فى الهداية : انه غلط لآن النى صلى الله عليه و سل دفع قبل طلوع الشمس - 
و تمامه فى الشرئلالة ‏ اه ٠‏ و من هاهنا ظهر لك الفرق بين قول اهل المدينة و بين 
قول الاحناف؛ و الحديث الذى اشار اليه ان عابدين هو ما اخرجه الماعة الامسلياء 
كا فى ج © ص 4/من نصب الراية عن عمرو بن ميمون قال : شهدت عبر صل بجمع 
الصبح ثم وقف فقال : ان المشركين كانوا لا يفضون حى تطلع الشمس و يةولون 
« اشرق ثبير» و ان النبى صلى الله عليه و لم خالفهم؛ ثم افاض قبل ان :طلع الشمس- 
و فى لفظ : كانوا لا يفيضون حى تشرق الشمس على ثبير ‏ اه ٠‏ و فى حديث جابر 
الطويل : فلم بزل واقفا حى اسفر جدا فدفع قبل ان تطلع الشمس - الحديث ٠‏ و عن 
ابن عياس رواه احمد فى مسنده : ان رسول الله صلى الله عليه و لم وقف يجمع فلا 
اضاه كل شىء قبل ان تطلع الشمس افاض - اه ٠‏ و عن ابن عمر أن النى صلى الله 
عليه و سل كان يفيض من المزدلفة قبل طلوع الشمس - رواه الطبراتى فى معجمه 
الكبير ٠‏ و عن الى بكر الصديق نحوه - رواه الطبرانى فى معجمه الأرسط٠‏ فق هذه 
الاحادرثك الدفع بعد أسفار الصبح جدا واضاءته كل الاضاءة ٠‏ و راجع ج١١‏ 
ص م١‏ من البدائع و جم ص 400 من فتح البأرى و ج ؛ صن 18 من عمدة 
القارى و شرح الزرقانى ٠‏ 

(1) هذا الاختلاف مبنى على ان القص ركان لأجل السفر اوكان للنسك , الأآاول حت 
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كتاب الحجة ( الصلاة ممى يوم الترء ية و الصلاة بمنى نو بعرفة و الججعة بهها ) بج ١‏ 
ح عندنا . و الثانى عند مالك وغيره؛ و ايضا مبنى على ان الصلاة فى تقصرمن المسافة , 
و تفصيل هذا فى ابواب صلاة المسافر» و سبأتى ننذ منه فى كلام لامام عمد .مع اهل 
الذي و المسألة فى ج ؟ ص /78 من البحر الراثق و ج ؟ ص ١05‏ من البدائع 
وص ٠١١‏ من شرح لياب المناسك وص ١٠م‏ من غنية الناسك و نص عبارتها : فان كان 
الامام مقما اتم الصلاة و اتم معه المسافرون؛ و ان كان مسافرا تصر و اتم المقبمون 
لا قراءة » فاذا سمل قال لم : أتموا صلاتم با اهل مكة فانا قوم سفر؛ و لا يحوز 
لقم ان يقصر الصلاة ولا للسافر ان يقتدى به ان قصر؛ و قال مالك رحمه الله تعالى: 
يقصر المقى و يقتدى به المسافر» فهو قصر النسك » و لابصح اداء المعة بعرفات اتفاقًا 
لآنها فضاءء و بمتى ابننه ‏ اه . 

و زعم بعض قاصرى الانظار ان امام الصلاة بعرفة ومنى و المزدلفة لأهل مكة و من 
فى حكمهم ليس مذهب الى حنيفة و صاحبيه و انما هو قول بعض المشايخ من الحنفية 
و هو ليس كذاء هذا قول الامام انى حنيفة و الامام عمد فى كتاب الحجة نصا امامك 
و بمرأى منك؛ فهل تريد اصرح من هذا و ابين؟ و «ذه كتب الفقه مشحونة بهذاء 
وما فى رد الختار لا يدل على ما زمه - ا لا يخنى . و نص عبارته هذا ج + 
ص 10/4 : و اطلق الامام فشمل المقيم .و المسافر لكن لو كان مقها كأمام مكة صلى 
بهم ضلاة القيمين و لايحوز له القصر و لا للحجاج ( اى فى حال قصرم ) الا قنداء 
به قال الامام الحاوانى: كان الامام النسى يقول: العجب من اهل الموقف بتابمون 
امام مكة فأنى ستجاب لهم او يرجى لهم الخير و صلاتهم غير جائزة ؛ و قال شمس 
الأئمة: كنت مع اهل الموقف فاعتزت و صليت كل صلاة فى وقتها و اوصرت 
بذلك اصماني ؛وقد ممعنا انه كان يتكلف و يخرج مسيرة سفرثم يألى عرفات , فلوكان 
هكذا فالقصر جابز والا لاء ففجب الاحتياط ‏ اه ملخصا بن المارحابة عن الل 
َ و مثله فى ج ؟ ص ١70‏ من منحة الخالق ٠‏ فهذه العبارة حجة على الزاعم المذكور حت 
ظ4 لا له 
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حلا له فانها صريحة فى ان امام اهل مكة و من فى حكمهم لا يحوز . ثم لى قلق فيا 
كلف شمس الآئمة من الخروج الى مسيرة سفر ثم الاتيان عرفة ثم الاقتداء بالامام 
المقم بمكة القاصر للصلاة فانه لا يحوز فى المذهب فان اقنداء المسافر بالاءام المقسيم 
القاصر لا تجوز ايضا فى المذهب. و اتما هو مذهب المالكية: اللهم ! الا ان يقال انه 
رحمه الله تعالى يرى ذلك جابا فانه فقبه النفس و المجتهد فى المذهب.ء او قلد فى هذه 
المسألة خاصة الامام مالكا رحمه الله تعالى فى هذا الموقف - و العلل عند الله تعالى ٠.‏ 

ثم على قاعدة ان الحديث ذوفتون “اقول : قد كان ورد عل الدؤال سنة خمس 
و ستين بعد الالف والالة فى شهر ذى الحجة من مرمى بومبائى و من بلدة ماليكاون 
من بعض أبناء العلمى من عصرنا أنه صل الله عليه و سم و من كأن معه من الصحابة 
رضى الله عنهم فى حجة الوداع قد صلوا الظهر. و العصر يوم عرفة ر كعتين ركمتين 
و كذا بالمزدلفة العشاء لانهم كانوا مسافرين فهل قصر اهل مكة معه صلى الله عليه 
وسرامانموا لكونهم مقيمين غير مسافرين ؟ و هل امرهم رسول الله صل الله 
عليه و سل بالامام فى حجة الوداع و ان قصروها معه ؟ فا الدليل على جوازه عند 
الأحناف رحمهم الله تعالى من الاحاديث و الأثار؟ و هذا تعريب السؤال بالاختصار. 
و ارسل الى بعض السائلين مع السؤال جوابا عنه ايضا من بعض ابناء العصر الرائغين 
عن الصراط المستقيم و المنهج القويم المضلين عن الطريق المستوى الحق فأجبت عن 
الاسئلة و رددت على الجيب المذ كور . و لاعللى ان انقل جوايه و ردى عليه هاها و به 
يتضح الاجوبة عن الآسئلة ايضاء قال الجيب عن السؤال بعد سطرين (يأنى ردهما فى 
آخر الجواب) «وكل ما فعله الشارع العظم النى الكرحم فى ذلك اليوم سنة قطعبة متواترة 
ل يختلف فيها ائمة الامة و أئمة العلل و اثمة الاجتهاد» ٠‏ قلت : هذه «خاطة عظيمة و «خالطة 
قببحة. كيف ! وك من افعال فى حجة الوداع اختاف فيها ابمة الهدى من قبل؟ فهذا ابوحنفة 
و من معه انه قصر الصلاة للسفرء و هذا ألشاففى و من معه ان اجمع فى ذلك الوم حت 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و المعة بهم| ) ج -؟ 
ح بين صلائين مختص بالمسافرء وهذا مالك و من معه يقول ان المع و القصر كليهما 
للق و المسافر ؛ و هذا أبو حذفة و من معه بةول: أن اجمع للنك و القصر للسفرء 
و من كان مقما من اهل مكة أو من غيرهم اتم الصلاة و لم يحز له القصرء و من قصر 
منهم لا تحوز صلاته بل لايحوز أقنداء المسافر به ااضا . و قد اختلفوا فى ان الخطية . 
كانت قبل الصلاة اء بعدها او قبل الآذان او معه أو بعده أو قبل الزوال أو بعدهء 
اوكانت خطبستين يذهها جلوس كالمعة او كانت خطة واحدة ؟ قف يقول : 
ل يختلف فيها امام من الآثمة! وهل صلاهما بأذان واحد و اقامة واحدة أو اذانين 
و اقامتين او بأذان و افامتين ؟ و بالجملة هذا باب طويل الذيل اذا احصبت جرئيات 
باب صلاة رسول الله صلى الله عليه و سل بعرفة علدت انهم كم من فعل اختلفوا فيه » 
و كذا اذا احصيت احاديث حجة الوداع اذعنت انه باب وسيع الذيول فى الاختلاف 
من خروجه من المدينة الى رجوعه اليها . و هذا لس موضع استقصاء فرووع الباب٠‏ 
ثم قال ««صلى يوم ابلمعة و جمع بن صلاتين بعد الزوال و صلى الصلاة الآولى ركعتين 
ولم نكن صلاة الجمعة لآن النى الكرحم صل الله عليه وسل قد اسر با لقراءة .و لو كانت 
الصلاة الآولى صلاة الجمعة لجهر بالقراءة لان صلاة اللمعة جهريه م صلى صلاة ركعتين» ٠‏ 
قلت :هذا ميج مسل لكن لم لم يقل :لانه صلى الله عليه وسسلم ومن جاء من أهل 
المدينة او من غيرها أو من جاه للح من بلاد اخرى كانوا مسافرين فلم يصلوا الجعة 
و قصروا الصلاة ! فان اجمعة ليست عل المسافر و القصر له م ثت فى الحديث و اسرار 
القراءة صار مؤيدا لهاو شاهدا ! و الحديث اخرجه اليهق فى ج ‏ ص 187 من سلنه 
عن ميم الدارى عن النى صل الله عليه و سلم قال : الجممة واجبة الا على صبى او مملوك 
او مسافر ‏ اتتهى ؛ و رثراء الطيرانى فى معجمه 5 فى ج اص 4و١‏ من نصب الراية 
و ص 17 من الدراية لابن حجر رحمه الله و راجع لذلك عمدة القارى و فتح البارى 
وغيرهما من كتب الحدبك و شروحه ؛ و لم لم يقل : أن عرفات ليست موضع ع 
1444 (؟11) أقامة 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و اجمعة بهم ) ج-5. 


حت اقاءة المعة فانها فضاء و الجمة أنما تقام فى المدن و القرى على اختلاف فها بن 
الأئمة » وعرفات فضاء ليس لها سكان و لا اهالى و ليس فيها ابنة و لا غيرها يم 
تكون فى البلدان فلذا لم تقم فيها الجمعة و صلى رسول الله صلى الله عليه و سم الظهر 
و العصر ر كعتين ر كعتين و جمع بينهها جمعا حقيقيا اعلانا بالفمل بأنه لا جمعة فى 
عرفات - تديرء فانه بدفع ما يختلج فى قليك من عدم اقامة اهل مكة و من حولها اياها 
معكؤنهم مقيمين لانهم كانوا فى حوراء عرفات و هى ليست من ققاء مكة و توابتها بل . 
خارجة عنها »و لم تقم من لدن رسول الله صلى الله عليه و سلم الى الآن فى الصحارى 
و البرارى و الفضاء حبى اهل العوالى من المدينة لم يقيموا اياها بالعوالى بل صلوها 
خلفه صل الله عليه و سم هذا ٠‏ ثم قال اليجسب:« وقد اقتدى بالشارع الكرحم جيران 
عرفات و كل اهل منى و كل اهل مكة ولم يأ احدا بالأمام فر يكن ان كوف 
القصر قصر السفر بل القصر قصر النسك خاص بيوم عرفة و صلاته بعرفات» . 
قلت :هذا هو محط السؤال و جوابه من الجيب»و هذا هو مقصود السائل من السؤال 
و المجيب رى رجما بالغيب ول يدر ما فى جوف الفرى , كيف و هولم يحل حول 
حمى رياض الاحاديث النبوية الامثل غريب دخخل بلدة ليس له فيها انيس عارف 
و رفق متعارف و قريب قارب و خخل متقارب فضاق باله و اضطجر ل 1 
يشق و يتقطع فهو فى هذه الحالة يتململ و يتفوه ما يتفوه «و ليس على الأعمى حرج 
ولاعلى الأعرج حرج و لاعلى المررض حر ج» و الجيب مسكين مريض بداء اتكار 
الاحاديث و ميتلى بأمراض القلب ؛ و هفى الجسد مضفة اذا صلحت صلح الجسد كله 
واذا فسدت فسد الجسد كله ألا وهى القلب» . 

وقد ثبت فى الاحاديث أنه صلى الله عليه و سل اعرهم بالاممام و العلياء صرحوا بذلك 
فى كتبهم ‏ هذا الشوكانى الامام لماعته ( ببى و بينه ثلاث وسائط فى الاسناد ) نقل 
فى ج؛ ص م78 من يل الاوطار: قال ابن المنذر : اجمع اهل العلم على ان الامام حت 
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حت يحمع بن الظهر و العصر بعرفة » و كذلك من صلى مع الامام ؛ و ذكر اصماب 
الشافهى انه لا بحوز المع الالمن بينه و بين وطنه ستة عشر فرسنا الحاقا له بالقصر 4 
قال : و ليس بصحيح فان النى صلى الله عليه و سلم جمع وجمع من حضره من المكيين 
وغيرهم ول يأميم بترك المع كا اميم بترك القصر تقال ٠‏ أموا فانا قوم سفر» 
ولو حرم المع لبينه لهم اذ لا يحوز تأخير البيان عن وقت الحاجة ‏ الخ ٠‏ فقد صرح 
امن المذر بأنه صلى الله عليه و سلم اميم بالاتمام و ترك القصر ء فهل تريد اصرح من 
هذا ؟ و الجيب بتكره لو ل يثبت ذلك فى الأحاديث لما صرح ابن الذر يذالك فانه 
محدث معتير عندهم معتمد عليه يعولون عليه فى النقول ٠‏ وقد روى الامام مالك فى 
موطته و من طريقه مد فى موطته ص ١١‏ عن نافع عن ابن عمر انه كأن يقَبم بمكة 
عشرا ففقصر الصلاة الا اف يشهد الصلاة مع الناس فيصل بصلاتهم - اه ؛ و لفظ 
موطأ مالك : ان ابن عمر أقام بمكة عشر ليال يقصر الصلاة الا ان يصليها ممع الامام 
ففصلها بصلاته ‏ اه ؛ فهذا ابن حمر متبع آثاره صلى الله عليه و سل فى العبادات 
و العادات وجميع الاداب يقصر بمكة و بم على اختلاف الحالين و يجمع بين الصلاتين 
بعرفة وهو فى حجة الوداع مع النى صلى الله عليه و سل » فهل يظن به ان يفعل خلاف 
فعل رسول الله صلى الله عليه و سل !و مستبة موطأ مالك فى كتب الحديث فوق مراتبها 
عند المجيب و شيخه الشبخ عيد الله السبدى ٠‏ و قال الامام عمد ايضا : اخبرنا مالك 
حدئنا الزهرى عن سال بن عبد الله عن اببه: ان عمر اذا قندم مكة صلى بهم ر كعتين 
ثم قال :يا اهل مكة ! أ نموا صلاتك فانا قوم سفر ٠اه‏ ؛ فهذا عمر بن الخطاب الفارق 
بين الحق و الباطل الخلفة الراشد يقول لأهل مكة « أبموا صلاتكم فانا قوم سفر» 
وهو كان فى حجة الوداع مع النى صل الله عليه و سل و لم يحى' فى عهده مكة 
الا الحج او العمرة وهو جمع بن الظهر و العصر بعرفة و صلى ركعتين و قال لآهل 
مكة «أبموا صلاتم فانا قوم سفر» ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه - كا فى حت 

16 ج77 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة وابمعة بهها ) بج -5 





حتج ١‏ ص 140 من نصب الراية : اخبرنا معهر عن الزهرى عن سالم عن ابن عمر 
ان عمرصلى بأهل مكة الظهر فلم فى ركعتين ثم قال :يا اهل مكة ! أتموا صلاتم فانا قوم 
سفر ‏ أه؛ فهل يظن بعمر رضى الله عنه انه قال بمكة ذلك لآهل مكة و لم يقل بعرفات 
ومن و المزدلفة ؟ او يخال بأهل مكة انهم سمعوا ذلك القول من عمر رضى الله عنه فى 
مكة ثم قصروا الصلاة بعرفة و المزدلفة وممى خلاف سماعهم منه؟ كلا و اللّه! لا بقول 
ذلك الا من ليس له ادنى مسكة من العقل و العلل ؛ و ان كان القصر قصر نسك كان 
اللازم على عمر و ابنه رضى الله عنهما اعلانه بعرفة و المزدلفة . وتأخير الببان عن حاجته 
لا يحوز قط . هذا على نهبج الجبب و منواله.و مع هذا فقد صرح عمر رضي الله عنه 
بذلك ا اخرجه الامام مد فى كتاب الحجة. و سيأ فيه مع زيادة فيه يقطع عرق 
الك و الارتاب ٠‏ اخبرنا عمد قال اخبرنا سويد بن ابراهم الجحدرى عن قنادة بن 
دعامة السدوسى : ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه صلل بمكنة ركعتين ثم قال : يا اهل 
مكة !انا قوم سفر فأ بموا “وهو اصرح ما فى الباب ,و المرسل عندنا حجة. و قنادة فى 
الحفظ و الضط معءروف. كف وقد اعتضد بممسئد آخر روى عنه : وقد استدل به 
الامام عمد لذهبه و مذهب شبخه انى حذفة بأن المسافر اذا ام الناس بعرفة فى المع 
ببن الصلاتين يصلى ركعتين ركعتين و بقول للفيمين بعد السلام ٠‏ أتموا صلاتم فانا قوم 
سفر »و عمر الفاروق كان فى الحج مع رسول الله صلى الله عليه و سل ءو لو ل يأمرهم 
رسول الله صلىاللّه عليه وسل بالاتمام لما خالفه عمر رضى الله عنه فى قوله وفعله كا لا يخ » 
و عدم باوغه اسلم وسعيد بن المسيب ‏ كك فى موطأ مالك - لا يستلزم العدم مطلقا 
او عدم غيرهما و هذا ظاهر ٠‏ و قد روى مالك عن نافع عن ابن عمر انه كان يصللى 
وراء الامام بمنى اربعا فاذا صل لنفسه صلى ركعتين ‏ اه ؛ و الامام فى زمن ابن عمر 
لا يكون الا صادا .و لو كان تابعنا أيضا لا خالف سنة قطعية متوائرة فى المع العظيم على 
زعم المجيب و الاردوا عليهما هو ديدن اهل الحقلاسها فى خير القرون فانهم كانوا حت 
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كتاب الحجة ( الصلاة بممى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و اجمعة يها ) ج - ؟ 
ح لا يهابون احدا غير الله وكانوا لا يخافون لومة لانم كا هو مشروح من خصائصهم 
فى زير الحديث و كتب الطبقات . فعل منه ان الامام المقم اذا صلى بهم ايام الحم صلى 
اربعاءو المسافر اذا صلى بهم قصرءو ابن عير كان يتم وراء الامام المقم على قانون 
صلاة المسافر والمقي؛ وهذا كله فى حديث عمران بن حصين رضى الله عنهها رواء ابو داود 
الطالى فى ص ١١١‏ من مسنده من مسايد عمران بن حصين : حدثنا ابو داود قال 
حدثنا حماد بن سلية عن على بن زيد عن الى نضرة انه قال : سأل شاب عمران بن 
حصين عن صلاة رسول الله صلى الله عليه و سل فى السفر فقال : ان هذا الفى سألى 
عن صلاة رسول الله صلى الله عليه وس فى السفر فاحفظوا عى ما سافرت مع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم سفرا قط الا صلى ركعتين حى برجع و شهدت معه حنينا و الطائف 
فكان يصلى ركعتين ثم حججت معه و:اعتمرت فصل ركعتين ثم قال« يا اهل مكة! 
ائموا فانا قوم سفر» ثم حججت مع الى بكر و اعتمرت فصلى ركعتين ثم قال «يا اهل 
مكة ! اتموا الصلاة فانا قوم سفر » ثم حججت و اعتمرت مع عمر فصل ركعتين ثم 
قال « اموا الصلاة فانا قوم سفر » ثم حججت مع عمّان و اعتمر فصب ركعتين ثم 
ان عثهان اتم ٠‏ فهذا الحديث حجة قاطعة و برهان ساطع على ما تعرضنا له و تصدينا 
لاثياته » و هو بعمومه شامل للصلاة بعرفة و المزدلفة و منى و الا لافصح به عمران 
رضى الله عنه ما صرح بأنمام عنمان رضى الله عنه بمى و هو حج معه صلى الله عليه وس 
و مع انى بكر و عمر و عثمان رض الله عنهم كلهم قالوا لهل مكة : انما الملاة 
فانا قوم سفر » و قصر هذا القول على الصلاة بمكة دون عرفة و منى تحكم بحت من 
غير دليل» كيف لاو برده قول عمر فى حجه لاهل مكدة بمكة وعرفة و مى داموا 
فانا قوم سفر »! و لم برد فى الأحاديث التى وردت فى باب صلاة عرفة ثىء ينف هذا 
العموم بل قول عبر أذ كور شاذه واحكه وفرة تضتيرا لم يق اه ارتياب للرتاب 
وموضع جدال الالمن انكر طلوع الشمس رابعة التهار ٠و‏ الحديث قد نقله الحافظ حت 
ٌْ 10 (*11) ابن 


. كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم النروية و الصلاة بمى و بعرفة و ابجمعة بهما ) ج - ١‏ 


حت ابن حجر فى ج ١‏ ص 9٠6‏ من التلخيص الخبير ذيل قول الرافعى: و لِيقل الامام 
اذا سل «اتهوا يا اهل مكة فنا قوم سفر» يا قال رسول القه صل القه عليه و سلم - 
الشاففى و ابو داود و الترمذى عن ابن علية عن على بن زيد عن عمران قال: غروت 
مع النى صل الله عليه و مثلم فلم يصل الاركعتين حتى رجمنا الى المدينة و حججت معه 
فم يصل الادكعتين حتى رجع الى المدبنة.و.شهدت معه الفتج فأقام بمكة ثمان عشرة 
للة لا ,صل الا ركتين ثم بقول لأهل البلد ه اموا فانا قوم سفر» ‏ لفظ الشافعى و ذاد 
الطبرانى ه الا المغرب » ؛و رواه مالك فى الموطأ من قول عمر بن الخطاب لما قدم مكة 
صلى بهم ركفتين ثم انصرف فقال:يا اهل مكة! انا سفرءثم صلى عمر بحى 
ركعتين ؛ قال مالك :و لم يلغنى انه قال لحم شيئا ‏ اتتهى ٠‏ و قد عرفت أن عمر رضىالله 
عنه قال لحم ذلك بعرفة و منى ايضاء و عدم بلوغه مالكا ليس بحجة . و الحديث رواه 
الببهق ايضا من طريق الى داود الطيالبى ٠:‏ ثم الخالفوب ف الباب ليس فى أيديهسم 
الا المكوت فى اكثر احاديث الاب و هو ليس بحجة . و صلاة ابن عمر:و عثمان 
رضى الله عنهم مزيدة عليه ما لايخ ٠‏ و ظهر أيضا من حديث عمران بن حصين ان 
قصر الصلاة فى السفر عزيمة محكة وسنة قطعية مستمرة من رسول الله صلى الله عليه وسلم 
و انى بكر وعمر و عمّان و ابن عير وعهران بن حصين: يع خلف فيها عن احد 
منهم مع كوف آية القصر التى ذكرها الجيب الرائغ فى جوابه كانت بمرأى منهم ٠‏ . 
و العجب من الجبب حيث ترك هذه الصرابح و السئة المنواترة الى لم بقع تخلف عنها 
و بى بناء ضعيفا غلى اساس وهن فى ذهنه و تصدى فى صورة الجتهدين و تزبأ يزبهم » 
دو افى له التناوش من مكان بعيد» و افى له ذلك ! 

و المجب ذكر فى الجواب مذهب الامام مالك رحمه الله من غيرتصرحح بذلك وهو لا يلق 
به فان السائل حنق يسأل عن مذهب الامام انى حنيفة وهو ليس بأهل الاجتهاد حى 
شقق عصا الخلاف و الشقاق.و المسألة قد فرغوا عنها قبل وجوده بقرون كثيرة حت 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و امعة بهما ) ج-5 


> لم ببق فها حاجة الى تحقيقه المضل ٠‏ هذا الامام عمد قد صر ح فى كتاب الحجة بمذهب 
ابى حنيفة و اقام الدلائل عليه كأ سبأتى فى الكتاب ‏ و اثبته بأثر عمر رضى الله عنه 
و قال: و الأحاديث قد جاءت فى ذلك كثيرة منها حديث عمران المذ كور و فيه حج 
النى صل الله عليه و سلم و حب ابى بكر و حج عمر وحج عمّمان رض الله عنهم » و أثار 
عمر واثر ابن عمر و اثر علمان فى الاتمام رضى الله عنهم وهم الخلفاء الراشدون و قد 
قال صلى الله عليه و سم « عليكم بسفى و سنة الخلفاء الراشدين عضوا عليها بالنواجذ » 
و قال ه اقتدوا بالذين هن بعدى ابى بكر و عمر» و قد احتيج بقول عمر رضي الله عنه فى 
عدم الجزاء على قاتل الزنيور فى الاحرام وجعله حكم القرآن بواسطة الحديث المذكور 
و حلف على ذلك كم فى كنز العهال من باب الفضائل و هو فيه بار ان شاء الله تعالى ٠‏ 
و ابو بكر و عمر رضى الله عنهها فالا لآهل مكةه اتموا صلاتم فانا قوم سفر »و قال 
عمر بعرفة ومنى « يا اهل مكة اموا صلاتكم فانا قوم سفرء فهو حكم القرات » 
ولم ينقل عن احد من الصحابة رضى الله عنهم خلافه فعله المعول » فظهر بذلك ان 
هذه سنة خلافية ببن أتمة العم و الاجتهاد . و القصر كان للسفرء و المع يينهها من 
النسسك .و رسول الله صلى الله عليه و سل و ابو بكر و عمر رضى الله عنهم كلهم قالوا فى 
الحج لآهل مكة « اموا صلاتم فانا قوم سفر » و بينه عمر رضى الله عله فى سفره 
للحج بمكدة و عرفة ومنى» فم يق فى ثبوته ريب الالمن كان فى قله مرض الانكار 
و العناد او داء من يزغات الشيطان و وساومه , « و من لم يجعل اله له نورا فا له 
من نور» ٠‏ و ظهر أيضا ان من ظن أن هذا مذهب بعض المشايخ فظله فاسدء بل هو 
مذهب الامام اتى حذفة و انى يوسف و جمد رحمهم الله تعالى ؛ وهو مبى على الاحاديثك 
و الآثار عن الصحابة و التابعين رضى الله عنهم ٠‏ 
ثم قال الجيب « فالقصر فى المجمسع العظم رخصة للاأمة كالقصر فى السفر » ٠‏ قلت : 
فيه اولا أن المجيب بى الخلاففة على الخلافية و اسسها عليها و هى القصر فى السفر 
164 وأنه 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية والصلاة بمنى و بعرفة و ابنعة بهما ) ج -5 
حت فانه حتم و واجب لمسافر عند الى حيفة و من قال بقوله ‏ و ليس برخصة كا قال 
غير :و لم ينبت من رسول الله صلى الله عليه وسلم ولامن الى بكر و عثهان و عمر و على 
و ابن مسعود وغيرهم من الصحابة انهم اموا فى السفرء و هذا حديث عبران وغيره ؛ 
وكتب الأحاديث مشحونة بذلك . لافى حديث صميح و لا فى ضعبف »ومن أدعى فعليه 
البيان ؛ و فرضت الصلاة ركمتين ركمتين فأقرت صلاة السفر على ما فرضت ٠»‏ فن 
اداها قصرا فقد ادى المأمور على ما فرضت من غير نقصان على وجه الكال» و من 
اداها اربعا فقد خالف النصوص ٠.‏ و قال ابن تيمية : و الذى عليناه من مسنة رسول الله 
صلى الله عليه وس هو القصر لا غير . وهو مذهب الى بكر و خمر و عنهان رضى الله عنهم 
و الجهور , و القصر صدقة من الله تعالى و هى دكون فى معى الاسقاط عن الذمة م 
ثبت فى محله » و اتمام عثمان مبنى على التأويل لا على جواز القصر فى السفر و رخصة 
فه .و ليس أنا ان نشتغل به و كذا امام عائشة رض الله عنها و تحسينه صلى الله عليه 
و سل بفعلها فانه واد آخرءو هى على باب عدم التعاقب على امس ماض صدر منها قبل 
الاستفسار عنه صلى الله عليه و سل ؛ و قد حكم ابن تيمية على حديث عائشة بالوضع » 
ولااقل من ان يكون معلولا ‏ كا قال به ابن كثير , لآنها لم تكن فى هذا السفر 
مع رسول الله صل الله عليه و.سلم يا قال حمد بن اسحاق فى سيرته » و القصر بعرفة 
اا مختلف فيه للسفر او للنسك - كا عرفت ؛ تأسيس الخلاف على الخلاف يورث 
الضعف فى الدعوى و الاستدلال؛ و هى مسألة لصولة فرغوا عنها فى الأصول. فالجيب 
فى ذلك غالط للناس و مضل لهم ا لا يخق ٠‏ و ثانيا ان القصر لما كان عند المجيب 

رخصة للامة من شاء قصر و من شاء اتم فكيف يكون قصر النسك مع انه عنده 
ئ سنة قطعبة متوائرة لم يختلف فها ام الآمة و ائمة العلل و الاجتهاد كا صرح به أولا ! 
فيان دعو يبه تعارض و تهافت حيث لم يدر ؛ و رجعت اليه دائرته من حيث لم يحتسب» 
وهذامن كرامة اجتهاده او قد قال بعده فى الجواب « فالقصير بعرفات سنة متواثرة حت 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة منى و بعرفة و المعة بهما ) ع 





ح قطعبة لم بقع من الشارع الكرم خلانها» ؛ وحيث كانت سنة قطعية لم يحر فيها 
الرخصة من شاء فعل و من لم يشأ لم بفعل؛ و هى قطعية لا يحوز خلانها قط ! و من 
يقدر على خلاف القطعى ! و يحوز الرخصة من نفسه من غير ورود امس الرخصة من 
الشارع الكرم عليسه الصلاة و التسلم الا من كارف ضرير البصر عدم البصيرة ٠‏ 
و اتجب من: هذا قوله لم بيقع من الشارع الكرحم خلافها ١٠و‏ كف يكون وقوع 
الخلاف من الشارع فانه صلى الله عليه وسلم حب فى حراته الماركة - فى زعمه الفاسد- 
حجة واحدة فقط لا غير ! فهل يكن ان بيترتب عليه قوله «لم بقع من الشارع الكريم 
خلافها » ! نعم لو حي صلى الله عليه و سلم حجات فى حاته لامكن ذلك و لدارت 
فيه الانظار .و اذ ليس فليس - هذا ٠‏ ثم قوله « لم يتح - الخ » باطل ؛ فاه صلى الله عليه 
و سل ام اهل مكة بأن« اموا صلاتكم فانا قوم سفر » كا صرح بذلك عمران بن 
حصين رضى الله عنهما - 5 سبق » فهل تربد ازيد من ذلك؟ أو لابطمئن قلبك بقول 
عمر رضى الله عنه بمكة وعرفة و هبى «يا اهل مكة !اموا صلاتكم ذانا قوم سفر »! 
أو" لا يثلج فؤادك بقول الى بكر وعمان رضىالله عنها فى الحج « اتموا صلاتكم فانا قوم 
سفر » و هم الخلفاء الراشدون علكم بستهم و مأمورون بقوله * اقتدى! بالذين من بعدى 
ش افى بكر و عمر » رضى الله عنهما ! لاسما عمر الفاروق بن الحق و الباطل! و أبس فى بدك 
ها ين عدوم حديث عمر ا 
اله لا بروج فى سوق ال: حقيق الا متاع الاصوص الصريحة الصححة الساوية لذلك 
العموم ! و الافالعام معول به على عمومه لا بخصه ى»؛, و السكوت فى معرض البيان 
كوت لاثوت . واذاثيت خلافه فالنكوت لا بأصله و معدوم برأسةء 
و هاهنا كذلك ٠‏ 

ومن هاهنا ظهر لك بطلان قول المجيب « و لانقوم قول احد على خلافها » فانه مبنى على 
لل لقة بيتها : و قد انهدم ما بناه اولا فلا ,رتب حت 

كوك 00 (114) - ها 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و امعة بهها ) ج ١‏ 








ح ما قاله بعده «فالامام مقها كان او مسافرا فى صلاته يوم عرفة بعرفات اذا صلى 
صلاة الظهر و العصر ركعتين ركعتين فاقتداء كل احد جائز به بلا شبهة؛ و من أرادان 
م فله الاتمام » كيف يحوز له الامام و هو خلاف السنة القطعية الموائرة ل بقع فيها 
من الشارع الكرحم خلافها - كا تفوهت اول ومن اتم كان عخالفا لحاء قطعا و قد 
كان صل الله عليه و سل مسافرا قطعاء فسألة الامام المقم خارجة عن السنة القطعية 
المذكورة المنواترة قطعاء لا بد لاثباته من دليل آخر يبت بأن الامام المقم اذا صلى 
بهم بعرفة يصلى ركمتين ركعتين و اقتداء كل واحد من الحجاج جائز به بلاشبهة مسافرا 
كان او مقما ؛ و أن للسكين هذا و أنى له ذلك ! هذه دعوى لا دبل عليها الا 
فوافى الف اونا ريات ْ 

لعل ابا بكر فى زعمه ل ل 
و تعدى عن السنة القطعبة المتوائرة على مقتضى حديث عمران زضى الله تعالى عنهم ٠‏ 
و قصر المقبم بعرفة لم يثبت بالاحاديث المروية فى اباب » فاقتتداء الناس به ايضا 
لا بحوز بلا 500 ادعى خلاف ذلك فعليه البان بالبرهان ! و الا فالسكوت 
له اوجب فى مبدان البيان ؛ «فى الجسد مضغة اذا صلحت صلح الجسد كله و اذا 
فسدت فسد الجسد كله الا وهى القلب » و الفائز من الى الله تعالى بقاب سلب و الهالك 
من هلك عن بينة ٠‏ 

ثم قال المجيب : ٠‏ و القصر وان كان مشروطا بخوف الفتنة (سورة الفساء/ )٠١١‏ فالقصر 
جائر على الاطلاق خاف الفتنة او لا لآن القصر صدقة ( قلت : وهى من الله اسقاط) 
لكل احد ان بقبلها » و القصر ليس بواجب (ما الدليل عله ؟) فان الكتاب الكرم 
لم يوجبه ( بأى لفظ فهم ذلك ؟) و أن نفى الجناح فالامام جاتن بلا شبهة .. قلك: اذا 
نظت ف.جوايه من اول إل زه اذعيت :ان داب المحيب غلبظ لمحف اناه 
الحلاف على الحلاف ؛ وهو يمثى مثشية المجتهد فى المسائل الفرعبة و فى الآباث ‏ 


1: 


كان اللية ( الصلاة بمى بوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و المعة بهها ) ج  -‏ 
ا رك اي ارلا لسوت رو 0 
اميه المسن ء و يدعى بدعاورى دن غير حنعة الا بوساومن وهو اين وو فى 
ذهنه و قله و يظن انه تحسن صنعا و ليس وراءه اتقارنف واحكام واستحكام . 
أو ل يعلم ان آية القصرلم تتعورض نصا الا لصلاة الخوف و القرآن لم ,تعرض فى آية 
من أيانه الى يان صفة صلاة ءن الصاوات الؤس الا اصلاة الخوف ! فقد #صدى 
لبيان صفتها »و اما غيرها من الصلوات فامما | كتى بذكر اجزائها من القيام و القنوت 
و الركوع و السجود و القراءة وم بذ كر لها صفة ما هو ظاهر من الآبات الصلاتية .٠‏ 
و العلماء قد اطالوا الكلام فى تحقيق انها تزلت فى قصر العدد او فى قصر الصفة و قصر 
العدد هو قصر الركعات فى السفر. و قصر الصفة هو قصر الماعة وهو فى صلاة الخوف» 
وذلك لعدم ادراك كل طائفة منهم ابماعة بعامها » و لذا ورد فى الرواءات هذه ركمة 
والحذه ركعة ءو سماه ابن القبم : قصر الهيئة » و بعدم الوصول الى كنه الآية و سرها 
و عدم الاحاطة > مسع أحاديثها قال بعضهم : ان صلاة الخوف ركية واحدة ايضاء 
ولم يرفع رأسه الى نهى البتيراء . واما اختلفوا فيه لقوله تعالى ه ليس علبكم جناح ان 
تقصروا من الصلاة » فانه بشير الى ان القصر رخصة رفة لا قصر اسقاط . لو قلا : 
انها فى تصر العدد لكن الاصم الآرج جح انها فى قصر الصفة و الهيئة » بئذ خرجت 

الأية عا تحن فنه لاتساق اانظم كدر الدكره لقره مالء ا 
به فان القصر بها بدون الخوف ايضا جاتر اجماعا ٠‏ و الحاصل ان هاهنا اربع صور : 
الاقامة مع الآمن ‏ و فيها الاتمام اجماعا . و السفر مع الخوف - و فيها القصر اجماعا 
عددا و صفة؛ و الاقامة مع الخوف - و فيها قصر الصفة اجماعا؛ و هذه ثلاثة متفق 
علها . بقيت صورة واحدة و هى: : السفر مع الآمن ففيها الحلاف بين الحنفية و غيرمم, 
قال الاحناف : القصر فها حنم و واجبء و قال غيم : بل هو جابز قصر أو لم يقصر؛ 
و المجيب قال على الاطلاق : ان القصر جا , بزءو هو حمل الآية خلاف الاصح الارجح 
على.قصر العدد ؛ولم يلتفت الى الخلااف الذى وقع ببن المة من الجهتدين و المفسرين حت 
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5-3 الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و ابجمعة بهما ) ج - م 





حت و يرى رجما بالغنب و يجعل الخلافة وفاقة خلاف .الحجج و البراهين ٠‏ فالمقصود 
من الآية بيان قصر الصفة و الهيئة لا الركماتء الا انه اشير اليه ايضا لكون المخاطين 
فى حالة «واجهة العدو مسافرين ععادة» و الخوف فى الآية ليس بقيد لقصر العدد بل 
لآن الآبة نزات فى قصر الصفة و هو مقيد بالحوف » و اما القصر للسافرين عدا فائما 
جاء ذكره تبعا و استطرادا لكونهم مسافرين اد ذاك » و لا تعلق لهذا القيد بقصر 
العدو » و رسول الله صل الله عليه و سل اما ذكر هم انها نعم الله عليم نولت فى 
حال الخوف فاقبلوا نعمته .لا انها نرلت على الخوف فقط , فالخوف ظرف لا شرط 
لها حيث يتن القصر بانتفائه فيعلق القصر بننى الجناح ؛ و يقال : ان القصر جار بأنه 
نن الجناح » فظهر أن القصر ع,ددا ليس مشروطا خوف الفتة كا زعم المجيب بفهمه 
القاصرء و الا ظ 
الآية بأن الخوف فها قبد و ظرف لقصر الصفة لا شرط له . فكيف قال المجسب : انه 


حادث صت قوللا و فعلا على ان القصر عددا للسافرحم ٠واوضت‏ 


مشروط بهاعلا انه اذا كان عنده سنة قطمية متوائرة لم يقع من الشارع الكرم 
خلافها فلايد ان كوبت حما و واجبا لا يقدر احد ان يخالفه , فالقول بالجواز 
و الرخصة خارج عن التحقيق ٠‏ 

وفى ج ١‏ ص # من البدائع : و لاحجة له فى الآبة لآن المذ كور فيها اصل القصر 
لكقكة وكفيته “و القصر قد ييكون عن الركمات ؛ و قد ييكون عن القيام الى القعود, 
وقد يكون عن الركو ع و السجود الى الايماء خوف العدو لا برك شطر الصلاة, 
و ذلك مباح مرخص عندنا »فلا يسكون حجة مع الاحهال مع ما ان فى الآية ما يدل 
على ان المراد منه ليس هو القصر عن الركعات و هو ترك شطر الصلاة لآنه علق القصر 
بشرط الخوف وهو خوف قنة الكفنار بشوله «ان حفتم ان يفتكم الذين كفرواء 
و القصر عن الركمات لا يتعلق بشرط الخوف بل يحوز من غير خوف ., و الحدث 
دلنا لأنه ام بالقبول ٠‏ فلا ببق له خبار الرد شرعا اذ الآمس الوجوب . و معنى ‏ 
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كنات المج از الصلاة فى يوم الرزوية و الصلؤاة وى و يعرفة و اببعة بهها ) جب 





> قوله :تضدق عليكم ‏ اى حك علي , علا ان التصدق من الله تعالى فها لا يحتمل 
التمِسك يكون عبارة عن الاسقاط كالعفو من الله تعالى ؛ و ليس هذا ترفيها بقصر 
شطر الصلاة . بل لم بشرع فى السفر الا هذا القدر لما فى الأحاديث من كونها فرضت 
ركعتين ركءتين . فأقرت صلاة السفر على الحالة الأولى» و لقول ابن عباس « لا تقولوا 
هرا فلن الى شه اها و التو سس الح ورسها قالش ركنن عواليين ان 
اباد ابطال قدر العبادات الموظفة علهم بالزيادة و النقصان ؛ ألاترى ان اراد ان 
تم المغرب اربعا او الفجر ثلاثا او اربعا لا بهدر على ذلك 1 كذا ههذاء فاو كان 
القصر رخصة والا كال عزعة لما ترك رسول الله صلى الله عليه و سل العريمة الا احياناء 
اذ العريمة افضل . و كان صل الله عليه و سم لا يختار من الاعال الا افضلها . و كان 
لا يترك الأفضل الاامرة او مرتين تعلها للرخصة فى حت الآمة؛ فأما ترك الأفضل ابدا 
و فبه تضيبع الفضيلة عن الننى صلى الله عليه و سل فى جمبع عمره فيا لا يحتمل »و قد 
قال عمران بن حصين : ما سافر رسول الله صلى الله عليه و سل سفرا الا صلى ركمتين» 
و أنه فى الفتح و الحم قصر بمكة و قال لأهلها « اموا يا اهل مكة ! فانا قوم سفر » 
و كذاابو بكرو عمر 0 عهان رضى الله عنهم ؛ فلوجاز الأربع لما اقتصر على ال ركعتين 
لوجهين ..احدهما : انهم كانوا بغتنمون زينادة العمل فى الحرم لآن العبادة فيه من 
تضاعف الآجر ء و الشانى : انه صلى الله عليه و سلم كان اماما و خلفه المقيمون من 
أهل مكة فكان ينِغى له أن يتم أربعا لثلا يحتاج او 2ك القوم الى التفرد و لينالوا 
فضيلة الاهام به فى جميع الصلاة . وحيث لم يفعل ذلك دل على ما قلنا ؛ ألا ترى ان 
عنمان رض الله عنه لما أتم بمى انكر عه الصحابة رضى الله عنهم و أعتذر هو عنه ! 
فانكارهم عليه و اعتذاره عنه كلاهما دلا على ان الفرض ف السفر ركمتين غير منى 
على الرخصة و العزبمة , اذاو كانت الآربع عزيمة لما انكرت الصحابة عليه و لما 
اعنذر هو اذ لا يلام على العام و لا يعتذرعنها ‏ فكان ذلك اجماعا منهم على ما قلنا ست 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و النعة بهما ) ج-7 


حت وقد سدّل ابن عمر رضى الله عنهىا عن الصلاة فى السفر فقال: من خالف السنة . 
كفر - اى خالف السنة اعتقادا لا فعلا ؛ و سأل عن ابن عباس رجلان عن -الها فى 
السفر احدصا بم الصلاة فه و الآخر يقصر فقّال للذى قصر اكد هال الآخر : 
انت قصرت: و لذا قال الامام ابو حنفة رضى الله عنه : من اتم 'لصلاة فى السفر فد 
اساء و خالف السنة لآرف الركمتين من ذوات الأربع فى حقه ليستا قصرا بل بمام 
فرضهء و الاكال ليس رخصة فى حقه بل اساءة و مخالفة لما ثبت عنه صل الله عليه 
و سم فى جمسع عمره ‏ لآن الرخصة اسم لا تغير عن الحكم الاصلى لعارض الى تخفيف 
دعر 11 كرس لكين مر ]ةمادن ااهل نرسع ركين نه + 
حق المق و المسافر جمبعا ثم زيدت فى حق المقهم و اقرت على -اها فى حق المسافر» 
فانعدم معى النذير فى حق المسافر ء فلم يكن ذلك رخصة فى حقه ٠‏ و من هاهنًا ظهر 
لك ان تلقيب المسألة بأن القصر عندنا عريمة و الاكال رخصة خطأ على اصلنا ؛ و ان 
الرخصة و العريمة ! و من سمى بها فد سمى مجازا . فسةط ما قال المجبب و ثبت ان 
القصر فى الآية ليس .شر طا ذفى الجناج ولس رخصة للامة بل هو واجب و حم 
عليها لا بحوز خلافه لكونه مكتوبا فى حقها كذلك من الاصل ٠و‏ اجمع بعرفة من 
الناسك و قصر الصلاة فيها منه صلى الله عليه و سلم و من الى بكر و عير و عمااتف 
رض الله عنهم كان للسفر »و إذا قالوا لأهل مكة فى الحج ٠‏ اتموا صلاتكم فانا قوم 
سفرء فلا يحوز للقيمين بمكة الا الاممام بعرفة و منى لا غير ء و القول بالجواز 
او الم عليهم بالقصر بها تعد عن دود النصوص »و الكتاب الكرم لم ,تعرض 
. لكيفية صلاة المسافر الا فى ضمن صلاة الخوف تبعا .و التصدق من الله تعالى فم| لا يحتمل 
الك القااه رضي اقول 1 از ابن واوا 

ثم قال فى خايمة الجواب « و القدء فى صلانى يوم عرفة بعرفات سنة قطعية فلا ببغى 
لاحد من الآمة ان يخالفها و لا يننى لاحد ان يحم بفساد صلاة مقتد اذا اقدى ع ' 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و ابمعة بها ) ج - 7 
حت بامام يصلى ركمتين» قلت : هو مبنى على ما اسس قله ٠‏ فاذا استأصل الاساس 
برمته سقط ما ب عليه بهامه ؛ و العجب منه انه قائل بأن القصر بعرفة سنة قطعية لا ينبغى 
لاحد خلافها ثم بول ان القصر رخصة و الاعام جاتز بلا شبهة ! فن اتم بناء على 
قوله فقّد خخالف السنة القطعية و الخائف ام صبل بلقو اع اسار عنده لا لوم 
عله و لاشناعة !و الحال انه لا يحوز لآنه خالف السنة ٠‏ و باجملة لا يحوز للقم ان 
يرك برأيه الأربع المفروضة عليه من الله تعاللى و رسول الله صلى الله عليه و سل » فاذا 
ترك ما فرض عليه منهها فصلاته فاسدة » فن اقتدى بالمفسد صلاته كان فاسدا لآن 
الامام ضاءن لصلاة المؤممين به كا فى الحديث ٠‏ و هذا آخر ما ذكرته فى الرد 
المذكور يوم الربوع الخامس و العشرين من ذى الحجة المرام . و اذا طالعت كتب 
الجيب المؤلفة الزائفة عن سإن الحق فى متعلقات القرآن الكرم الى فرغوا عنها من 
قبل عليت انه زائغ عن الحق مضل للذاس داخل فى « من فسر القرآن برأبه فقد كفر» 
لا يرفع رأسه الى الأحاديثك و آثار الصحابة و التابعين الذين بذلوا اعارهم فى خدمة 
القرآن و تفسيره و تحقيقه و تنقبحه رولا و الفاظا و أعرابا و غرابة و صناعة و فصاحة 
وبلاغة واعجازا و غيرها من العلوم المودعة فى القرآن.و يصوغ الآيات على اجتهاداته 
الاطلة و مزعوماته الفاسدة و لاببالى فيه ثم يسميه : تفسير القرآن, حى انه اعتمد فى 
تحفيق آية من الآبات على قول مشرك من هنادك الهند و جعله حقا و صوابا مخالفا لميع 
الأحاديث و الآثار و اقوال جميع المفسرين من الفقهاء و المحدثين ! لآن قول المشرك 
مطابق طواه الشيطاق ؛ و هذا ديدنه فى سائر تأليفاته المضلة المرذولة .و لقد جمل فى 
تأليف امارة مصطق كال من الاثراك على منهاج الخلافة الراشدة بل افضل منها وهو 
كا ترى و تدرى أنه فى عهده رفسم احكام القرآن و نهى عن تعليمه و تعلبم الاحكام 
الاسلامة و اغلق أبواب المدارس و المساجد و اجرى فى زمن حكو منه أشياء كثيرة 
منابذة لأحكام الاسلام: وحدوده ليس هذا موضع ذكرهاء و هو كان على لسان ‏ 
ل ئ الشرع 





كتاب الحجة ( الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة وابلمعة بهها ) ج-* ‏ 
حت الشرع.فاسقا فاجرا على طريق اهالى اوربا و دينهم » و ان كنت ف شلك فسافر 
الى اناطوليه و استانبول و غيرهما من بلادهم تشاهيد من شيوع الماهى و الملاهى 
و المحرمات كثيرة ما لا تشاهد فى غيرها من اللاد من شيوع الخر و الزنا و الملاهى 
و نحو اسم الاسلام و شعائره وغيرهاء ثم هو يقول ان حكومته حكومة الخلافة 
و مصطق كال كان الخيفة الراشد ! انا لله و انا إليه راجعون» و لاحول و لا قوة 
الا بالته العلى العظى » اللهم ! وفقنا و وفقهم رات و امراك وتاخيرل بارهامق 
هذا اخى فى الدين و العم الفاضل تمد يوسف البنورى من مشاهداته و هو ثقة فى ذلك 
و صادقء و قد طالعت كتبه الزائغة . و أُوصى اخوانى ان لايطالعوها الا الرد علها. 
تنبيه و زيادة فى العم 
قال الجيب فى ابنداء الجواب ١لم‏ يحي النبى الكرحم صلى الله عليه وسلم فى حياته قبل البوةة 
و لابعدها الا واحدة وهى حجة الوداع فى السئة العاشرة بعد الهجرة وعرفت بحجة الوداع 
وتاسع ذى الحجة صادفت يوم المعة » قلت : هو مبنى على اجتهاده و زعمه الباطل من غير 
حقيق و تنقبح بل على اضمار الانكار فى القلب العليل للاحاديث الى وردت فى الاب» 
و له اغلاط وخطايا و مساحات عديدة كثيرة بعضها الكش من بعض ,و اقبح كا هى 
ظاهرة من مؤلفاته خصوصا من تأليفه فى ترتيب السور فانه قد اخطأ فى مواض ع كثيرة 
منه »و قد أنكر فيه بعض المتواترات .و ب الترتيب على زعمه الغالط ‏ و يجاوز عن دائرة 
اهل السئة » و فسر القرآن برأبه حبّى خرج عن حدود النفسي وعن تفاسير الصحابة 
و التابعين مقلدا لهواه الذى اتخذه الها ومثى على جادة الاحتلال و الضلالة التى افضت 
الى الضلال < عامله الله تعال بما يليق به و جزاه فى الدارين بما يؤلله و يخزبه ٠‏ و قد 
روى الترمذى من حديث جابر : ان النى صلى الله عليه و سل حيع ثلاث حجج حجتين 
. قبل ان يهاجر و حجة بمد ما هاجر معها عمرة ٠‏ و عن ابن عباس : حب صل الله عليه 
وس قبل ان يهاجر ثلاث حجيج ‏ اخرجه ابن ماجه و الحا . و قال ابن الجوزى  :‏ 
1 


كتاب الحجة الصلاة بمى يوم التروية والصلاة بمى و بعرفة واججمعة بهما ) ج -؟ 


ح حج حججا لا بعلم عددها ٠‏ و قال ابن الآثير : كان عليه السلام يحج كل سنة قبل 
ان يهاجرء و قال الحافظ : الذى لا ارتتاب فيه انه لم يترك المج و هو بمكة قط لأآن 
قربشا فى الجاهلية لم يكونوا يتركون الحج, و اما يتأخر منهم من لم يكن يمكة او عاقه 
ضعففءو اذا كانوا وهم على غير دين يخرصون على اقامة الحج و برونهم من مفاخرهم 
الى ادا بها عن غيرم من العرب ؛ فكيف بظن انه صلى الله عليه و سم يتركة وقد 
ثبت ان جير بن مطسم رآه صل الله عليه و سلم ف الجاهلة واقفا بعرفة و انه من 
توفق اله له ! و ثبت دعاؤه قبائل العرب الى الاسلام عمى ثلاث سنين متوالة ! أه ٠‏ 
فقد ثبت انه صل الله عله وسلم حجج قل الهجرة حجات عديدة و ان خملت فى شهرة 
حجة الوداع حبى زعم بعض من لا خبرة له - كامجيب المذ كور - انه لم يحج فى حياته 
الا حجة واحدة ٠‏ قال الحافظ العيى فى شرح حديث جبير بن مطعم بج ؛ ص 1/7 
من عمدة القارى - الذى اخخرجه البخارى فى باب الوقوف بعرفة من الصحيح: قلت : 
حب ر سول الله صلى الله عليه و سل قبل النبوة و بعدها غير ممرة» و أما بعد الهجرة 
فلم بحج الا مرة واحدة.و روى أبن خزيمة و اسحاق بن رأهويه من طريق ان اماق : 
حدثتى عبد الله بن الى بكر عن عمان بن ابى سلمان عن عه نافع بن جبير عن ابيه قال : 
كانت قريش اما تدفع من المزدلفة و يقولون « نحن الحس فلا تخرج من الحرم » 
وقد ثركوا الموقف بعرفة فرأيت رسول الله صل الله عليه و سل فى الجاهللة ,قف مع 
الناس بعرفة على جمل له ثم يصبح مع قومه 505 و يدفع اذا دنموا؛ 
ولفقك يوكن :ان ركووعق تاعاق قا امنا مختصر وماق 
صل الله عليه و سل قائما مع الناس قبل الف ينزل عليه الوحى توفيقا من الله تعالى ؛ 
و |خرجه اسحاق ايضا عن الفضل بن مومى عن عممان سن الآسود عن.عطاء عن جبير 
ابن مطعم قال : اضلات حمارا لى فى الجاهلة فوجدته بعرئفة فرأبت رسول الله صل الله 
عليه و سل واقفا بعرفات مع الناسء فلا اسلمت عرفت ان الله وقفه إذلك - انتهى ٠‏ حت 
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كتاب الحجة ( الصلاة بنى يوم القروية و الصلاة بمنى و بعرفة والجعة بهم| ) ج- ١‏ 
حدوى اج «# ا ص 41١7‏ ب لم انارق تلك ف نان شان قر الله رال اررق 
روى بعض ذلك ابن خيزيمة و اماق بن راهويه فى مسنده موصولا من طريق ابن 
اسماق : حدثنا عبد الله بن انى بكر عن عمان بن الى سلمان عن عسه نافع بن جبير عن 
ابيه قال: كانت قريش اما تدفع من المزدلفة و يقولون « نحن الهس فلا نرج 
من الحرم » و قد تركوا الموقف بعرفة » قال : فرأيت رسول الله صلى الله عليه و سلم 
فى الجاهلية بقف مع الناس بعرفة على جمل له ثم يصبح مع قومه المردلقة قف ممهم . 
و يدفع اذا دفعوا؟و لفظ بونس بن بكير عن أبن اماق فى المفازى” مختصراء ووفه: 
توفيقا من الله تعالى له ؛ و اخرجه اماق بن راهويه ايضا عن الفضل بن موسى عن 
عمان بن الآسود عن عطاه عن جبير بن مطعم قال : اضللت حمارا لى فى الجاهلة فو جدته 

بعرفة فرأبت رسول الله صلى الله عليه و سلم واففا بعرفات مع النا س فليا اسلدت عليت 
ان الله وفقه لذلك اه . ثم قال الحافظ :و افادت هذه الرواية ان رواية جبير له لذلك 
كانت قبل الهجرة و ذلك قبل ان بس جبير و هو نظير روايته انه سمعه يقرأ فى المغرب. 
بالطور و ذلك قبل ان يسلم جبير اضاء م تقدم - اه . ثم قال بعد ذ كر التعقب على 
السهيلى فى مل الحديث و بعد نقل كلام الكرمانى فيه « و يحتمل ان ببكون ارسول الله 
صل اله عليه و سم وقفة بعرفة قبل الهجرة » و هذا الآخيرٍ هو المعتود 0 ته قبل 
بدلائله ».و كأنه تبع السهم إفى ظنه انها حجة الوداع ٠أو‏ وقع له اتفاقا ‏ اه ٠‏ فثبت 
بهذا كله انه صل الله عليه و سم حج فى حياتهة حجات غير حجة الوداع, 0 
لم بحج الا واحدة ‏ يا صدر من الجيب ‏ غلط فاحش و منى على قصور النظر من 
مطالعة كتب الحديث و شروحها و كتب المغازى و السير , و محمد بن اماق ححجة 
لاسا فى المفازى» و قول جبير بن مطعم مقبول بعد الاسلام رواية و دراية لا سي 
عند.الجب فانه اعتمد على قول المثشرك فى تفسير آية من كتابه خلانا ججبع المسلبين. 
هذا ما وعيته قبل - و الله بهدى من إشاء الى صراط مستقم » 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمبى يوم التروية و الصلاة بمبى و بعرفة و المعة بهها ) ج - ؟ 

وقال أبو حنيفة أيضا: إذا كان أمير الحج من أهل مكة صلى الظهر 
و العصر بعرفة أربع ركعات, ' و صل بعرفة ومنى ' و أهل مكة معه ما أقاموا 
منى أربعا يتمون الصلاة حتى برجعوا' إلى مكة . و قال أهل المدينة فى 
أذير الحاج إن" كان من أهل مكة و غير أهل مكة؟ : إنهم يصلون بعرفات. 
و منى أيام منى ركعتين ركعتين يقصرون الصلاة حتى برجعوا إلى مكة ' ومن 
كان ساكنا مقما بمنى * فان ذلك بتم الصلاة بمى. و إن كان أحد ساكنا 
عرفة مقها بها فان ذلك ينم الصلاة بعرفة [ أيضاع] ” . 

وقال حمد : ينبغى لاهل المديئة إذا زعموا أن الحاج من أهل مكة 
)١-1(‏ كذافى الأصولء و االصواب ٠و‏ صلى بمى » و الله اعلم ٠‏ 
(,) فى الأصول ه برجعون » و هو خطأ ٠‏ ظ 
() فى قول مالك « إذا » و نص عبارة الموطأ هكذا : سئل مالك عن اهل مكة كيف 
صلاتهم بعرفة ركمتان ام اربع ؟ و كيف بأمير الحاج ان كان من اهل مكة أيصل 
الظهر و العصر بعرفة اربع ركمات او ركمتين ؟ و كيف صلاة اهل مكة فى اقامتهم ؟ 
فقال مالك : يصلى اهل مكة بعرفة و مى ما اقاموا بهما ركنتين ركمتين بقصرون 
الصلاة حى برجعوا الى مكة ؛ قال : و اير الحاج ايضنا اذا كان من اهل مكة قصر 
الصلاة بعرفة و ايام مى » و أن كان احد سا كنا بمى مقا بها فان ذلك بم الصلاة 
يمىء و أن كان اعد سا كنا بعرفة مقما بها فان ذلك بم الصلاة بها ايضا ‏ اتتهى ٠‏ 
بهذا يصلح عبارة الكتاب و يسد به ما وقع فيها من الخال ٠ ٠‏ 
(4) اظن ان لفظ « غير » زائد , و أصله «و اهل مكةء كم هو ظاهر .* عارة الموطأ . 
(5-ه) فى الموطأ دو إن كان أحد ساكنا بمى مقما بهاء كا عرفت ٠‏ 
(3) ما بين المربعين ساقط من الآصول ء و اما زدناه من الموطأ ٠‏ 

ا 231 فصر 


كتاب الحجة ( الضلاة بمنى يوم التروية والصلاة بمنى و بعرفة و الجنعة بهها ) ج -7 
يقصر الصلاة فى أيام الحج أن' يقصرها الحاج من أهل منى و أهل عرفة 
لانهم إن كانوا بها يقصرون للحج ' فكلهم حاجء و إن كانوا [ما يقصرون 
للسفر فليس فيهم مسافر. لآن من قول أهل المديئة انه لا يقصر الرجل فى 
أقل من أربعة برد وما ببن مكة و عرفات فى الذهاب والرجعة لا يسكون 
أربهة برد" فلائ" ثىء قصرت الصلاة فى ذلك !أ للحج * ؟ فينبغى لكل 
حاج أن يقصر أو للسفر' و ليس' أهل مكة في. قولكم بمسافرين ! قالوا: 
لآنه بلغنا أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل و أبا بكر وعمر رضى الله 
عنهها صلوا بمنى ركعتين و صبى عثيان رضى الله عنه شطر إمارته بمى ركمتين 
ثم أتمها بعد ذلك ' . فلنا لهم : ليست لكم فى ذلك حجة, لآن رسول الله 
(0) وكأن فى الأصول «الحج» و الصواب « للحج » ٠‏ 
(-") و كان فى الآصول « لا كوف ذلك أرعية برد» بزيادة اسم الاشارة » 
و الصواب « لا بكون أربعة بردو لفظ « ذلك » زائد زاده الناسي سهواء لآن ضير 
لا يكون » راجع الى فوله «ما ببن مكة» فلا حاجة الى اسم الاشارة ‏ تدير ٠‏ 
(4) و كان فى الأصول « «الحجء و الصواب « أ للحج» . 
(ه) و كان فى الاصول « و اللسفر #رمر عا لساب اش 
)0 كذا فى الاصولء و الراجح «فليس» بالفاء ٠‏ 
(9) وهوما رواه مالك عن هشام بن عروة عن اببه: ان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
صلى الصلاة الرباعية يمبى ركعتين » و ان ابا بكر صلاها بمى ركعتين »و ان عمر بن 
الخطاب صلاها بمنى ركمتين » و ان عّْمان صلاها بمنى ركمتين شار امارته ثم ابمها نقذ 
كذا فى موطأ مالك مع الزرقانى ج ؟ ص وه" ٠‏ و الحديث مرسلء و فى الصحيحين 
و غيرهما من حديث ابن مسعود و ابن عمر رضى الله عنهها - م فى الزرقانى ايضا ٠‏ 
/5 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة واجمعة بها ) ج - ١‏ 
سافن مرو المديئة فكانوا فى سفر حتى برجعوا إليهاء و إنما بلغنا' أن 
رول الله صل الله عليه وآله وسلم قدم 5 لصبح' رابعة من ذى الحجة 
. فهذا مسافر حتى برجع" إلى المدينة , و ليس هذا منزلة أهل مكة ومن 
كان مقما بهاء لآن هؤلاء مقيمون لم يخرجوا [ منها ] * حتى حجوا سفر 
فجب علهم ما يحب على المسافر ؛ و الأحاديث قد جاءت فى ذلك كثيرة : 
أخبرنا مد قال أخبرنا سويد بن إبراهيم الهذلى * عن قتادة بن دعامة 
)١(‏ وصله مسلم و ابو داه و ال ارق ان ماجه و غيرهم من حديث جابر فى الح » 
و فيه ٠‏ فقدم النى صل الله عليه و سلم ضبح رابعة مضت من ذى الحج.ة» الحديث ٠‏ 
و من حديث عائشة روآه مسلم وغيره و فه: انها قالت : قدم رسول الله صل الله عليه 
و سل لأربع مضين من ذى الحجة أو خمس - الحديث ٠‏ و المعول فى عدم الششك على 
حديث جار - كا لاا يخق ٠‏ 
)0( قوله ٠‏ لصب » كذا فى الأصل » و فى الهندية « بصبج » بالباء »و الراجح ٠‏ صبح » 
بدون حرف الجر كا فى مسلم وغيره من كتب الحديث ٠‏ 
(م) كذا ف الأصل ء و ف الهندية «رجع» ٠‏ 
(4) ما بن المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه ٠‏ 
(ه) هكذا فى الآصل ٠و‏ فى ج ؛ ص ١7/٠١‏ افيلايت امو ىْ أبراهم الجحدرى . 
ابو حاتم الحناط البصرى؛ روى عن الحسن البصرى و عبد الملك بن انى سلبان و قتادة 
و مطر الوراق وحجاج بن ارطاة و غيرثم »و عنه يحى بن سعيد القطارف و يونس 
المؤدب و الحسن بن بلال و غيرهم » من رجال الآدب المفرد للخارى ؛ مختلف فيه ؛ 
فعن أبن معين : صالح , و عنه : رجو ان لا يكون به بأس» و عن الإزار : ليس به بأس » 
وعن الدارقطنى : لين يعتبر به وعن أبى زرعة: ليس بقوى حديثه حديث اهل الصدقحت 
16 (110) السدوسىي 


كتاب الحجة ( فى هدى القارن و المفرد بالحجج ) اج" 


الندزتى :از عترين الخطاب رضى الله عنه صل بمكة ركعتين ثم قال 
ديا أهل مكة! إا سفر فأتمواء ثم صلل بمى ركتين ثم صلى بعرفة ركعتين 
ثم قال ديا أهل مكة !إن سفر فأتمواء' . 
٠‏ باب فى هدى القارن و المفرد بالجيج 

أخيرنا حمد عن أنى حذفة قال : لو أن رجلا قارنا للحج و العمرة 
حوعن ان معين أنه ضعفه » و عن الساجى : فه ضعف » و عن النسانى : ضعيف 
لاسب نموا فيه عن قنادة ؛ مات سنة /15190 من الهجرة ٠‏ و نوه فى ج ١‏ ص 94؛ 
من المزان. و فيه : قال البخارى قال يحى القطان قالوا : ان سويدا ابا حاتم سمع من 
انى الملح »وهو سويد بن ابراهيم الحناط؛ أراه العطار, و يقال: الهذلى ‏ ممع منه صفوان 
ان عيبى و موسى بن اسمعيل »و اسرف ابن حبارن حيث قال: بروى الموضوعات 
عن الآثيات ٠‏ ظ 
)١(‏ مرسل فان قنادة لم يدرك عمرءو لا بأس بذلك فارن ائر عير رواه الطحاوى 
من طرق » و قد.روى قتادة عن صفوان بن محرز عن عمر - كا فى جَ اصه؛؟ 0 
من شرح الآثار» و ربع بباب صلاة المسافر من ص ١4؟‏ الى ص 744 منه فانه 
فصل المقام ا هل دأبه بأتم تفصيل و اجاب عن اسئلة الخالفين و اعتراضاتهم اخبارا 
.ؤ آثارا و نظراء وقد روى فيه حديث عمران بن حصين ايضا الذى مضى ذكره من 
قبل فى الرد على المجب » و تذ كر ما مضى من التفصيل ٠‏ 
0 فى الاصول ه أحاديث فى هدى القارن ‏ الخ ٠و‏ لابد من لفظ « الياب» هاهنا 
و الحديثان اللذان رواهما فى هذا الباب مضيا فى باب القران ببن الحج و العمرة اسئادا 2 
ئ و متنا .و موضوع هذا الباب غين ذلك اللاب فى اشيراء الهدى يوم النحر و عدمه 
و ذيحه فى ايام التشريق و بعدها ‏ 5 هو ظاهر ؛ و إذا أسقطت لفظ « أحاديث » من 
الصلك وادرجت مكانه لفظ « باب» ٠‏ 

ىق 


كتاب الحجة ( فى هدى القارن و المفرد بالحج ) جم 
لم يسق هدبا ولم يشتره ولم ,مرف به حتىكان يوم النحر و هو موسر فاشترى 
يوم النحر هديا فذحه عر قرانه أجزاه ذلك: ولم يحلق حتى يذصحه . 
و قال أهل المدينة :إن لم يكن معه هدى يعرف [ به ] ' يوم عرفة فليقد . 
نسكه كله من حلق الرأس و غيره, و لا يذيخن هديا حتى تمضى أيام التشريق 
و برجع إلى مكة . فاذا رجع إلى مكة اشترى هديا فأخرجه من الحرم 
إلى الحل فساقه من الحل حتى يدخله إلى الحرم فذح فى الحرم لقران . 
[و] قال حمد: كيف يحريه أن يشتريه [ بعد ] ' يوم النحر فيذبحه؟ 
قالوا : لآنه لا يعرف به ولا يخرجه إلى الحل حتى يسوقه إلى الحرم . 
قبل لهم : أفلا' يشنريه ْم النحر ثم يأمى به فيخرج إلى الحل حتى يساق 
منى فيذيحه قبل أن يحلق لآن الله تعالى قال «و لا تحلقوا رؤسكم حتى 
بلغ الهدى عله ؟ قالوا : [ لا ] ؛ لآنه لم يعرف به فاذا لم يعرف به 
فلا يذحه حتى يمضى أيام التشريق . قبل لهم : قد قلتم للعسر الذى لا يحد 
المدى ولم يصم الثلاثة الآيام قبل يوم النحر انه يصوم ثلامة أيام التشريق ! 
فالدى أحرى أن يذيم فى أيام التحر هرى صوم هذه الايام التى قال 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 
() لفظ « بعدء ساقئط من الآصول كا يقتضيه موضوع المسألة و بناء الاختلاف» 
و الا لا ييكون للعبارة معنى صميح ؛ لذا زدتته بين المربعين ؛ و الآولى « أيام النحر » 
باجمع مكان « يوم النحر » أى بعد ايام النحر و هى ايام التشريق ؛ كا هو منطوق كلام 
اهل المدبنة ؛و كذا عندى سقطت الواو قبل قوله «قال مد على دأب الكتاب- 
و الله اعم 0 ظ 
(م) فى الأصول بدون الاستفهام ٠‏ 
(؛) زدت «لا» حرف النق لآن بدونه لا يصح الكلام ٠‏ 


374 رسول الله 


كتاب الحجة ( فى هدى القارن و المفرد بالج ) جما 


رسول الله 7 وآله و-لم «أيام منى أيام أكل و شرب فلا 
تصوموهاء فكيف رخصم فى الصوم الذى لا ينبغى أن يرخص فيه 
وكرهتم ذي الهدى فيها إذا لم يعرف به ؟ قالوا : أنت تقول مثل هذا! 
أرأيت العمرة أ تقضى فى أيام التشريق أم لأ تقضى حتى تمضى أيام التشريق ؟ 
قبل لحم : لا تقضى العمرة حتى تمضى أيام التشريق . قالوا : فكذلك الهدى 
الذى لم يعرف به لا بيذم حتى ممضى أيام التشريق ٠‏ و قيل لمم : و هذا 
الهدى لاعمرة أو للحمم' فقد زعتم اله الدج و زعتم أنم إما رهم 
الفران لما يدخل الحج من النقصان :و أن الهدى الذى يحل للقران إِنما 
يحعل لما يدخل الحج من النقصان ! قالوا: أجل » إنما جعل الهدى فى القران 


)١(‏ اخرجه مسلم ممح حديث نيشة الهذلى بلفظ « أيام التشريق أيام أكل و شرب». 
و من حديث كعب بن مالك ايضا ٠‏ و لابن حبان من حديث الى هريرة» و للنسائى من 
حديث بشر بن سحي + و روأه اسححاب السئن و ابن حبان و الحا م من حديث عقرة بن 
عامل واه البزار من طريق عبد الله بن عمرو : ان النى صل الله عليه و سلم قال: 
أيام التشربق أيام أكل وشرب وصلاة فلا يصومها أحد ٠‏ و رواه الدارقطنى و الطبرائى 
من حديث عبد الله بن حذافة السهمى ومن حديث ابى هريرة بلفظ : لا تصوموا فى هذه 
الآيام فانها أيام أكل و شرب و بعال يعنى أيام منى ٠‏ و حديث أنى هريرة عند ان 
ماجه مختصر ٠‏ و اخرجه ابن حبان و الطبرانى فى الكبير من حديث ابن عباس بلفظ : 
لا تصوهوا هذه الابام فانها أيام أكل و شرب و بعال الحديث ٠‏ و اخرجه النساق 
من حديث ام مسعود بن المكم بزيادة: نساء و بعال و ذكر الله كذا فى ص ووم 
من التلخيص » و فيه زيادة فراجعه ٠ ٠‏ 

() وكان فى الآصل «و للحج » و ف الهندية « و هذا الهدى للعمرة أو الح » و الصواب 
«أر للحي » : 


اع 


كتاب الحجة ) قُْ هدى القّارن والمفرد بالحج ( 56 ١‏ 


لما يدخل الحج من النقصان ٠‏ قبل لمم : فاذا كان الهدى إنما هو انقصان 
الحج 5 ذكرتم فهو من أ ا الحج ولم يننظر به مضى أيام الحج 
ولايذيم حق بمضى أيام الحم , إنما ينغى أن يقَضى مناسك الح ف أيام 
الحج »و إذا كان هذا' الهدى لنقصان دخل الحج قضى فى أيام الحم ؛ 
لمن لهذا الشول مدن اغيدناة؟ 


لآم في هذا أ قال أبو حنيفة : ذم يوم النحر و لا يحلق الرجل 


00 حتى يذبحه. لآن الله تعالى يقول هو لاتحلقوا رؤوسك حتى يبلغ الهدى عحلهء. 


أخيرنا [ جمد قال أخيرنا ] ' مالك بن أنس قال أخخيرنا مدن 
عبد الرحمن بن نوفل الأسدى أن سلمان بن .سار أخير 000 
صل الله عليه وآلهو سل عام حجة الوداع كان من أكدابه من أهل” بلحم * 
وفنهم من جمع الحج و العمرة * و منهم من أهل بعمرة ' . قال : لل من 
كان آهل بالممفزة " .هاما من كاف أهل بالحج أو جمع الحج و العمرة " 
)١(‏ فى الأصول «هذى» و الصواب «هذاء دون «هذى» لآن الهدى مذ كر . 
(0) سقط من الآصول؛ وهو فى باب اقران بين الحج و العمرة ص 6ه من هذا 
الجرء. و قد م فراجعه ٠‏ 
عل نه دان اع 36 جراد زيزل الاقم نالك ن الوط ورين طاريق 
الامام جمد فى د سبق تفصيله فى باب القران ص 85 م ---- 
(4) وف الموطأ « بح » ٠‏ ْ 
(ه) كذا فى الأصول ,و ف الموطأ « جمع بين الحج و العمرة » فى كلا الحرفين ‏ ف ٠‏ 
(«) كذا فى الأصل»ء و ف الهندية ه أهل العمرة » و هو سهو الناسخ . 
() فى الأصول و كذا ف الموطأ « بعمرة » »و قد سبق فى باب القرانه بالعمرة» وهو . 
الراجمخ على قانون النحو - ؟ لا يق على أولى الصحو . 

٠‏ ظ 1 )118 فل 








كتاب الحجة ( فى هدى القارن و المفرد بالحج ) ج-؟ 
قل يحل ' . 

أخيرنا عمد قال أخبرنا مالك بن أنتن” قال أخرنا صدقة بن يسار 
المى قال سمعت عبد الله بن عمر رضى الله عنهها [ و دخلنا عليه قبل يوم 
التروية سومين أو ثلائة ] ' و دخل عليه الناس يسألونه فذخل عليه رجل 
فق أهل المج ثان الر من "قال كرا نا عند انإ ضرت رامن 
و أحرمت بعمرة مفردة * فا ذا ترى ؟ فقال ان عمر رضى الله عنهها : لو كنت 
مخك حين أحرمت لاممرتك أن تهل بها جمبعا فاذا قدمت طفت بالبيت 
و بالصفا والمروة وكنت على إحرامك 'لا بحل منك ثشىء حتى ل منههما 
جميعا يوم النحر' و تنحر هديك" ؛ و قال له ان عمر : خذ ما تطابر من شعرك 


3 1346 :الاق اد تحاها و هرد نظا لا مواطا لكين قراه «فل يحل » و تقدم 
فى باب القران « فل يحلوا » بالجمع و هو مطابق لمافى موطأ ممدء و عل كل وجه * 
الى صمح و البسط فى باب القران فتذكره ٠‏ 

() ما بين الم بعين ساقط من الآصول .و زدناه من الموطأ و هو فى باب القران منه٠‏ 
18 ف الاسول و كذا فى موطأ الامام عمد ءو زاد فى موطأ الامام مالك « وقد 
ضفر رأسه» بعد قوله «ثائر الرأس» . 

(4) فى الاصول «ظفرت» و هو 7صحيف .و الصواب ما فى باب القرالتف 
وما فى الموطين ٠‏ ظ 

(ه) فى الآصول « مفردا » 

(<-1) فى الأصمول «فلا.حل منهما جميعا حتى يوم النحر» و هو خطأ , و الاصلاح 
ما فى باب القران و الموطثين» لكن فى موطأ ممد « من ثى»» ٠‏ 

() زاد مالك فى موطه بعد قوله « تتحر هديك » « فقال المانى قد كان ذلك ؛ ٠‏ 

ش اك 





كتاب الحجة ( الرجل الذى يمر بالمعرس من ذى الحليفة راجعا من مكة ) ج - ٠‏ 
كك لك :ارجات ورخز زارا رو لنبا1زاتد لاد 1ر1 01 
[واهد] ' فقالت [له] ١‏ امرأة فى البيت: وما هديه [ يا أبا عبد الرحمن ؟] ' 
[قال: هديه ] ' ثلاثا _ كل ذلك يقول أبن عمر : هديه ؛ [ قال : ثم سكت 
ان عمرء ]؟ حتى إذا أردنا الخروج قال : أما و الله !لولم أجد إلا شاة 
؛ لكان ذعها * 'أحن إلة هن أن أصوم . 

قال حمد بن الحسن : فهذا بن عمر قال 70 
[ أن تمل ] ' بها جمعاء ول يل « لام تك أن تفرد الحج » فكيف 
يتم إفراد الج دون القران وقد قال ابن عمر هذا القول ؟ و أتم الدن + 
تروونه ثم تدعونه ! 

باب الرجل الذى بر بالمعرس" من ذى الحليفة 

راجعا من مكة 


أخيرنا جمد عن أبى حنيفة فى * رجل م بالمحرس من ذى الحليفة 





(1) ما بين المربعين ساقط من الأآصول؛ و زيد من موطأ الامام عمد و بما م فى 
باب القران ٠‏ ْ 

(؟) ما بين المربعين ساق من الأصول. و زيد من الموطين . 

(©) ما بين المربعين ساقط من الأاصول ٠و‏ زيد من رواية القران و من الموطين . 
(4 -4 ) كذا فى الأضول .و فى باب القران و موطأ تمد ٠‏ لكان أرى أن أذحها». 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه - 16 م فوق ٠‏ 

(5) فى الأاصل « الذى » بالافراد و هو تصحيف ,و الصواب « الذين» و تفصيل الاب 

فى باب القران ٠‏ 

(1) بم ليم و قتح المين و الراء الثقيلة و باسكارس العين و قت الراء خفيفة وضع 
النزول- قاله الزرقانى ؛ وهو البطحاء الى بذى الحليفة ٠‏ و فى الضحيحين عن أبن عمر ست 
ش 3 راجعا 


كتاب الحجة ( الرجل الذى يمر بالمعرس من ذى الحليفة راجعا من مكة ) ج - 8 





راجعا من.مكة: فان أحب أرن يعرس به حتى يصلى فيه' فمل و ليس 
ذلك بواجب عليه ٠.‏ و قال أهل المديئة : لا ينبغى لاحد أن يحاوز المعرس 
إذا قفل حتى يصلى فيه. فان ' عرس [فى]' غير وقت [صلاة] * فليقم 
حتى تحل ' الصلاة ثم صل ' ما بدا له ٠‏ ظ 

و قال عمد بلغنا" أن رسول الله ضل الله عليه وآله وسم عرس بهء 
ح انه صل الله عليه و سل ارى فى معرسه بذى الحليفة فقيل'له : انك يطحاء مباركة ٠‏ 
و فيها ايضا عن موسى بن عقبة : وقد اناخ بنا سال .بالمناخ من المسجد الذى كان ابن 
عمر ينبخ به يتحرى معرس رسول الله صل الله عليه و سل , و هو اسفسل من المسجد 
الذى يطن الوادى بينه و بين القيلة وسط من ذلك ٠‏ فالابطح و البطحاء و الممرس 
واحدءو هى بذى الحيفة معروفة عند اهل المدينة ٠‏ 
(8) لفظ «فى» ساقط من الآصل و لابد منها ٠‏ . 
)١(‏ كذا فى موطأ مالك , و كان فى الأصول «به» مكان +فه» . 
() فى موطأ مالك «و إن » مس فى غير وقت.صلاة ٠‏ 
(م) كذا فى الموطأ »و حرف «فىء ساقط من الأصول . 
(4) ما بن المربدين ساقط من الأأصول والابد منه . 
(5) كذا فى موطأ الامام مالك » و كان فى الأأصول ٠‏ يصل » و هو تصحيف ٠.‏ 
() كذا فى +وطأ مالك» و فى الآصول « صل » . 
(0) اسنده مالك فى الموطأ عن نافع عن عبد اله بن عمر : ان رسول الله صل الله عليه . 
و سل اناخ بالبطحاء التى بذى الخحليفة فصلى بها ؛ قال نافع : و كان عبد الله بن عمر يفعل. 
. ذلك اتتهى ٠‏ قال ابو داود : معت جمد بن اسحاق المدبنى : المعرس على ستة أميال ' 
من المدبئة ٠‏ و فى سأن اليهق ج هص ه76 : و هو مكان معروف - ك فى الفتح ٠‏ 

ا 


كتاب الحجة (الرجل الاير العرين ين ذى الخليفة رادا مامكة ) ح 00 








معدا عا أناخ به' و ليس هذا عندنا من الام الواجب الذى لا بد 
منه » إما هو مثل منزل نزله رسول الله صل الله عليه و آله و سل من منازل 
الطريق بمكة , فقد نزل بغير منزل ؛ و قد بلغنا' عن ان عمر [ أنه] ' 

بتبع منازله تلك فينزل بهاء فتكذاك يقبسع من المعرس ما يتبع من غيره؛ 
ولاتواكاان عتررواى للش واتها عل اللا وااو كاد فاو 





)١(‏ فى «وطأ مالك : بلذنى ان رسول الله صل الله عليه و سل عرس به و أن عبد الله بن 
عير اناخ به اه . و أسنده الامام جمد من طربق مالك فى ص وم” باب الصدر 
من الموطأ : اخبرنا مالك حدئنا نافع عن ابن عمر : ان رسول الله صلى الله عليه و سلم 
كان اذا صدر من الحج او العمرة انا المشداء اك يلق الملنة تمل ها وال 
قال : فكان عبد الله بن عمر يفعل ذلك اه ٠‏ و لفظ « أناخ » فى الصحيحين عن موسى 
ابن عقبة - 5آ عرفت ٠‏ 
(0) اسنده الديهق فى ستنه ص 6 من طريق شابة بن سوار الفزارى : ثنا “بد العزير 
ان الى سللة عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر انه كان يدبع آثار رسول الله 
صلى الله عليه و سم و.يصلى فيها حتى ان النى صل الله عليه و سل ول تحت شجرة فكان 
ابن عمر يصب الماء نحتها حتى لا تيبس اه ٠‏ و راجع لذلك « باب المساجد التى على 
طرق المديئة و المواضع الى صلى فيها النى صل الله عليه و سل » من صحيح البخارى 
ص /٠١‏ فيه حديث سال ء 
الحديث الطويل فى ذلك ٠‏ 
(©) ما بين الربعين ساقط من الاصول ٠‏ 
(4) فى الأصول «لا برى» بالفية؛ و هو خطأ . 
(ه) كذا فى الاصول؛ و لعل الصواب «و لانرى أن ابن عررأى» قط قط 
. « أن » من قوله ه أن ابن عمرء - والله أعلم . 


أبيه ؛ و حديث مومى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر 


١ 19) 1/1‏ ( الواجب 





كات الجة 0 الل راج ل الذى > ر بالمعرس من ذى الخليفة راجحا من م 4 2 0 ١‏ 





الواجب لقال فيه رسول الله صل الله عليه وآله و سل و أصابه قولا أببن 


010 


وى اخرة وك بالقول دون الفعل ٠‏ 


والمد لله رب الءالمين ٠.‏ و صل الله سيدنا حمد و آله واحة اسل . 


) كذا ف الهندءة ذو كان نى الاصل « فصل » وهو تصحدف ٠.‏ 


ثم تصحرح الآركان الآربعة : الصلاة و الزكأة و الصوم و الحج ليلة الاثنين 
السابسع من شهر ردع الاول سنة بأدع را هء واد لله رب العالمين 
وص ل الله على سيدنا حمد و آله و صحبه و بارك و سل اللهم ! 
ولقى لا عه رضن و دن على احمرق زمره 
احوابه صل الله عليه وسلم 1 والي اعد واآن بوسف 
ظ و أنى حذيفة رحمهم الله تعالى 


أمين 


اماع 


5 ا 0 ' 


باب ما يكره من بيع الرقيق والحيوان 


أخيرنا جمد بن الحسن عر أنى حنيفة قال : لا يحوز يبع ثىء من 
الحبوان من الرقيق و لا غيره ' بثىء من الحيوانات الرقيق و لا غيره! نسيئة, 
لآن الحيوان لا يحوز فيه السلم ؛ وقال عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
انه نهى عن السلم فى الحبوان' . و قال أهل المديئة: لا بأس بأن بتاع" 
بسم الله الرحمن الرحيم ٠‏ امد لله رب العالمين .و الصلاة و السلام على رسوله جمد وآله 
و صحمه اجمعين .٠‏ كتاب البيوع ٠‏ 
)١-1(‏ كذا ف الهندية »و قوله ‏ بثىء من الحيوانات الرقيق و لا غيره» ساقط من 
الأصل بسهو الناسخ ٠‏ | 
(0) سبأق الحديث هذا بالاسناد فى الكتاب ٠‏ و فاعل « قال» ابو حنيفة , معناه : 





روى عنه ؛ وهو فى ص ١4‏ من كتاب الآثار للامام جمد و فى ص 181 من آثار 
الامام انى يوسف - كا سيأنى ٠‏ ْ 
() هكذا فى موطأ مالك؛ و فى الآصل « لا بأس بالعد. الخ » ٠‏ 

5/4 


كتاب الحجة ' ( ما يكره من بسع الرقيق و الحبوان ) عاسم 
العبد الفصيح لثاجرا بالأعبد من الحبشة [أو] ' من جنس من الاجناس 
ليسوا مثله فى الفصاحة و لا فى التجارة و النفاذ” و المعرفة . فلابأس بهذا ؟ 
"أن يشترى غينه ' بالعبدين أو بالأعيد إلى أجل معلوم إذا اختلف فبارنف 
اختلافه, فان أشبه بعضه' بعضا 'حتى بتقارب فلا ' بأخذ منه اثين يواحد 
إلى أجل مغلوم * [وإن اختلفت أجناسهم ] * اورت ذلك ٠١‏ 
ان تبسع ما اشتريت من ذلك قبل أن تستوفه إذا انتقدت نه 7كين 
غير صاحبه الذى اشتريته منه, . ّْ 

وقال حمد بن الحسن الو جاذبيع الحيوان نسينة حنى يكون البد و الآمة 
دينا 6 يكون فى الحنطة و الشعير: لجاز للرجل أن ''.يقترض من الرجل ٠‏ 


(1) فى موطأ مالك « العبد الناجر الفصيح » 
(0) كذا فى موطأ مالك , و حرف «١‏ أو » ساقط من اللأصول وهو لابد مله ٠‏ 
() كذا فى الموطأء و كان فى الآصول «ف اللفاق» بالقاف - تصحيف ٠‏ 
(؛) كذا فى الموطأ . و كان فى الأصول « لهذاء باللام ٠‏ 
(ه - ه) كذا فى الأصول , وف الموطأ « أن يشترى منه العبد» ٠‏ 
(5) كذا فى الآصول :و ف الموطأ « بعض ذلك» ٠‏ 
(7-0) كذا فى الهندية» و فى الأاصل «حتى ,تقارب بتقارب و لاء . 
. () لفظ,ه معلوم ل يذكرف الموطأً . 
(5) ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من الموطأ . 
)٠١(‏ قوله « مع ذلك »لم يذكر ف الموطأ ٠‏ 
(11) كذا فى الموطأ , وكان فى الأصول « أن » بدون الاء ٠‏ 
(؟1) و كان فى الأصول «منهء والصواب ١‏ ثمنه» ٠.‏ 
(18-15) فى الأصول « يقترض الرجل » وهو سهو و تحريف . 
لد (2)10 لعبد 


الت (ما يبكره من ينع الرقيق د المبوان) | ج-م 
العيد , فنكون 1 عبد مثله ديناا فستخدمه شهرا ' ثم إن شاء رده بعينه 
فقضاه إباه وات شاء أعطاء مثله و 00 أضا الجارية و هى ثيب 
فيطأها زمانا ثم بردها بغير صداق ؛ فا أعظم هذا القرل أن يقول قائل : 
إن العروض" تستقرض قرضا. فتوطأً ثم ترد! ثم قلم أيضا : لا بأس بأن 
بيع ذلك 'إذا انتقد” ممنه من غير صاحبه وهو دين يودى' ! 

قال مد : قال أبو حنيفة : لو جاز هذا ما ا-.تقام أن تيع ما اشتريت 
منه إلى أجل معلوم من غير الذى هو عليه انتقدت ممنه أولم تنتقد * , لأانه 
دن لا تدرى ' أيخرج أم لا بخرج' ؛ فذلك غرر" لا يحوز وقد نهى 
رسول الله صل الله عليه و آله وسلم عن بسع الغرر” ٠و‏ قال محمد : قد جاءت 
)١(‏ فى الأصول «جهراء تصحيفء و الصواب «شهراء ٠‏ ' 
(؟) المراد هنا بالعروض : الاماء و الجوارى ء لقوله « قتوطأ ثم ترد - الخ» تدير ٠‏ 
(م-م) فى الأصول «النقّد» وهو عست «اإذا التق 6ه 
(؛) فى الأصول «تأدى » و الصواب «يؤدى» . 
() و كان فى الأصول ١ل‏ تنقد» و الصواب :لم تنتقدء . 
(1-3) وكات ف الآصول هأ تخرج أم لا تخرج» بصيغءة التأنث» و الصواب 
«أيخرج أم لا يخرج » بصغة المذكر . 
() كذا فى الأصل ء و فى الهندية «غرور» ٠‏ و الأرر بفتحتين ؛ قال فى ج + ص ٠٠١‏ 
من المغرب : و فى الحديث « نهى عن بع الغررء وهو الخطر الذى لا يدرى أ تكون 
ام لا؟ كببع السك فى الماء و الطير فى الهواء ؛ و عن على رضى الله عنه « هو عمل 
ما لا بؤمن معه الغرور » وعن الأصمعى : بسع الغرر أن بكون على غير عهدة و لا ثقة ؛ 
قال الأزهرى : و تدخل اللبيوع الجهولة التى لا بحيط بها المبايعان ‏ اتهى ٠‏ 
(8) رواه الامام عمد فى باب بيع الغرر من الموطأ ص امم : اتخيرنا مالك اخيرنا حت 

لك 








. كتاب الحجة ( ما يكره من بسع الرقيق و الحيوان ) ج-؟ 
فى عدم جواز ببع الحيوان نسيئة آثار كثيرة لا يحتاج معها :إلى نظر و قباإس. 
أخيرنا جمد قال أخيرنا أبو حذيفة قال حدثنا حماد عن إبراهيم' قال : 





ح ابو حازم بن دينار عن سعيد بن المسيب : ان رسول الله صل الله عليه و سلم نهى 
عن .يسع الغرر ؟ قال عمد : و بهذا كله تأخذ ‏ بسع الغرر كله فاسد ؛ و هو قول ابى 
حنيفة و العامة من فقهائنا ‏ اتتهى ٠‏ قال الزرقانى فى ج # ص 170 من شرح بسع 
الغرر: الحديث مرسل باتفاق , رواه مالك فيا علمت» و رواه ابو حذافة عن مالك 
.عن نافع عن ابن عر - و هذا منكر و الصحيح ما فى الموطأ ؛و رواه ابن انى حازم 
عن بيه عن سهل بن سعد و هو خطأء و ليس ابن انى حازم حجة اذا خالفه غيره » 
وهو لين الحديث ليس بحافظ . وهذا الحديث محفوظ عن انى هريرة ؛ و معلوم ان ابن 
المسيب منكبار رواته ‏ قاله ابن عبد البر؟و قد رواه مسلم من طريق عيد الله بن عبر 
عن انى الزناد عن الأعرج عن الى هريرة ‏ اتتهى ٠‏ قال الحافظ فى ج +« ص .مم 
من التلخيص : رواه مسلم و احمد و ابن حبان من حديث الى هريرة ,و ابن ماجه و احمد 
من حديث أبن عباس و عده تفسير الغرر من قول يحى بن الى كثير ؛ و فى الاب عن 
سهل بن سعد عند الدارقطتى و الطبرائق؛ و انس عند ابى يعلى ‏ و على عند احمد و انى 
داود :و عمران بن حصين عند ابن انى حاتم - كا سيأنى ؛ و فيه عن ابن عمر اخرجه 
اليهق و ابن حبان من طريق معمر عن ابيه عن نافع عن ابن عمر و اسناده حسن ؛ 
و روآه مالك و الشافعى عنه من حديث ابن المسيب مرميلا - اتتهى ٠‏ 

)١(‏ كذا اخرجه الامام عمد فى باب السلم من الحيوان ص ١94‏ من كتاب الآثار 
مرسلا سندا و متناء ثم قال مد :و بهذا كله نأخذ , لا يحوز السم فى شىء من الحيوان؛ 
و هو قول انى حنيفة ‏ اه ٠‏ و رواه الامام ابو يوسف فى آثاره ص 186 رقم 846: 
قال ثنا يوسف عن ابيه عن ابى حنيفة عن حماد عن ابراهيم : ان ابن مسعود رضى الله عنه حت 


م دئع 


كتاب الحجة 2 (ها يكره من بيع الرقيق والحيوان) ج -؟ 











دفع عبد الله بن مسعود رضى الله عنه إلى زيد بر خليدة البكرى ' 
مالا مضاربة فأسلم. زد إلى عتريس بن عرقوب الشيانى" فى قلائص" , فلما 
حت اعطى زيد بن خليدة مالا مضاربة فأسم الى عتريس بن عرقوب ف قلائص معلومة الى . 
اجل معلوم فلت فأخذ منه بعضا و بق بعض فاشتد عليه فيا بق فأنى عبد الله و كله فى 
ان ينظره فها بق فأرسل الى زيد فسأله : فيا اسلدت ؟ قال: اننلمت اليه فى قالائص معاومة 
بأسنان معلومة الى اجل معلوم ؛ فقال عبد الله : اردد ما اخذت منه وذ رأس مالك , 
ولا تسلين شيئا من اموانا فى اليوان ‏ اه ٠و‏ اخرجه أبن خسرو فى مسنده بتغير 
عض الالفاظ من طريق مد بن شجاع الثلجى عن الحسن بن زياد عن الامام الى حنيفة 
كا فى ج ؟ ص لاه من جامع المسانيد , و فيه اغلاط ايضا فى بعض المواضع » وذ كره 
فى ج ؟ ص م7 من عقود الجواهر , و فيه تفصيل المسألة و ادلتها فراجعه :و سبأقى ١‏ 
مزيد لذلك ٠‏ و لا يضرنا ارسال النخمى فان مراسيله مقبولة -ك مس غير مرة» ومع 
ذلك فهو متصل موصول ايضا - 5 سأ عن الطحاوى ٠‏ 

)١(‏ قال الحافظ ان حجر فى الايثار : زيد بن خويلدة الكرى عن ابن مسعود ء وعنه 
ابراهي النخعى فى الس فى الحيوان ؛ قال البخارى فى تأريخه : زيد بن خليدة اليشكرى 
الكوفى ؛ والد مد . روى عن ابن مسعود و هرم بن حيات ؛ روى حديثه الشعى ؛ 
و بض له ابن انى حاتم » ذ كره ان حبان فى الثقات و قال : روى عنه ابنه عمد ؛ قلت : 
و لعل « البكرى » تصحيف من « اليشكرى » و اليشكرى هو الصواب - اه ٠‏ و كذا 
هن خليدة » هو الصواب م فى الطحارى و الجوهرالنق و عقود الجواهر و جامع 
المسائيد و غيرها ٠‏ و كذا « السكرى ء كم فى باب المشايخ ج ؟ ص /اه4 من جامع 
المسانيد تصحيف من ه اليشكرى » كالسكرى ٠‏ و الأثر رواه الامام ابو بوسف مختصرا 
فى الاختلاف بين ابى حنيفة و ابن الى للى» ص م0 ٠‏ 0 

(5) فى الايثار : عتريس بن عرقوب الشيانى الكوف , سمع ابن مسعودء ذكره حت 
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كتاب الحجة 2 (ها يكره من بيع الرقيق والحيوان) جم 
حلت أخذ بعضا وبق بعض, تأعسر' عترس وبلغه أن المال لعبد الله 
أن مسعود فتاه لتر قد سان له عبد الله : أ فعل زيد ذلك ؟ قال : نعم ؛ 
فأرسل إليه فسأله تقال له عبد الله : أردد ما أخذت: وذ ا مالك 
ولا تسل مالنا فى شىء من الحبوان ' . 


أخيرنا حمد قال أخيرنا عبد الرحمن بن عبد ألله س عدية ' بن عبد الله 


ح البخارى ول يذ كر فيه جرحا ؛ و ذكره ابن حبان فى ثقات التابعين و قال : روى 
عنه اهل الكوفة ‏ اه ٠‏ ين اج ل ص 4٠١‏ من تجريد الأسماء : عتريس 
ابن عرقرب روى عنه طارق بن شهاب , و لا تصح له صحبة (دع ) - اتهى ٠‏ 
(م) فى ج ؟ ص 1١‏ من المغرب : و القلوصن من الابل بميزلة الجارية من النساء , 
و المع : قلص و قلائص - اه . 
)١(‏ فى ج ؟ ص 4# من المغرب : الاعسار مصدر : اعسر ‏ اذا اققّر . 
(0) رواه الطحارى فى ج ؟ ص 1م" باب استقراض الحسوان من شرح الأثار : 
حدثنا سليان بن شعيب الكيسانى قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال ثنا شعبة عن قيس 
ابن مسلم عن طارق بن شهساب قال: اسم زيد بن خليدة الى عتريس بن عرقوب فى 
قلائص كل قلوص بخمسين ‏ فليا حل الاجل جاء يتقاضاه فأنى ابن «سدود ليستتظره 
فنهاه عن ذلك و امره ان بأخذ رأس ماله اه ٠‏ وفى ج ؟ ص 8١‏ من باب. الس 
فى الحيوان من الجوهرالنق : رواه ابن الى شية فى مصنفه ايا : ثنا وكيع ثنا سفيان 
عن قيس بن مسلم عن طارق بن شهاب : أن زيد بن خليدة اسل الى عتريس فى قلائص 
فسأل أن مسعود فكره لالس فى الحدوان ؛ و رواه ايضا عبد الرزاق عن ااثورى - 
اه ٠‏ و نقله فى ج ؟ ص 76 من:عقود الجواهر ١‏ و رواه الطحاوى ايضا فى مشكل الآثار 
بالاسناد المذ كور كم فى العقود ٠‏ 
(]) ف الآصول «عبيد» وهوخطأ - راجع ج > ص١١‏ من التهذيب ٠‏ وعبد الرحمن بزح 
)١90( 85‏ ابن 


تاق عزطاركوس يترم وني وده 
ابن مسعود عن القاسم بن عبد الر<من' بن عبد الله بن مسعود قال: قال عمر 
ح عبد الله هو المسعودى الكوف ؛ من رجمال الأريمة ثقة » كثير الحديثء الا 
اله تير حفظه فى آخر عمره ‏ و رواية التقدمين عنه سميحة . وهو من رجال 
البخارى ايضا ‏ راجع ج + ص ؟١؟‏ مرن التهذيب ؛ مات سنة ستين و مائة . 
وكتب بعضهم « أنى عبيدة » مكان : أن عبيد » وهو ايضا خطأ ٠‏ نعم هاهنا عبد الرحمن بن 
عبد الله بن انى عتبق جمد بن عبد الرحمن بن الى بكر الصديق التيمى ؛ يكتى ابا عتيق 
المدلى روى عن القاسم بن جمد و نافسع و غيرهما, ذكره ان حبان فى الثقات - 
راجع ج 1 ص 09 من التهذيب » من رجال النسانى . 

)١(‏ فى الأصول القاسم بن ممدء و الصواب عندى «القاسم بن عبد الرحمن» لما فى 
ج > ص 78 من سان اليهق : قال الشبخ :و دوى عن عمر أنه ذكر فى ابو اب الريا 
أن يسم فى سن ٠ ٠‏ ثم اخرجه من طريق عمّان بن عمر قال : : انأ اللسعودى عن القاسم 
إن عبد الرحمن أن حمر بن الخطاب رضىالقه عنه قال- فذكره » ثم قال و هذا منقطع ‏ 
اه ٠‏ و.مثله فى عقود الجواهر الميفنة ج ؟ ص 4" ٠‏ و من هاهنا ظهر لك تصحيف 
آخر كان * ابن » فصار دعن » من الناسيخ , و الصواب عن القاسم بن عبد الرحن بن 
عبد الله بن مسعود » فهو لا برويه عر. رن ابن مسعود بل عن عمر بن الخطابء و ذا 
اسقطت الترضية ريضا للتمبيز بين الصحابي و غيره ٠‏ و لم يذكر الحافظ فى ترجمة المسعودى 
ان القاسم بن حمد من شروخه بل ذكر فى شيوخه القاسم بن عبد الرحمن , و كلا القاسمين 
ثقة بل القاسم. بن مد أرفع و انبل من ابن عبد الرحمن » و القاسمان يرويان عن ابن 
سعود و شمر بن المخطاب مرسلا ٠‏ قلت : هو القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
مسعود المسعودى ؛ ابو عبد الرحمن الكوفى القاضى ؛ من رجال الخارى و الأريمة. 
ابعى ثقة؛ كثير الحديث , رجسل صالح , كثير الصلاة » طويل الصمت و السخاء ؛ 
كان على قضاء الكوفة , و كان لا يأخذ على القضاء اجرا ؛ من اثبت اهل الكوفة ب 
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كتاب الحجة 2 (ما بكره من بيع الرقق.والحيوان) ١‏ ج-5 

بال هن رم لع ارود 
أكون' أعلها أحب إل من أن يكون” لى مثل مصر وكورهاء و لكن 
منها أبواب لا يكون يخفين ؟ على أحد ' أن يبتاع الثمرة و هى معصفة١‏ 
حت عند مسعر ء مات فى ولاية خالد بن عبد الله على العراق سنة ست عشرة أو سئة 
عشرين و هائة ؛ روى عن ابه و عن جبده مرسلا و روى عن ابن عمر و جابر بن 
سمرة و غيرهم » و اعنه عبد الرحمن و ابو العميس عتبة ابنا عبد الله المسعوديان و اخوه 
معن بن عبد الرحمن و غيرهم ‏ ,كذا فى جم ص ١ث”‏ من النهذيب ٠‏ و القاسم بن 
تمد من رجال الستّة ‏ لا بسئل عن مثله .كان افضل زمانه و من فقهاء هذه الآمة , ثقة . 
عالم » فقيه» رفبع »ورع » امام , كثير الحديث ‏ راجع جم ص م من التهذيب ٠‏ 
() فى ج ؟ ص 76١‏ من كز المال: عن عمر انه خطب فقال : انكم بزعبون انا 
لانعل ابواب الربا ! و لآن ١‏ كون اعللها احب الى من ان يكون لى مشل ٠صر‏ 
و كورهاء ونان منه ابوابا لا مخى على احد منها الس فى السن و ان تباع الثمرة 
وهى معضفة لما تطب و ان يباع الذغب بالورق نسأ ( عب وابو عيد) - اتهى ٠‏ 
فيه «لا نعم » تأمل . 
(0) فى الأصول « يكون » و التصحيح من كيز المال ٠‏ 
(م) فى الأصول « أكون » و التصحيح من الكيز ٠‏ 
() كذا فى الأصل و نحوه فى كر المال : الا ان فبه « لا يخفين » مكارنف 
هلا يكون يخفين » ٠‏ ظ 
(ه) فى الكنز بعده : منها الس فى السن و ان تباع ‏ الخ ٠‏ و قوله « ان بتاع » ببان 
لقوله « منها ابواب ‏ الخ » يعى : احدها أن يبتاع ‏ الخ ٠‏ 
(:) بالعين و الصاد المهملتين ثم فاءء من العصف: ورق اازرع و بق له ؛ و مكان 
معصف - اىكثير الررع ؛ ؤعصفت الورع - اى جززته قبل ان يدرك؛ و المصيفة: ‏ 
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كتاب الحجة 2 (ما يكره من بيع الرقيق والحجيوان) ١‏ ج-8 
للا تطب ' أو يسل ' فى شىء [ من السن ]" أو يبتاع الذهب بالورق 
و الورق بالذهب نسأ ٠.‏ 

أخيرنا عمد قال أخيرنا هشام بن أنى عبد الله صاحب الدستوانى عن 
قتادة عن الحسن * أن رسول الله صل الله عليه و آله و سم نهى عن بيسع 


حت الورق امجتمع الذى بكون فبه السبل - كذا فى ج ” ص 48 من صحاح الجوهرى 
وج 7 ص 41 من المغرب ٠‏ فعنى : ثمرة معصفة ‏ اى مورقة ملتوية بالآوراق لم تدرك 
بعد يوضحه قوله :لما تطب ‏ اى لم تطب ء اى لم يظهر صلاحه و لم بد من الورق ٠‏ 
)١(‏ فى الأصول« لما يطلب » من الطلب ,و هو خطأ يدل عليه ما فى الكن زم عرفت - 
اى : ما طابت و ما استأهلت للاستهال و الكل ٠‏ و فيه ورد النهى فى الأحاديث عن 
الييع قبل البدو ٠ ٠‏ 

)١(‏ من الاسلام و الس ؛ و كان فى الأصول « يعل »و هو تصحيف و هو معى قوله 
فى الكنز «منها السلم فى السن » و هو الثانى من الآبواب ٠‏ 

() ما ببن المربعين ساقط من الآصول .و التصحيح من الكنز و الثالث من الآبواب» 
او يتاع الذهمب بالورق فسأ ؛ و فى كنز العال : و ان يباع - الم ٠‏ قلت: و لعل قوله 
«أو بعلم فى ثى»» مصحف من قوله « أو يسل فى اللسن» . ش 
(؛) هشام بن انى عبد الله صاحب الدستواى ‏ قد تقدم »هو ابو بكر الصرىء ثقة » 








ثبت فى الحديث . حجة من اثبت أصحاب قتادة بل ائبت الناس ‏ راجع ترجته فى 

ج ١ل‏ ص 4# من التهذيب ٠‏ 

(ه) كذا فى الآصول مرسلا . و الظن الغالب ان قوله « عن سمرة » ساقط منها , لأآن 

الطحاوى رواه بهذا الاسناد بدون الارسال فقال : حدثنا عبد الله بن عمد بن خشيش 

قال ثنا مسل قال ثنا هشام بن انى عبد الله عن قتادة عن الحسن عن سمرة عن النى صل الله 

عليه وس - مثله ٠‏ وممرة هو ابن جندب ابوسعيد او ابوعبد الله او أبوعبد الرحمن ح 
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كتاب الحجة ( ما يسكره من ببع الرقيق و الحيوان ) 0 
الخوان امون مدا + 


أخبرنا مد قال أخيرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن ديئار عن طارس 
أنه مع ابن عمر رضى الله عنهها و سأله رجل عر العير بالبعيرين نسيئة 
قال : لا آمك " 0 
ح او ابو جمد او ابو سليان الفزارى ؛ حليف الأنصار» من رجال السئة ». كان 
رضى الله عنه شديدا على الحرورية , عظم الامانة » صذوق الحديث : محب الاسلام 
واهله » سكن البصرة و مات بها او بالكوفة سئة: تمان و خمسين او سئة وه او اول 
سنتين ‏ راجع ترجمته فى ج 4 ص 5١‏ من التهذيب ٠‏ 
)0( أخرجه ابو داود و الرمذى و الطحإوى و الدارى من طريق حماد بن سلية عن قتادة 
به مثله ٠و‏ النساق و أبن ماجه و الطحاوى من طريق سعيد بن أنى عروية عن قتادة به 
مثله ٠‏ قال الترمذى فى ج ١‏ ص ١48‏ : حديث معرة حديث حسن صرح وسماع الحسن 
من سمرة حي » هكذا قال على بن المدينى و غيزه : و العمل على هذا عند اكثر اهل العلم ‏ 
من أصحعاب النبى ضلى الله عليه وس و غيرهم فى بع الحيوان بالحيوان ذسيئة ؛ وهو قول 
. سفيان الثورى و أهل الكوفة, و به يقول امد ء وق رخص بعض اهل العلم من اصواب - 
انبى صل اله عليه و سل و غيرمم فى بيع الحبوان.بالمروان نسيئة . و هو قول الشاففى 
و إسحاق ‏ انتهى ٠‏ و راجع ج ؛ ص 48 من نصب الرابة و ص 588 من الدراية ٠‏ 
وى جه ص 7١88‏ من الجوهر النق بعد نقل كلام الترمذى : و فى الاستذكار : قال 
الترمذى : قلت للبخارى فى ةولهم لم سمع الحسن من ممرة الا حديث العقيقة»؟” 
قال : جمع منه احاديث كثيرة و جعل روايته عنه سماعا و سحمحها ؛ و قال الدهق فيا بعد 
فى باب قتل الحر بالعبد: كان شعية رشبت سماعه منه ‏ انتهى ٠‏ و الحديث رواء اليهق 
ايضا عن سعيد و حماد عن قتادة به مثله ٠‏ ظ 
(؟) رواه عبد الرزاق ايضا عن معمر عن ان طاوس عن أبيه انه سأل ان عير ح 

لك (17) أخبرنا 
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٠‏ أخبرنا جمد قال أخررنا إن أنى ذئب' قال أخيرنا يزيد بن عبد الله بن 
ح عن عير بعيررن فكرهه ٠‏ و رواه.ان الى شية عن ان الى زائدة عن ابن غون 
عن ابن سيرين : قلت لابن عم : البعير بالبعيرين الى اجل ؟ فكرهه ‏ كذا فى ج ؟ 
ص 540 من التلخخص احير : و راجع جه ص ووه من عمدة القارى ٠‏ 
)١(‏ و كان فى الاأصول « ذوبب» بالتصذيرء و هك زا وقع هو فى .وطأ مل ص .عم 
من باب بع الموان بالحموان نسييّة و نقدا: اخمرنا ابن الى ذؤيب عن بزيد ن عبد الله 
ان قسيط - به ٠‏ قال الفاضل اللكنوى ف التعليق الممجد : بصيغة التصغير ذكره ابن 
حان ف الثقات حيث قال : اسماعيل بن عبد الرحمن بن الى ذؤبب الاسدى الحجازى 
بروى عن ابن عمرء روى عنه ابن ألى ببح ؛ و من قال انه ان أنى ذئب فد وهم.- 
اه !و ذكر فى تهذيب التهذيب انه : اسم_اعيل نن عند الرحمن بن ذؤورب- وقل: 
. ابن الى ذؤيب» بروى عن ابن عمر وعطاء بن يسارء وعنه ابن ابى بحبح »وثقه الدارقطنى 
و أبوزرعة وان سعد انتهى ماخصا ؛ و اما ١ن‏ الى ذئب » فهو تمد بن عبد الرحمن . 
ابن المغيرة بن ابى ذئب المدنى »روى عن عكرمة و نافع و خلق» وعنه معمر و ان 
المارك و يحى القطان . ذ كره الذهى فى الكاشف - اتهى ما فى التعلق ٠‏ وعندى هامنا 
الصواب « مد بن عبد الرحمن بن أنى ذئْب » مكببرا » و هو بروى عن يزيد بن عبد الله 
ان قسيط يا هو ظاهر من نرجتهم| فى ج .و ص 508 و ج 1١‏ ص 867 من التهذيب» 
وهو من شبوخ الامام تمد و من رجال السّة , القرئى العامرى » ابو الحارث المدنى, 
كانت عالما ثقة فقيها ورعا فاضلا عاببداء يفى بالمدينة ٠‏ من فتهاء المديئة و عبادهم 
واقرل اهل زمانه للحق , مات سنة مان و خمسين و مائة أو سنة تسع و خمسين» 
و ولد سنة تمانين ‏ كذا ف التهذيب ٠‏ الامام محمد لم برو عن اسماعيل بن عبد الرحمن 
قط » و اسماعيل لم برو عن يزيد بن عبد الله بن قسيط » و هو غير مشهور م هو ظاهر 
من ترجته فى التهذيب ٠‏ و باجملة « ابن الى ذئب » مكيرا هو الصواب هاهنا لا غير ب 
كك 


كتاب الحجة ( ما يبكره من ببع الرقيق و الحيوان ) ج-؟ 


قسط ' عن أنى الحسن البراد' عن بعض أصعاب رسول الله صل الله عليه 
ح راجع ج و ص "١‏ من التهذيب ٠‏ هذا ما عندى على سبيل الارتجال »و الله اعلم 
بحقيقة الحال ٠ ٠‏ 
قلت : وهو فى شرح الموطأ للشيسخ ابراهم المدنى البيرى اقلا عن من الموطأ « ابن انى 
ذئب و يزيد بن عبد الله بن قسيط » من غير تصحيف و تحريف » فلله در العلامة المفتى 
حث. اصاب - ف ٠‏ 
)١(‏ وكان فى الآصول ٠‏ بزيد بن عبد الله بن أنى قسيط » و الصواب « ابن قسيط » 
وهو من رجال السئة» الث » ابو عبد الله المدنى الاعر ج . تابعى ‏ ثقة مشهور عندهم» 
صالح الروايات: كثير الحديث ء امين» فيه مات بالمدينة سنة اثنتين و عشرين ومائة . 
وهوابن تسعين سنة؛ روى عنه أبن الى ذئب ‏ كأ فى ج ١١‏ ص 645ل من النهذيب ؛ 
وهو تابعى روى عن أبن عمر و أنى هريرة و عن الى الحسن .ولى بنى نوفل وغيره , 
وعنه ابن الى ذئب و ابن اسحاق و الليث و آخرون ‏ ك فى التهذيب ٠‏ 
(؟) وكان فى الأصوله أبو الحسين البراد » بالتصغير و بالراء و الدال المهملتين :و فى 
الموطأ «أبو الحسن البزار» مكبرا ؛ و ضبطه الفاضل اللكنوى بالزاى ثم راء مهملة نسبة 
الى بسع اليزر ؟ كا ان البزاز بالمعجمتين ذسبة الى يبع الي اى الاب ذكره السمعانى ؛ 
قال ابن حبان فى ثقات التابعين : ابو الحسن البذار يروى عن على : لا يصلح الحبوان 
بالحيوان نسيئة . روى عنه ابو العميس - اتتهى 4 كذا فى التعاق الممجد على .وطأ عمد 
ص ع 4م ؛ فظظهر بذلك ان فى الأصل تصحيفين احدهما فى ابىالحسين » و هو ه ابوالحسن» . 
و ثانهما فى« البراد » و هوه البزار» لكن هاهنا الراوى عنه يزيد بن عبد الله بن قسيط ٠‏ 
وفى ترجمته ص 945 من التهذيب شيخ يزيد هو ابو الحسن مولى بى نوفل؛ و فى 
ج > ص ٠م‏ من اللسان : ابو الحسن مولى عبد الله بن نوفل عن ابن عباس . و عنه 
يزيد بن قسيط و الزهرى» قال ابو داود: كان من الفقهاء و اهل الصلااح ‏ اه . ح 
ش 56 وهر 
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حت وهو من رجال الى داود و النساقى و ان ماجه - كم فى ج ١١‏ ص "7 من التهذيب : 
مولى بنى نوفل . انه استفتى ابن عباس فى ماوك كان بحب ملوكة فطلقها - الحدريك 4 
و حكى ان حسان بن ثابت وعبد الله بن رواحة اتيا النبى صل الله عليه وسلم حين نزلت . 





«و الشعراء يتبعهم الفاوون» - الحديث ؛ و عنه الزهرى و عمر بن معتب و يزيد بن 
عبد الله بن قسيط ؛ قال ابو داود سمعت احمد قال قال عبد الرزاق قال ابن المارك : 
بن ال امسق هذا 1 لج قل عر وبع ا لال لبى :ذا لدت قد زرو تالحر 
و كان من الفقهاء و اهل الصلاح » و ابو الحسرى هذا معروف ؛ و ليس العمل 
على ما روى ؛ و قال الزهرى فى بعض ره اباته عنه: ابو الحسن مولى عبد الله بن الحارث | 
ابن نوفل ؛ قلت : و كذا نسبه ابو حاتم الرازى و قال : ثقَة ؛ و قال ابو زرعة : مدنى 
ثقة؛؟و قال ابن عبد البر : اتفقوا على انه ثقة ‏ أه . و نحوه فى ج + ص 8ه؟ 
من الميزان : و هو الذى يقال له « أبو الحسين » و.قيل « أبو حسان» لا تصح له صبة » 
وهو مولى بى نوفل » روى عنه جمد بن المتكدر (دع) ٠‏ كذا فى ج ١‏ ص ١١‏ 
من تجريد اسماء الصحابة للذهبى ٠‏ و هاهنا ابو الحسن آخر تانى انصارى مازنى وهو 
مدلى يقال ء أنه شهد العقبة و بدراء وعاش إلى خلافة على بن انى طالب رضى الله عنه - 
كا فى ص لالا4 من تعجيل الحافظ و هو فى الجزء الثانى من الاستيعاب ٠‏ و لم اجد 
دابا الحسن البزار » و لا « البراد»فى كتاب المكنى للدولانى و لا دابا الحسين البراد» 
او « اليزار » فيه هذا . ثم على رواية: كتاب الحجة لا واسطة بين ابى الحسن و بن 
بعض الآصحاب الناهى عن اليع ‏ و الناهى هو على بن انى طالب رضى الله عنه - م 
وقع صراحة فى الموطأ بالاسم » فان الآر من مسند على رضى الله عنه ٠‏ قال همد فى 
الموطأ بعد اثر ابن عمر : بلغنا عن على بن انى طالب خلاف هذا : اخيرنا ابن ابى ذئب 
عن بزيد بن عبد الله بن قسيط عن الى الحسن البزار عن رجل من اصواب النى صل الله 
عليه و سل عن على بن انى طالب كرم الله وجهه : انه نهى عن ببع ألبعير بالعيرن ‏ 
للق 
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ح الى اجل و الشاة بالشاتين الى اجل ‏ اه ٠‏ و على رواية الموطأ بن انى المسرنى 
و ببن على رضى الله عنهىا واسطة بعض اواب اانبى صلى الله عليه و سل و لم يبه على 
ذلك الفاضل اللكنوى .و لعل الغلط وقع فى الموطأ ايضاء فأما ان يكون حرف «عن» . 
زائد قل « رجل » و التقدير يكون هكذا « عن أى الحسن البزار رجل من أحماب 
النبى صل الله عليه و سلم عن على » فالمراد بالرجل هو نفس انى الحسن على ما عده 
العض من الصحابة و يكون بدلا عن ابى الحسن فانه روى عن على بدون واسطة كا 
صر مح به ابن حبان ايضا على ما فى التعليق , او ينكون حرف «عن » قبل« على » زائداء 
او يكونه على بن أنى طالب » بدلا عن «رجل من اصعاب النى صل الله عليه و سم ٠»‏ 
وهذا كله بسبب عدم التعيين بعد من ابو الحسن !هو تابعى او انى ؟البزار او البراد؟ 
واما ان يكون جملة « عن رجل عن اصعاب رسول الله صلى الله عليه و سلم : بعامها 
زائدة من الناسخ و يكونه« عن ابى الحسن عن على بن ابى طالب» ٠وق‏ الجوهرالنق 
جه ص 88؟ : قال عبد الرزاق فى مصنفه : اخيرنى عبد الله بن ابى بكر عن ابن قسيط 
دان المسيب عن عل : انه كره بعيرا بعيرين أسيئة ‏ اه ٠‏ و ما روى عنه خلافه 
يحمل على انه فعله فى زمن النبى صلى الله عليه و سلم قبل التحرحم ٠‏ و رواه نحوه عنه 
ان ابى:شية فى مصنفه - كا فى ج ؟ ص 540 لوس ا رتوت ال د 
المذ كرو عالسد المذكوز فى كتاب الحجة فى الجوهرانق ج + ص "؟ : قال ان انى 
شية ثنا وكيع نا ابن انى ذئب عن يزيد بن عبد الله بن قسبط عن الى الحسن البراد 
عن على قال : لا يصلم الحبوان بالحبوان و لا الشاة بالشاتين إلا يدا بيد اه ٠‏ ؤمن: 
هاهنا تعبن ان ه ان أنى ذبب » فى الاسناد هو الصواب لا أنى ذؤيب » مصغرا . و ان 
وابا الحسن البراد» هو الصحيح بالراء و الدال المهملتين؛ و لعل على بن حسن بن 
الى امسن البراد المدق» الذى فى ج ٠‏ ماران اليا سد العلم عند اله تعالى . 
قلت اوور للبخارى ص 8" :| بو الحسن البزاز مولى ميم الدارى؛ ‏ 
1 (70 2 وآله 


كتاب الحجة ْ ( ما يكره من ببع الرقبق و الحيوان ) ج -؟ 


وآلهو سل ”.أنه ينهى عن بسع الشاة بالشاتين و البعير بالبعيرين إلى أجل ٠"‏ 
أخيرنا أبو حرق ' قال,خدتى .بن أبى كثير * الياى. قال ندر 
حت نسبه مد بن اسححاق » يعد فى اهل المديئة ؛ قال آدم نا ابن ابى ذيْبٍ عن يزيد بن عبد الله 
ابن قسيط عن الى الحسن البزاز عن على : لا يصلمح الحيوان بالحيواتف لسيئة ‏ اه ٠‏ 
وف ج؛ قا ص 5ه" من اجرح و التعديل : ابو الحسن البراد مول ميم الدارى 
مدنى » ردى عنه يزيد بن عبد الله بن قسيط - أه ٠‏ و فى نسخة الشب: ابراهم المدنى « عن 
أي الحسين اليزار عن رجل من أحصاب رسول الله صل الله عليه و سلم عن على بن 
أنى طالب » ٠و‏ قد عل ان ابا الحسين تصحيف و الصواب « أبو الحسن » ٠‏ و أما 
« الراد» و« البزار» و«البزاز» من تاريخ البخارى و الجرح و التعديل ٠‏ فالصواب 
« البراد » ما صرح به الحافظ فى التقريب فى ترجمة حفيده على بن الحسن بن الى 
الحسن . و هو من رجال ابن ماجه ٠‏ قلت : و« أبو الحسن البزاد» لم يذكره احد فى 
الصحابة» وما ذ كروه فبهم هو «أبوالحسن النوفلى» وهذا ابو الحسن النميمىالدارى ‏ ف . 
)١(‏ وهو على بن انى طالب رضى الله عنه -ك! صرح به ابن الى شيية و الامام عمد فى 
الموطأ وابن التركانى فى الجوهرالنق » وعمد بنالحسنالبراد فى التهذيب من رجال ابنماجه » 
وهو من شيرخ الامام ممد ‏ كم سبق ء و لعل ابا الحسن البراد يه 6 
(؟) كذافى الآصولء و « أبوحرب الآموى » قد سبق فى« باب ما يفعله الحرم » و لم اقف 
عليه ولم أدر اننه « أبو حربي» اوه أبو حرب » اوه أبو حرة»؟ وهو واصل بن 
عبد الرحمن ؛ من شيو مخ الامام تمد اوه أبوحمزة» النخعى » وهو ايضا من شيو م الامام 
مد كا سبق ايضا ٠‏ و بعد التتسع و الكشف النام و المقاسات لم اصل الى الحقيقة - 
سبحانك ! لا عل لنا الاما علمتنا ٠‏ و حرب بن شداد اليشكرى ابو الخطاب البصرى روى 
عن يحى بن الى كثير , من رجال الستة الا ابن ماجه كك فى ج ؟ ص 714 و ج ١١‏ 
ص 518 من التهذيب ٠‏ 
() هو الطاثى - مولام ؛ ابو نصر الهاى : روى عن انس و رآه؛ من رجال السئة» ‏ 
لذ 
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رجل ' قال: قال رجل ' لابن عباس رضى الله عنهها و سأله عرن بيع 


حت روى عن خاق؛ و'عنه خلق» ثقة» امام؛ من احماب الحديث و العباد و اثبتهم , 
اعلم بحديث أهل المدينة بعد الزهرى؛ لا يحدث الا عن ثقة , مات سنة نسع و عدمرين 
و مائة او سنة اثثتين و ثلاثين ومائة ‏ كذا فى ج ١١‏ ص 518 من التهذيب ؛و راجع 
جه ص 8/ من الجوهرالنق تكلم فيه بكلام متين على حديثه . 
)١(‏ لاقف عليه مر هو ؟ و لعله عكرمة , فان يحى بن الى كثير روى عنه عن ابن 
عباس حديثا مرفوعا فى الباب» اخرجه ابن حبان فى صحيحه فى القسم الثانى منه كا فى 
ج ‏ ص 407 من نصب الراية: عن سفيان عن معمر عن يحى بن الى كثير عن عكرمة 
عن ان عباس : أن النى صل الله عليه و سل نهى عن بع اللموان بالحيوان نسيئة ؛ 
و رواه عبد الرزاق فى مصنفه : حدثنا معمر به ؛ وكذلك رواه الدارقطنى فى ستنه 
و الازار فى مسنده ؛ قال البزار : ليس ف الباب اجل اسنادا من هذا ٠‏ قال اليهق فى 
المعرفة : الصحيح فى هذا الحديث عن عكرمة ممسل » هكذا رواه غير وأحد عن معمر؛ 
وكذلك رواه على بن مارك عن يحى بن انى كثير ؛ قلت : اخرجه الطيرائى فى معجمه 
عن داود بن عبد الرحمن العطار عن معمر. به مسندا ‏ اتتهى ٠‏ و رءآه الطحاوى ايضا 
ج ؟ ص ولام : حدئنا مد بن على بن محرز البغدادى قال ثنا ابو احمد الزبيرى قال 
ثنا سفيان الثورى عن معمر به مثله ؛ حدثنا فهد قال ثنا شهاب بن عباد قال ثنا داود 
ابن عبد الرحمن عن معمر ‏ فذكر باسناده مثله ‏ اه ٠‏ و هاهنا متن آخر بهذا الاسناد 
فى الباب اخرجه الحا كم فى المستدرك و الدارقطى فى سته : عن اسحماق بن ابراهيم بن, 
جو ثنا عبد الملك الزمارى ثنا سفيان الثورى عن معمر عن يحى بن الى كثير عن 
عكرمة عن ابن عباس : ان النى صل الله عليه و سل نهى عن السلف فى الحيوان ٠‏ 
قال الحا م : حديث صمح الاشناد و لم يخرجاه ‏ اتتهى ٠‏ راجع لذلك ج4؛ ص 45 
من نصب الرأية و ج + ص "9 من الجوهر النق ٠‏ (0) لم اقف عليه ٠‏ 
23 اولحيوان. 
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الحيوان بالحيوان نسيثة ؟ قال : لا يصلح تلك الرؤس بالرؤس نسبئة' . 
[ أخبرنا ] ' #د قال أخبرنا سلام بن سليم الحنى عن المغيرة الضى 
عن إراهم قال:أسل شري ' فى وصبفتين صيحتين فصبحتين* من لغتها 
واشترط أن يوافى بهها من دون النهر مخراسان فأنى بالوصيفتين فكره ذلك 
فردهما وأخذ رأس ماله . 
جمد قال أخيرنا عباد بن العوام قال أخر ١‏ الحجاج .ن أرطاة عن 
أنى الزير عن جار بن عبد الله رضى اله عنهها قال : قال رسول اله صل الله 
عليه و آله و سل: لا بأس بالحيوان اثنين بواحد بدا يد ولا خير فيه نسأ' ٠‏ 
(١)لم‏ اقف على من أخرجه غيره ٠‏ 
(5) ما بن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 
() هو شرح القاضى المشهور فى النهذيب» و قد سبق ٠‏ 
(4) كذافى الأصولء و لعله سقط لفظ « إلى» منها ٠‏ 
(ه) هو مد بن مس بن تدرس الآاسدى مولام , ابو الزير الى » تابعى جليل » من 
رجال السسّة ؛ مشهور بكنيته ‏ حافظ ثقةء كأءل العقل . صدوق»ء كثير الحديث » 
لم ينصف من قدح فيه » حجة فى الأحكام . روى عنه ائمة الحديث و الفقه و اساطينهما 
قال ابن عدى : لا اعلم اححدا من الثقات تخلف عن الى الزبير الاو قد كتب عنه »مات 
سنة ست و عشرين و مائة» و البسط فى ترجمته فى ج ه ص 44٠‏ من التهذيب ٠‏ 
() رواه الترمذى : حدما ابوعار الحسين بن الحريث ثنا عبد الله بن بمير عن الحجاج 
ابن ارطاة به مثله » و ابن ماجه فى سئته : حدثئنا عبد الله بن سعيد ثنا حفص بن غياث 
و ابو خالد عن حجاج به فذكر مثله ؛ قال الترمذى: هذا حديث حسن - اه ٠‏ و راجع 
ج ؛ ص 48 من نصب الراية و ج.ه ص 788 من الجوهرالنق عل الليهق ٠‏ و رواه 
الطحاوى ايضا ج ؟ ص 97: حدثنا تمد بن ابراهب الصير فى قال حدثنا عبد الواحد عت 
5 


كتاب الحجة ( ما يكره من بع الرقيق و الحيوان ) -5 
مد قال أخيرنا إسرائيل بن يونس "قال حدثنا عبد العزيز بن 


رفيع' عن محمد بن الحنفية واشأه وجضر؟ وأنا شاهد ة م 








ح ان عمرو بن صالح الزهرى قال ثنا عبد الرحبم بن سلهان عن اشعث عن الى الزبيو 
عن جابر: ان رسول الله صل الله عليه و سل لم يكن برى بأسابييع الحيوان بالحيولن 
اثنين بواحد [ يدا يد ] و بكرهه نسيئه ‏ انتهى ٠‏ و راجع ص 788 من الدراية ٠‏ . 
(1) هو الأسدىء ابو عبد الله المى الطائنى » سكن الكوفة , من رجال السئّة » تابعى 
ثقةء يقوم حديثه مقام الحجة , :كارن الى عليه نيف ,و تسعون سنة فكان ينزو ج 
فلا تمك المرأة معه من كثرة تجماعهء مات سئة ثلاثين و مائة أو بعد الثلاثين » روى 
عن انس و ابن الزبير و ابن عباس و ابن عمر و الى الطفيل و غيرهم . و عنه عمرو بن 
دينار و هو من شبوخه و الاعمش و ابو اسماق الشيانى و اسرائيل و غيرهم - كذا فى 
٠‏ + ص بس من التهذيب ٠‏ 
ف اف عليه ٠و‏ رواه عبد الرزاق فى مصنفه كا فى ج هص 4١‏ من الجوهرانق 
عل سن اليهق - قال : انا الثورى و اسرائيل عن عبد العزيز بن رفيسع معت عمد بن 
الحنفية : بكره الحيوان بالوان نسيئة ؛ و رواه عبد الرزاق عن عكرمة و عن ايوب 
و ان سيرين نحوه ؛ و روى أبن الى شببة .بسنده عن عار بن ياشر نحوه ‏ اه ٠‏ و فى 
الجوهرالنق ج + ص 7 : قلت : اخرج الام فى المستدرك و صمح اسناده عن 
ابن عباس : انه عليه السلام نهى عن السلف فى الحيوان ؛ و فى اتحلى : روينا النهى عن 
السم فى الحيوان عن عمر وحذيفة و عبد الرحمن بن معرة ححا » قلت : فى مصنف أبن 
الى شيبة : ثنا ابو ناد الاحمر عن الحجاج عن قنادة عن ابن سيرين : أن عمر و حذيفة 
وان مسعود كانوا يكرهون السل فى الحيوان و مراسيل ان سيرين صحيحة ‏ كذا 
ذكر صاحب التمهيد ؛ و يدل على عدم جواز الس فى الحيوان من حدث المعنى أنه تاف 
اختلافا مياينا فلا يمكن ضبطه و ان استقصى فيه اه ٠‏ قال الطحاوى : حدثنا ابو شرت 
)١"4:>( 15‏ الاختين 


كتاب الحجة (ها يكره من بيع الرقيق و الحوان ) ظ ا 
الأحن "#اقال ع رتنه اد رأسقها 41 أخريا #اوضاله عر "المي 
العيوين تية وقال لا هلم + 





ح الرق قال يا تجاع ن الوليد عن سعيد بن ابى عروبة عن الى معشر عن أبراهم عن. 
ان مسعود قال :السلم فى كل ثىه الى اجل مسمى لا بأس به ما خلا الحيوان ؛ حدثنا 
مشر بن الحسن قال ثنا ابو عامس قال ثنا شعبة عن عسار الدهنى عن سعيد بن جبير 
قال: كان حذيفة بكره الس فى الحيوان ؛ حدثنا نصر بن مرزوق قال ثنا الخصيب 
قال ثنا حماد عن حمد عن الى نضرة انه سأل انن عير عن السلف ف الوصفاء فقال : 
لا بأس به قلت : فان أماءنا بنهوننا عن ذلك ؟ قال : فأطيعوا امراءك ؟ و ام اونا 
بومئذ عبد الرحمن بن سمرة و احواب الننى صلى الله عليه و سلٍ - انتهى ٠‏ و حديث ابن عمر 
مرفوعا سباق بعد »فى استاذء مد بن دينار الطاسحى ذكزء الذهى فى الكاشف و قال: 
حسنوا حدثه ؛ و فى الميزان : قال ابو زرعة : صدوق ؛ و قال النسانى : ليس به بأس ؛ 
وكذا قال ابن معين فى رواية احمد بن الى خيثمة عنه ؛ و قال ابن عدى : حسن الحديث - 
اه ٠‏ فسقط ما قال اليهق فى المعرفة كم فى نصب الرابة ٠‏ و هذه الأحاديث و الآثار 
خير من قول ابن حزم فى الحلى فانه فى غاية الفساد لا يستحى من التقول بالافتراء 
و الكذب ثم يقول : هذا برهان ٠‏ 

(1) كان فى الآصول :و سأله رجل عن العير و أنا شاهد وعن جمع الآختين ‏ الخ» 
و هو خطأ كا ترى و أسقطت الزوائد فان السؤال عن البعير بعده «وجود ‏ تأمل ٠‏ 
(؟) وه قوله تعالى هو الحصنات من النسآء إلا ما ملكت يمام » او قوله «و الذين 
م لفروجهم حانظون الاعلى آزواجهم آو ما ملكت أيمانهم فانهم غير ملومين»» 
و الآية الحرمة «و أن جمعوا ببن الآختين إلا ما.قد سلف» ٠‏ و مثله روى عن عمّان 
رضى الله عنه رواه مالك فى الموطأ .و من طريقه رواه الامام جمد فى موطئه ص /741: 
اخبرنا مالك عن الرهرى عن قيصة بن ذؤيب : ان رجلا سأل عهان عن الآختين حت 

/53 ش 


كتاب الحجة (ها يبكره من بسع الرقيق و الحدوان ) ج ١-‏ 
مد قال: أخيرنا اعون واصل بن عبد الرءن عن همد بن سيرين 
أن عتريس بن عرقوب أسلف فى قلائص فللا قدم الرجل و حل ماله أتاه 
ان حيان ' فقال : لا تعطه شيئا حتى تأنى ابن مسعود رضى الله عنده فتسأله 
عنه ؛ فأنى ان مسعود رض الله عنه, ذال : ردوا" عليه واس ماله ؛ و كرهه أ. 
يمد قال أخيرنا إبراهى بن جمد المدينى * قال أخعرنا عبد الله بن أنى بكر 
ان حزم عن سعيد بن المسيب عن على بن أنى طالب رضى الله عنه أنه كان 
يسكره بيع البعير بالبعيرين إلى أجل - و الله أعل : 
ح ما ملكت اليمين هل يجمع بينهما ؟ فقال : احللهما آبة و حرهتها »ما كنت لآصنع 
فقال : لو كان لى من الامى ثى» ثم اتيت بأ<د فعل ذلك جعلنه نكالا ؛ قال ابن شهاب : 
اراه علا رضى الله تعالى عنه ‏ اتتهى من باب الرجل مع بين المرأة و ابتها و ببن 
المرأة و اختها فى ملك اليمين ٠‏ 


- فى الأصول« حيوة » وهو تصحيف, بل هو يضم الحاء و الراء المئدددة المهملندن‎ )١( 





ج 1١١‏ ص ٠١4‏ من التهذيب ٠‏ 

(؟) وهو هرم بن حيان العبدى ؛ من صار الصحابة - راجع ج ” ص 177 من بحريد 

اسماء الصحابة لاذهبى و ج ١‏ ص ووه من الاستيعاب لابن عبد البر» و قد سبق فى 

ترجمة زيد بن خليدة اليشكرى انه روى عن هرم بن حبان العبدى, و كذا عتريس بن 

عرقوب ؛ و انتقل ذهنى من ترجمة زيد الى هرم بن حبان - تأءل فيه ٠‏ 

(م) كذا فى اللاصول بالجمع .و لعل الصواب « رد » بالافراد, او ٠‏ أردد » . 

(4) قد سبق تريه ٠‏ - 

() هكذا فى الآصول ه« المدينى ».و ف النهذيب « المدنى ».و من مرارا فتذكره ٠‏ وفى 

الباب حديث جابر بن سمرة رواه الطبرانى فى معجمه ‏ 5 فى نصب الراية : حدثنا حت 
490 باب 


كتاب الحجة ( الاقالة وما أشممها ) م 


باب الاقالة وما أشهها 
قال ممد : عن أنى حنيفة قال [ فى ] ' الرجل يبتاع العبد أو الآمة 


نح اد بن زهير النسترى ثنا ابراهيم بن راشد الأدى ثنا داود بن .هران ثنا عمد بن 
الفضل بن عطة عن سماك عن جابر بن سمرة : ان النى صلى الله عليه و سل نهى عن بيع 
الحيوان بالحبوان نسيئة ‏ اه . و عن ابن عمر رواه الطبرانى أيضا عن ممد بن ديار 
الطاحى ثنا يونس بن عبيد عن زياد بن جبير عن ابن عمر ‏ نحوه سواء ٠‏ قال البهق فى 
المعرفة : و ممد بن دينار هذا ضعفه ان معين , و قال الترمذى : سألت البخارى عن 
هذا الحديث فقال :اما بروى عن زياد بن جبير عن النى صل الله عليه و سلم مسلا - 
اه ؟ قلت :رواه احمد فى مسنده : <دثنا حسين بن محمد ثنا خاف بن خليفة عن ابى حسان 
عن أبيه عن أبن عمر قال : قال رسول الله صل الله عليه و سل : لا تيعوا الدينار بالدينارين 
ولا الدرمم بالدرهمين ؛ فقال رجل: يا رسول الله ! أرأيت ت الرجسل بسع الفرس 
بالافراس و اللختية بالابل؟ قال : لا بأس اذا كان بدا بود - اتهى ٠‏ ومن طريق د بن 
دينار اخرجها الطحاوى ايضا فى شرح معانى الآثار ٠‏ فهذه الأحاديث عن ابن عباس 
و جابر بن عبد الله و جابر بن سمرة و ابن عمر و ممرة بن جندب قد تعاضدت بعضها 
ببعض و تناصرت طرقها تك فى المطلوب و الرد على ابن حزم فى استطالة لسانه »و هى 
سوى ما روى ف الباب عن الصحابة و التابعين من الآثار ٠‏ قال ان الى شية : ثنا ان 
ابى زائدة عن ابن عورب عن أبن سيرين قلت لابن عمر : اليعير باليعيرين الى اجل ؟ 
فكرهه و قال ايضا : ثنا على بن مسهر و ابن الى زائدة عن عبد الله:ين الممنى عن جده 
رباح بن الحارث عن عمار بن ياسر قال : العبد خير من العبدين لا بأس به بدا ببدء 
انما الربا فى النبىء ء؛و قال اضطا: : ثنا ملازم بن حمرو عن زفر بن يزيد عن أيبه قال : 


سألت ابا هريرة عن الشاة بالشاتين الى اجل؟ فهانى وقال: لا إلا بدا بيد الجوه رالنق. 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من من الآصول» و زيد من موطأ الامام مالك ٠‏ 


3ك 


١‏ الافاله و ما اشمها ). ش ج-» 
مائة دينآر إلى أجل ثم يندم ' ابائع فيسأل البتاع أن يقيله بعشرة «تائير 
يدفعها إليه [ نقدا أو إلى أجل ] ' و يمحو” عنه الماثة [ دينار] ' الى له عليه 
أو يندم' المبتاع فيسأل البائع' أن بقيله [ فى الجارية أو العبد] ' , بزيده 
عشرة دنانير نقدا أو إلى أجل أبعد من الاجل الذي اشترى إليه العد 
أو الجارية قال : ذلك كله إقالة جائزة على الثمن الأول. و الزيادة منه) * 
جميعا باطلة ٠‏ و قال أهل المدينة : إن كانت الزيادة من البائع فهى جائزة ؛ 
وإن كانت الزيادة من البتاع فان ذلك لا ينغى ٠.‏ 

وقال مد : ليس سيلهنا' إلا واحدء لان .هذا إنما ييكون على 
إحدى .منزتين : ما أن يكون نقض بيع فيكون على الأصل و يطل 
الزيادتان". و إما أن يكون بمنزلة البيع المستقبل فييطل الأمران جميعا لاانه 
' *بسع مالم يقبض* . ولا يحوز ما صنماء و يكون الام عنلى حاله 





() كذاقى وض الامام مالك , و كان فى الأصول «بقدمء هس القدوم ر هو 
لا بناسب هذا المقام ٠‏ 
(0) ما ببن المربعين ساقط من الآصول : و زيد من مونل الامام مالك". 
(م) فى الأصول « ينجو » و الصواب « يبمحو» كم هو في الموطأ ؛ فانه فيه من انحو 
وهو الازالة ٠وعلبه‏ شر ح' الزرقانى ٠‏ وعبارة الأصول 7 بنجو عن الماثة الى » ٠‏ 
(4) فى موطأ مالك « و إن ندم المبتاع فسأل البائع - الخ» ٠‏ 
(ه) كذا فى الآصل »و ف الهندية « منها » و هو تصحيف ٠ ٠‏ 
و6 قرله « لياه جا ين الاشل حرق املع #اميايا و رامر هسمي ويه 
تصحيف . و الصواب بكثذة الضمير ٠‏ . 
د كناف لأسو لع الناقين ل اه سر 
(8-8) وكان فى الأصول « سع ل بقبض » . 
ْ 6 (6؟1) الأرل 


كتاب الحجة ( الاقالة وما أشبها  )‏ - جع 


الأرل'؛ فن قال بغير واحد 9 هذبن القولين أو فرق بين الزيادتين 
نهو متحم فى ذلك . 

وقال أهل المدينة : و إنما يكره ذلك ' لاف البائع كأنه باع' 
)١(‏ كذافى الآصل »و ف الهندية + الآولى» ٠‏ 
تنبيه 
ورد فى الاقالة حديث رجه ابو داود و أبن ماجه ‏ كا فى ج 4 ص 7١‏ هن أصب 
الراية - عن الآعش عن الى صالح عن "الى جريرة قال : قال رسول الله صل الله عليه 
وسل : م1 أقال مسلا ببعته اقاله الله عبرته ؛ زاد 3 ماجه : يوم القيامة ٠‏ و روا, ٠‏ 
ان حبان فى صحيحه فى التوع الأآول من القسم الأول ؛ و الخاك فى المستدرك و قال : 
صحرح على شرط الشيخين و لم يمخرجاه ٠‏ و قال ابن حان فيه « بوم القيامة »دون الام 
«و نادماء عند اليهق ‏ اه ٠‏ و قال الحافظ فى ص هه من بلوغ المرام : و صمحه 
ابن حبان و الحا م اه ٠‏ و فى ج ١‏ ص 84١‏ من التلخيص : حديث « من أقال أخاه 
المسلم صفقة كرهها أقاله الله عبّرته يوم القيامة » ابو داود و ابن ماجه و ابن حبان 
و الحا ك و صمحه من حديث الاعمش عن الى صالح عن الى هريرة بلفظ « من اقال مسلا 
اقاله الله عبر ته يوم القيامة », قال ابو الفتعم القشيرى : هوعلى شرطهها ؛ و سمحه ابن حزم ؛ 
و قال ابن حبان : ما رواه عن الاعيش إلا حفص بن غياث و لاعن حفص إلا يحى 
ابن معين ؛ و رواه عن الاعمش ايضا مالك بن شعير تفرد به عنه زياد بن يحي الحشاق؛ . 
و اخرجه البزار ثم اورده من حديث اسحاق القروى عن مالك عن سمى عن الى صالح 
بلفظ « من اقال نادما» و قال ان اماق تفرد به ؛ و ذكره الحا م فى علوم الحديثك 
من طريق معمر عن مد بن واسع عن الى صالم و قال : لم يسمعه معمر من عمد 
ولا متمد من ابى صالم اه . 
(0-؟) كذا فى الموطأ ,و كان فى الأصول «لآنه كان باع » ؛ وعبارة موطأ مالك سس | 


اءه 


كتاب الحجة ( الافالة وما أشبها ) اج 


1 


ما اشترى و عشرة دنانير معه ممائة دينار إلى أجل [ أبعد من السنة ١]‏ فقلنا 
لهم : وهذا 'لم يكن" به بأسء لو باع ما اشترى بعد ما قبضه و عشرة دثائير 
معه بمائة دينار إلى أجل كان جائرا إذا' كانت اازيادة التى مع العبد 
أو الأمة قد دفمها إلله وكان قد قبض ثمن العيد أو اللأمة , لآن الدنائير كانت 
إلى أجل قبل الشراء؛ فلو أن صاحها باعهها من الذى كانت عليه يجارية 
و عشرة دانير فعجلها له و قيض منه الدنائير العشرة جاز ذلك لآن الدين 
إذا وقع به البيع رئى منه صاحبه فصار كأنه نقد ؛ و لايشبه هذا أن يكون 
منه شىء مؤخر بعد وقوع الببع تلك السنة التى نهى عنها؛, فأما ما كان 
من دين قبل البيع فصار الذى هو عليه [ تمنا] ” يرأ منه بوقوع البيع 
فلا بأس بذلك . 

أرأيتم لو أن رجلا كان له على رجل مائة دينار إلى أجل فباعها ٠نه‏ 
بدرام يصرفها حالة و قيض الدراهم له يمزبه ذلك ! فكذا هذا. 
> «و اما كره ذلك لآن البائع كأنه باع منه مائة دبنار إلى سنة قبل أن نحل يجارية 
و عشرة دانير نقدا أو إلى أجل أبعد من السنة؛ فدخل فى ذلك بع الذهب بالذهب 
إلى أجل و الرجل يبع الجارية بمائة دبنار إلى أجل ثم يشتريها بأ كبر من ذلك 
الُن الذى باعها به إلى أبعد من ذلك الآاجل الذى باعها إليه : نف ذلك لا يصلح » 
فالتصحيح من هذه العبارة مسا امكن و الا وقع فى الاختصار الخل فى المطارب ٠‏ 
(1) ما ببن المربعين ياض فى الآصول ء و زيد من الموطأ للإمام مالك ٠‏ 
(0-؟) وكان فى الأصول هلو لم يتكن» وكلرة «لو» لا تصح.ء اما زيدت بهو الناسخ ٠‏ 
(م) فى الأصول ٠‏ أو » وهو تصحيفء و الصواب « إذا» ٠‏ 
() كذا فى الاصول »و تأمل فى معى اجخلة فانها ظاهرة الاختلال ٠‏ 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منه ٠‏ 


,ع.6 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط المبتاع ) ج - ١‏ 
باب الرجل يشترى عبدا ماله للبائع 
إلا أن يشترط المبتاع 

أخيرنا حمد عن أبى حنيفة قال: من اشترى عبدا فاله للبائع إلا أن 
نشترط البتاع فان اشترط ذلك. المبتاع نظر فى ماله : فان كان امن ورقا 
وكان فى مال العبد ورق ييكون مثل الورق أو أكثر' أو دن للعبد على 
إنسان لم يحل البيع لآن الدين من غرر لا يدرى أيخرج أم لا يخرج .و الورق 
إن كان مثل المن والمن ورق أو أكثر فهذا الورق بمثلها زيادة ؛ فهذا 
و نجوه الذى نهى رسول الله صل الله عليه و آله و سم عنه ' ٠.‏ وقال أهل 
)١(‏ اى هما اشترى به »و لعله سقط من الاصول و الله اعلم-.و هو موجود ف الموطأ ٠‏ 
(0) و كان فى الاصول دعنها» و الصواب «عنه» ٠‏ و النهى روى من حديث عبادةء 
ومن حديث الى سعيد الخدرى .و من حديث بلالء و من حديث أنى هريرة » و من 
حديث عمر بن الخطاب . و من حديث الى بكرة ؛ و من حديث زيد بن ارقم و البراء 
ابن عازب ٠‏ خديث عبادة اخرجه اجماعة الا البخارى عن الى الاشعث عنه ٠‏ و حديث 
الخدرى اخرجه مسل عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : « الذهب باأذهب 
و الفضة بألفضة و البر بالبر و الشعير. بالشعير و العر بالمر.و الملح بالملح .ثلا بمثل بدا يدء 
فن زاد او استزاد فقد ارنى ؛ الأخذ و المعطى فيه سواءء اه ٠‏ و حديث بلال رواه 
البزار فى مسنده مرفوعا حوه سواء ليس فيه «فن زاد ‏ الّ» ٠‏ و حديث ابى هريرة 
اخرجه مسلعنه ٠‏ و حديث عمر أخرجه الائمة السئة فى كتبهم عن مالك بن اوس بن 
الحدئان عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه عن النى صلى الله عليه و سل : الذهب بالورق 
ربا إلاهاء وهاء ‏ الحديث ؛و رواه ابن ابى شية فى مصنفه بلفظ : الذهب بالذهب 
ربا الاهاء و هاء؛ و الورق بالورق ربا الاهاء وهاء ‏ الحديث ٠‏ و حديث الى بكرة 
اخرجه البخارى و مسلم قال: نهى رسول الله صلى الله عليه وس عن القضة بالفضة حت 
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كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط المتاع) ج - ١‏ 
المدينة : إذا' اشترط المبتاع مال العبد فهو له نقدا كان أو دينا أو عرضا 
[ يعم أولا يعم وإن كات لعبد من المال أكثر مما اشترى به نقدا 
أو دينا أوعرضا] ' فهو جائز . 

واقال عد ن اللدن وعم مدل الونة أن ولد كنز من 
رجل عبدا وكان لاعبد من المال ألف درم فاشترى العبد و اشترط ماله 
وكان اشتراه ضخمسمالة درم : أن ذلك جائز . يكون العْد لاشترى و اللالف 
الدرثم التى له خسمائة ؛ ما أعظم هذا القول' !و قالوا أيضا: إن كان 
ح و الذهب بالذهب الا سواء بسواء ‏ الحديث ٠‏ و حديث زيد بن ارقم و البراء 
اخرجه الشيخان قال : نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم عن بع الذسب بالورق دينا - 
الحديث ٠‏ و التفصيل فى باب الربا ج ؛ ص ه” الى ص .© من نصب الراية ؛ و كله 
فى ص ١و"‏ منكتاب الصرف و ابواب الربا من موطأ الامام مد ٠‏ و-حديث ابى سعيد 
رداه الامام ابو حنيفة عن عطية العوفى عن ابى سعيد الخدرى عن النى صل الله 
عليه و سل انه قال : الذهب بالذهب مثلا مثل و الفضل ربا » و الفضة بالفضة مثلا . 
مثل و الفضل ربا الحديث ؛ اخرجه الامام عمد فى كتاب الآثارء و هو فى ج ١‏ 
ص عم من جاممع المسائيد ٠و‏ تفصيله تخريحا و بحنا و ردا فى ج ” ص 6لا من 
عقو الجواهر المنفة ٠‏ و هو فى ص ١87‏ من آثار انى يوسف من رقم 88م 
من الاحاديث ٠‏ 
)١(‏ كذافى الأصول؛ و ف الموطأ « ان ٠‏ . 
(0) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و زدناه من الموطأ ٠‏ 
(م) اى فى الاثم لانه مخالف للا حاديث ٠‏ قال الامام تمد فى ص 44م من الموطأً - 
باب من باع نخلا مؤيرا او عبدا و له مال : اخبرنا مالك اخيرنا نافع عن عبد الله بن 
عمر ان رسول الله صل الله عليه و سم قال : من باع تخلا قد ارت شمرتها للائع > , 

! 0000 )15) الآلف 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط البتاع ) ج - ١‏ 
الآااف دنا لد ات 7 والكان للشترى العيد و الآلف الذى 
نقد" مسائة نقدا فصار خصمائة نقدا بالف درثم وبحبد؟! 

قال": [وع قلنا لهم أضا : أرأيم وجلذ اخترى عبد وا ترط 
ماله ؟ ألف درم فاشترى ذلك مخمسمائة فقبض الآألف و العبد ثم أعطى 


ح الا ان يشترطها المبتاع ؛ اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن عبد الله بن عمر ان عمر بن 
الخطاب قال: من باع عبدا و له مال قاله للبائع الا ارب يشترطه البتاع ؟ قال مهد : 
و بهذا نأخذ وهو قول الى حنيفة رحمه الله تعالى ‏ اتتهى ٠‏ و الحديث مرفو ع من طريق 
سالم عن ابيه اخرجه البخارى و مسلٍ » و رواه النسافى من طريق سام عن أببه عن عمر 
مفوعا و فيه ضعف ‏ كذا فى التعلق الممجد ٠‏ و قد رواه الامام ابو حذفة ممفوعا 
أخرجه الامام تحد فى باب من باع تخلا حاملا او عبدا و له مال» من كتاب الآثار 
.ص 18١‏ : تمد قال اخيرنا ابو حنيفة عن الى الزير عن ججابر بن عبد الله الانصارى 
عن النئ صل الله عليه وآله و سل انه قال: من باع نخلا مؤيرا أو عبدا و له مال فثمرته 
و امال للبائع الا ان يشترط المشترى ؛ قال حمد : و به تأخذ ‏ اذا طلع القر فى إلخل 
اوكان فى الارض زرع نابت فاعها صاحبها فلقّرة و الزرع للائع الا ان يشترط 
ذلك المشترى ؛ قال حمد : و به نأخذ ؛ وكذلك العد اذا ان لالطو عوقول ا وساف 
وضيه اما الح انه ٠‏ 

)١(‏ كذا بالاستفهام فى الأصل », و تأمل فيه » و لعله بدون الهمزة »و على الاستفهام 
ألم يكن ذلك للشترى و هو لايحوز و هذا الزام من الامام عمد تدير ٠‏ 

(0) اى الآاف الددن صار نقدا وحل و قيضه المدترى و محصل له ٠‏ وكات فى 
الآصل « نقدا» . 

(م) اى الامام مد ٠.‏ و زدت الواو بين المربعين على دأب الكتاب ٠‏ 

(؛) كذا فى الآصل ؛ و لعل الواو سقطت قبل قوله «ماله» او قوله « ألف درم » حت 
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كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله لرائع إلا أن يشترط المبتاع ) ج - م 


البائع من الآلف بعينها الخسماثة المن أليس ببق له عبد و خصمائة بغير 
تمن أداه إلى البائع ؟ 
ويدخل عليهم أيضا أشد من هذا : رجل اشترى عبدا بألف درثم 
إلى سنة و اشترط ماله و للعبد ألف دينار على رجل إلى سئة : ان ذلك 
فى قولحم جائز فيكون له العبد بألف إلى سنة و يكون له الآلف' أيضا 
إلى أجلها ' بألف إلى سنة بدنانير إلى أجل !! ظ 
قال ": و يدخل عليهم أيضا أعظم من هذا : رجل اشترى من رجل 
عبدا بخسمائة درم إلى سنة و للعبد على المشترى ألف درثم إلى سئة فاشترى 
العبد و اشترط ماله خل الال * : انه يؤدى خصماثة مسمائة مما عليه و يكون 
له خسمائة و يأخذ العبد بغير ثىء !فاذا كانت الدراتم الدين يحور بالدراتم 
الدن وهى أكثر منها فأين الربا الذى نهى عنه الله عزء جل فى كتابه "؟6 
و أن الربا الذى نهى رسول الله صل الله عليه وآله و سلم عنه فقال ه كل ربا 








حت بدل من « ماله » او كان «وهى ألف درم » تأمل . 

. كذا فى الاصل.ء و ف الهندية « ألف » متكرا‎ )١( 

٠ فى الآصول « أجلهما » بضمير اللثذة اجرور‎ )١( 

(م) الى الامام جمد . 

(4) أى : حل اجله . و هو ايضا جايزر 

(0) قال الله عزو جل « الذين يأ كلوف الربا لا يقومون إلا كا يقوم الذى بتخبطه 

الثشيطان من المس ذلك بأنهسم قالوا إنما البيسع مثل اارباو أحل الله البيبع و حرم الريا 

فن جأءه موعظة من ربه فاتهى فله ما سلف و أممه إلى الله ومن عاد فأولتك أصماب 

ش اثار هم فها خالدون يمحق الله الريا و يربى الصدقات و الله لا يحب كل كفار | انم 
بها الذين آمنوا اتقوا الله و ذروا ما يق من الربا ان كتم «ؤمنين فان لم تفعلوا حت 


5م موصو 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط المبتاع) ج - م 
موضوع تحت قددى” هاتين »' !! قالوا : إما ذلك الدراهم بالدراهم إلى أجل . 
قبل لحم : فهذا دراهم بدراهم إلى أجل ! فقالوا : هذا اشترى العبد ماله . قبل 
لحم : و إنما حلت الدراهم بالدراهم إلى أجل ' لآنها معها ' عد ! ما أهون 
ح نأذنوا م رب من الله و رسوله وان تتم فلكم رؤس أموالكم لا تظلبون و لا تظدون 
يأنها الذين آمنوا لا تأكلوا الربا أضعافا مضاعفة و اتقوا الله للم اا 
النار اابى عدت للكفرين و أطعوا الله و الرسول لعلكم ترحمون » و غيرها من الآيات 
فى الباب ٠‏ 

)١(‏ هو فى حد.ث جابر الطويل الذى اخرجه ملم و ابن ماجه وغيرهما ٠‏ ألا! كل 
ثى* من امس الجاهلية تحت قدمى موضوع »و دماء الجاهلية موضوعة :و أن اول دم 
اضع من دمائنا دم ابن ريعة بن الحارث ‏ و كان مسترضعا فى بنى سعد فقتله هذيل - 
و ربا الجاهل.ة موضوع .و أول ربا اضع من ربانا ربا الهاس بن عبد المطلب فانه 
موضوع كله - الحسديث بلفظ مسلم ٠‏ و رواه ابن حبان فى حصحه و ابن الى شية ؛ 
و عبد بن حميد »و البزار» و الدارىى فى مسانيدم ‏ م فى ج +« ص ١ه‏ من نصب الراية.. 
وهو عند أن داود فى باب صفة حجة النى صل الله عليه و لم ٠‏ ثم هذا الباب كاف 
فى الرد على ابن الى شيية فى مسألة الشالث و الهانين .ن كتاب الرد له ؛ وقد عرفت 
ان ابا حنفة يأخذ بالآثار الى رواها ان الى شية فيه الافى صورة خاصة يلرم ذها 
الربا عملا بالاحاديث الصحيحة الى وردت فى باب الربا - م عرفت فى هذا الباب» فهو 
جمع بين احاديث مال العبد و بين احاديث الرباءيا هو حك تعارض الخاص و العام 
ولم يصل ابن ابى شيبة الى دقة مداركه و مسلكه فى الاب فقال ما قال ؛ و التفصيل 
موضع آخر , و راجع النكت الطريقة للعلامة الامام الكوثرى ‏ قدس الله سره ٠‏ 
(؟ -؟) فى الآصل «كأما معهما» ؛ و فى الهندية « لآن ما معها »و كلاهما تصحف , 
و الوا ولآنها نميا ف 





كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله لبائع إلا أن يشترط المبتاع) ج - ٠١‏ 





هذه اليلة فى الربا إن كانت تجوز !! 

إذا أراد الرجلان أن ريا أدخلا مع أحد المالين عبدا فان كان 
0 ؟ قالوا: إنما اشترى العبد ول يشرط ماله أو اشترط"؟ 
قالوا : م *. قيل هم : أفيتبعه ماله إن لم تكله فى البيع لآنه لم يدخل . 
قبل الاشتراط ؟ ؟ [ قالوا: لا ] ] * ٠‏ قبل لهم :.فابما يتبعه إذا اشترطه ؟ قالوا : 
قبل الاشتراط * : 
ثلاثة آصع فاشتراها و ثمرها بصاعين من ثمره أيجحوز هذا؟ فيذغى أن يجحوز 
ف قولكم فكون قد أخذ لة واموضبهنا ين الأرض وثلاثة أصع. 
من ع بصاعين شفض ها النخلة و مرها فأخذ م كاعر صاعين 





)١(‏ سقط من اللاصل جزاء الشرط أ هو ظاهرء و بدونه لا معى للجملة »و لا بد 
من المراجعة الى نسخة اخرى ٠‏ هيهات و ابن الأخرى ! ماهى الا نسخة منفردة هذه نسخة 
المدئة المثورة - ف ٠‏ 
(0) قوله « ولم بشرط ماله أو اشترط »كذا فى الآصلء و ف الهندية «لم يشترط ماله 
أو اشترطه » و لعل قوله «أو اشترطء زاده الناسخ - و الله اعلم ٠‏ 
() كذا فى الاصول » و ظاهره سقوط السؤال من الآصول ء و بدونه لا معتى لقوله 
نعم » و انى لم اصل الى معى العبارة و مغزاهاء فلم اقدر على التصحيح ! فهل حر يعيتى 
على ذلك ؟ و العارة من قوله « لآن ما معها » الى قوله « قبل الاشبراط » مختلة ٠‏ 
اق اللتدون ع لاق1 اتوي مو سني ون المواف الا ان 11 
(ه) زيادة منى حسب فهم المقام » و بعده مقابله « قالوا نعم »و الا لواب اهل المديئة 
مفقود فى العبارة ٠‏ ل 

2 0 ا فيؤديه 


كتاب الحجة << (الرجل يشترى العبد أو الأامة بالعهدة ) جم 





فيؤديه ' إلى البائع و ببق لله نخلة و أصلها و صاع من الث بغير شىء ! قالوا : 

وهذا يشبه العبد وماله . قبل لطم : للدديث عن رول الله صل اله عليه و آله 

وس :« من باع خلا مؤيرا ' فثمرته للبائع إلا أن يشترط المبتاع »! و الحديث 

واحد , و ليس ينبغى لهذين أن يتفرقا. فائما تفسير حديث رسول الله صل الله 
عليه و آله وسلم عندنا: على ما يحل مزح ذلك و يجوز فيه ابيع افأما 

ما يكون ربا فليس على هذا تفسير الحديث ‏ و الله أعلم . 

ظ باب الرجل يشترى العبد أو الآمة بالعهدة 

أخيرنا مد عن أنى حنيفة قال : إذا اشترى الرجل اعبد أو الولدة 





(1) قوله «فؤديه» كذا فى الآصول ؛ و امل الصواب « فإؤديهما» و الضمير راجع 
الى « الصاعين» ٠‏ 
0( حي لاله و كمه نما واعواقابن رضن لاقو ان | 

عليه و سل انه قال: من باع عبدا و له مال فاله للببائع الا ان يشترظ المتاع ‏ و من 
باع خلا مؤيرا فالمرة لل ع الا ان يشترط المتاع ٠‏ وقى لفظ للخارى « من ابتاع 
ٍ ل ل المتاع » ٠‏ و اخرجه البخارى 
و مسل'عن نافع عن ابن عمر بقصة النخل فقط ‏ كذا فى ج ع ص ه من نصب الراية ٠‏ 
والحديث رواه الامام ابو حنيفة ايضا اخرجه الامام ابو بوسف فى ص ؟8١‏ من 
آثاره رقم 5م : حدثنا يوسف عن أيه عن الى حذفة عن أنى الزرير عن جابر بن 
عيد الله رضى الله عنهما عن النى صل الله عليه و سل انه قال: من باع خلا مؤيرا او عبدا 
فثمر انخل و مال العبد للبائع الا ان يشترط البتاع - اه . و اخرجه الامام عمد فى 
كتاب الآثار ايضا ‏ كا تقدم ٠‏ و تفصيل طرق الحديث الى الامام فى ج ” ضٍ + 
من جامع المسائيد الو ص ؟ منه و فى ج ؟ ص © مر عقود الجواهر الميفة.. 
و راجع ج ؛ ص 5٠١‏ من آثاز الطحاوى باب بيع المار قبل أن تتناهى: ٠‏ 

0 


ش كتاب الحجة ( الرجل يشترى العبد أو الأامة بالعهدة ) 5-8 





بغير البراءة ' ففبض ما اشترى فأصاب العبد شىء أو حدث به عيب فى 
الأيام الثلائة أو بمد' ذلك من جنون أو برص أو جذام أو غير ذلك 
لم يقدر المشترى على أن برد المد بما حدث عنده لانه حدث عنده فكيف برده 
بأم قد حدث عنده ؟ . و قال أهل المدينة : ما أصاب العبد أو الجارية " عند 
المشترى فى الايام الثلائة [حتى تنقضى الثلاثئة فهو من البائع ] * فاذا مضت 
الثلاثة ل برده من شىء أصابه بعد الثلاثة إلا من ثلاث خصال: الجنون و الجذام 
و الرصء فاذا أصابه ثىء من هذه الثلائة الخصال فى السنة من حين يشترى* 
رده ذلك فاذا مضت السنة فقد برثئى البائع من العهدة كلها ' ؛ و من باع 
عبدا أو أمة ' من أهل الميراث أو غيرهم بالبراءة فقد بر من كل عيب 
[ولاعهدة عليه]  '‏ إلا أن يكون عل عيبا فكتمهء [ فانكان عل عيبا ] * 


)١(‏ كذا فى اللأصولءو تأمل فيه هل هو « بالبرأة » او« بغير البراءة »و المسألة مبسوطة 
فى باب العيوب فى البيع ج ١‏ ص ١ه‏ من المنسوط ٠‏ 

(0) فى الأصول « بغير» وهو خطأ . 

(م) فى موطأ مالك « الوليدة » ٠‏ 

(:) ما ببن المربعين ساقط من الأصول و زيد من الموطأ ٠‏ 

(ه) كذا فى اللأصل .و ف الموطأً ٠‏ يشتريان» بالكثذة » - كا عرفت ٠‏ 

(1) عبارة الامام مالك فى موطه بعد قوله « فى الآيام الثلاثة »: « من حين يشتريان 
حتى بنقضى الايام الثلائة فهو هري البائع؛ و إن عهدة السنة من الجنون و الجذام ” 
و البرص» فاذا مضت السنة فقد برثئى البائع من العهدة كلها ه ص ١‏ ؟ العهدة فى الرفيق 
من الموطأ طع الهند ٠‏ فلمل العبارة الزائدة سقطت من الآصل »او اختصرها الامام 
فى مقام و زادها فى الآخر توضيحا ؟ والله اعم - ف ٠‏ 

(0) فى الموطأ « وليدة » ٠‏ 


١ 5 
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لم تنفعه البراءة وكان ذلك البيع مردوداء ولا عهدة عندنا إلا فى الرقيق ٠‏ 
[ وقال جمد ] ' : و باغنا' عن ان عمر رضى الله عنه أنه باع بالبراءة» 
ولولم بر ابن عمر رضى الله عنهما ذلك جائزا لما باع بالبراءة . فان قالوا : إن 
ابن عمر إنما باع بالبراءة لأانه ل يعلم عيا . قل لهم : فلم أبى أن يحالف 
)١(‏ ما بين المربعين ساقط من الآصول ٠‏ 
)١(‏ اسنده الامام مالك ف الموطأ عن يحى بن سعيد عن سالم بن عبد الله : ان عبد الله 
ابن عمر باع غلاما له بنمائنة درم و باعه بالبراءة فقال الذى ابتاعه لبد الله بن عمر : 
بالفلام داء لم تسمه لىء فاختصما الى عثمان بن عفان رضى الله عنه فقال الرجل: باععى 
عبدا و به داء فلم يسمه لى ؛ و قال عبد الله بن عمر : بعته بالبراءة ؛ فقضى عماتف على 
عبد الله بن عمر ان تحلف له : لقد باعه العبد و ما به داء يعليهء فأنى عبد الله ان يحلفء . 
وارتجمع العبد فصح عنده؛ فباعه عبد الله بمد ذلك بألف وخمسمالة درهم ‏ اه ٠و‏ رواه الامام 
عمد من طريق مالك به مثله فى باب بيع البراءة ص 87 من الموطأ ؛ ثم قال عمد : بلغنا 
عن زيد بن ثابت أنه قال : من باع غلاما بالبراءة فهو برىه من كل عيبءو كذلك باع 
عبد الله بن عمر بالبراءة و رآها براءة جائزة ؛ فقول زيد بن ثابت و عبد الله بن عمر ' 
نأخذ ء من باع غلاما او شيئا و تبرأ من كل عيب و رضى بذلك المشترى و قضه 
على ذلك فهو برىء من كل عيب عليه او لم يعلله؛ لاف المشترى قد برأه من ذلك ؟ 
فأما اهل المدبنة فقالوا : يبرأ البائع من كل عيب لم يعليه : فأما ما عله و كتمه فانه 
لا يرأ منه ؛و قالوا : اذا باعه ببع الميرات بر من كل عيب عليه او لم يعلله اذا قال : 
ابتعنك بيع المبرات ؛ فالذى بقول: اتبرأ من كل عيب ؛ و بين ذلك احرى ان يرأ 
لما اشترط من هذا ؛ و هو قول انى حنيفة و قوأنا و العامة اتنهى ٠‏ و قد وقم فى سند 
الموطأ سقط لا بد من التصحبح » فسقط قوله ٠‏ ان عبد الله بن عمر باع الم » ٠‏ 
اله 


كتاب الحجة 2 (الرجل يشترى العبد أو الآمة بالبهدة) ١‏ جم 
حين استحلفه عثمان رضى الله عنه؟ و لو يعلم فها يرى الحلف'. فان قالوا : 
بنْس ما وصفتم به عبد الله بن عمر رطى الله عنهما حيث " نز عمون أنه عم 
عيبا و لم 'يبينه ! قبل لهم :إن ابن عمر رآى ان إبراء المشترى إياه من العيوب 
يأنى عل ذلك كله , و رآى ذلك واسعا فها رى حين أنرأه المشترى من 
كل عيب . فان قالوا : إن عثهان بن ان وطق ا طنة : رأى ما قلنا . 
قلنا ؟ لهم : أجل! قد رآى مل قلتم و رآى عبد الله بن عمر ما قلناء فن أخذ 
بقول عبدالله بن عمر ل ' يس فهو إمام من أئمة المسلمين مع ما باغنا 
فى ذلك عن زيد بن ثابت" . 





)١(‏ فى الآصول « يحلف » و هو تصحيف, و الصواب « للف » لآن حرف «أو» 

يقتضى اللام و المضى فى الجواب . 

(0) فى الأصول ٠‏ حين » وهو تصحيف . 

(5) فى الآصل « فل » بالفاء ‏ و مقتضى العبارة خلانها . 

(:) كذافى الأآصولء و الآولى « قل لهم » . 

(0) فى هامش الهندية « فل » بزيادة الفاء , و الصحيح مافى الاصل بدونها ٠‏ 

(5) اسنده اليهق فى ج ه ص 708 من ستته من طربق بشر بن آدم : ثنا شرك عن 

عاصم بن عيد الله عن عبد الله بن عامس عن زيد بن ثابث : اننه كان يرى البراءة من 

كل عيب جائزا ٠‏ و رواه على بن حجر عن شريك و قال : عن زبد بن ثابت و ابن 

عمر - اه ٠‏ و فى الجوهراق: قلت : ذ كر صاحب لحل ما معناه: ان الشافعى اشد الناس- 

انكارا للتقلد , ول يقلد ان عمر فى جواز البيع بالبراءة فى الرققق بل قلد علهان , 

ول يقلده فى قضائه على ابن عمر بالدكول .وهو صحيح عنه.و عمان انما قضى فى عبدء 

فوجب ان يقتصر عليه , فان قالوا: قسنا الحدوان عليه , قنا : فقيسوا جمع الميعات عليه 

و ما نعم لحم سلفا من الصحابة فى تفريقهم ‏ هذا ؛ و فى اختلاف العلياء للطحاوى: ‏ 
بلك ش (م10) وقال. 


كتاب الحجة 2 (الرجل شترى العبد أو الآمة بالعهدة) ١‏ ج-8 

وقال مد : أرأيتم قولكم فى عهدة اثلاثة وعهدة السنة ! فن فسره 
لك على ما وصفتم فقال : ما أصاب العبد أو الآمة فى ' الثلامة بعد قفض 
المشترى إياه فهو من مال البائع » فاذا مضت الثلاث كان ' [من المشترى 
ول برده! وما كان]' روى* فى هذا حديًا مفسرا ‏ 5 فسرتموه ‏ 
عن الننى صل الله عليه و آله و سم و لاعن أحد من أضخابه ؛ و لو كارنفب 
عندم ق ذلك " حديتك مقن * عن الى صل الله عليه وآ له وسَلم أو عن 


ح قال الشافى : اذا باع الحبوان بالبراءة فالذى اذهب اليه قضاء عمّان انه برىء من 
كل عيب لم يعلله و لا بيرأ من عيب عله » و القياس ان لا بيرأ من عيوب لم برها 
و لو سماها ؛ ثم روى الطحاوى بسنده عن زيد بن ثابت انه كان برى البراءة من كل 
عيب جائزة و روى عن بن عمر ايضا كذلك ؛ ثم قال: كيف لم يقلد الشاففى ان 
عمر و القياس معه و قوله : القياس ان لا يبرأ من عيوب لم برها و لو سماها ؛ و لم يقله 
احد من اهل العم قله ؛ و فى نوادر الفقهاء لابن بنت نعم : اجمع الفقهاء على ان 
البراءة من عيوب سماها المشترى ولم برها جائزة الا رواية شذت عن الششافى انه 
لم بحزها عن عيوب غير موجودة ؛ و ف التجريد للقدورى : البراءة من الءووب توجب 
جهالة صفقة المعقود عليه . و ذلك لا يمنع من جواز العقد كجهالة قدر الصيرة »و هذا 
مبى على اصلنا ان البراءة من الحقوق المجهولة جاءرة عندنا - اتتهى كلامه ؛ و مسسأنى الدلئل 
على ذلك فى ه باب صلح الابراء» ان شاء الله تعالى - انتهى . ظ 
)١(‏ فى الأصول: بعدء وهو خطأ . 
(؟) فى الآصول «فاذا مضت اثلاثئة و كان روى ٠.٠‏ ».و هو خطأ . 
(؟) ها بن المربعين ساقط من الأآاصول . 
(4) قوله « وما كان » ساقط من الأصول . وخمير « روى » رأجع الى قوله « فن فسرهء . 
(ه-ه) فى. الآصول «حديئا مفسرا» وهو تصحيف ٠‏ 

ش دكن 
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أحد من أصتابه لاحتججم به ؛ و إنما هذا رأى منكم اصطلحتم عليه » و ليس 
يقبل هذا منكم على ما ذكرتم إلا بالحجة و البرهان؛ كيف فرقتم ببن الرقيق 
فى هذا و بين الدواب وهى حيوان يحدث فيها ثىء م يحدث فى الحيوان 
ويكره' فها الآدواء ولا يعرف فيظهر عند المشترى كا يظهر فى الرقيق ! ؟. 
فن أن افترق هذا" ؟ 

أأيتم لو قال أهل البصرة «فانا" نجمل العهدة فى الدواب فى الثلاث 
والسنة ‏ أ قال أهل المدينة ‏ ونبطلها فى الرقق» فأى حجة كنا نرد 
عليهم ؟ ليس ببن هذه الآشياء فرق ؛ و لايقدر المشترى بعد القبض علل رد 
ثىء ما اشترى إلا بعيب يع أنه كان عند البائع . 

وكيف ادعى أهل المدينة أن الجنون والبرص و الجذام لا يحدث 
عند المشترى فى السنة التى وقتوا! وقد يكورى العبد و الآامة صصحين 
ثم يحدث ذلك بها فى اليوم أو فى الشهر أو فى السنة , و الجنون قد يحدث 
فى الساعة الواحدة . فكيف جعل برد بذلك وثم لا يذكرون لعل ذلك 
حادث قد حدث عنده فى؟ السنة بغير سبب كان منه فى يد البائع 1 ما أعلمهم 
ردوا بذلك على البائع بيقين عليوه و لا بظن ظنوه . 
)١(‏ كذا فى الأصول « يكره» من الكراهة , فان كان سبحا ولم بكن مصحفا يمكن 
أن يكون الضمير برجع الى البائع ٠‏ و ٠‏ يعرف » حيتت بكون من التعريف ؛ أى بكره 
المداواة و لا بظهره على غيره - و العلم عند الله تعالى . 
(؟) و ف العبارة من قوله «كيف فرقم » الى قوله ٠‏ اقّرق هذا ء خلل يظهر بالتأمل ٠‏ 
() كذا فى الآصولء و لعل الصواب «إناء بدون الفاء ٠‏ 
(؛) كأن فى الآصول « وف » بالواو .و الى اسقطنها حسب فهمى ٠‏ قال الامام جمد 
فى باب عهدة الثلاث و السنة ص 40م من الموطأ: اخيرنا مالك اخيرنا عبد الله بن حت 

انه ابى 
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ح الى بكر قال: سمعت ابان بن'عثمان و هشام بن اسماعيل يعلمان الناس عهدة الثلاث 
و السنة ء يخطبان به على المنبر ؛ قال مد : لسنا نعرف عهدة الثلاث و لا عههدة السنة 
الا ان يشترط الرجل خبار ثلاثة ايام او خيار سنة فيكون ذلك عل ما اشترط , 
و أما فى قول انى حنيفة فلا يحوز الخيار الا ثلاثية ايام اه ٠‏ اما حديث الرجل الذى 
قال له رسول الله صلى الله عليه و سل « من بابعته فقل : لا خلابة » فقد اخرجه الامام 
مد فى « باب الرجل يشترى الثىء أو بديعه فيغين فيه او يسعر على المسلدين» من الموطأ 
ص 048 : عن مالك عن عيد الله بن دينار عر عبد الله بن عمر : ان رجلا ذ كر 
لرسول القه صلى الله عليه و سل انه يخدع ف الييع فقال ‏ الحديث ؛ ثم قال مد : نرى 
ان هذا كان لذلك الرجل خاصة ‏ اه ٠‏ و الحديث واقعة عين لاعموم لهاء و ليس 
فيه لفظ يدل على العموم »و اذا احطت مجميع طرق الحديث ايقنت انه من باب خيار 
الشرط لاغير ؛ كيف وقد اخرجه الماك فى مستدركة ج؛ ص 70 من ٠‏ باب 
لا عهدة فوق اربع » عن سفيان عن تمد بن اسحاق عن نافع عن ابن عمر قال: كان 
حبان بن منقذ رجلا ضعيفا » و كارف قد سفع فى رأسه مأمومة لعل له رسول الله 
صلى الله عليه و سل الخبار فها اشترى ثلاثا و كان قد ثقل لسانه فقال له رسول الله 
صل الله عليه و سل : بع و قل لا خلابة » فكنت إسمعه يقول « لا خذاية » لا خذابة » 
و كأن يشترى الثىء و يحىء به اهله فيقولون: هذا غال فيقول: ان رسول الله صلى الله 
عليه و سل قد خيرنى فى ببعى - أه ٠‏ 

و مخريج الحديث بطرقه فى ج ؛ ص ه من نصب الراية فى باب خيار الشرط وص 8/4 . 
من الدراية و ج ؟ ص ٠‏ ؛؟ من التلخيص و ج هص 73078 من سأن اليهق وص 74١‏ 
من باب حجر البالغين من المتصرةتو الماحك المتعلقة بالحديث فى جه ص 58خ من 
باب ما يكره من الخداع ف الببع من عمدة القارى و ج ؛ ص مم5 من فتح البارى 
و ج “ ص ٠١:‏ من شرح الزرقاق و ج؛ ص 86؟ من يذل الجهود شرح حت 


هاه 
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حدمأن ابى داود دج ١ص‏ 54 من الكوكب الدرى لشيخ مشائخنا الكنكوه . 
ثم اعلم ان ابن الى شية اخرجه فى الرابع و الَمانين من كتاب الرد فى باب خيار الشرط 
ثم قال: و ذكر ان ابا حنيفة قال: اذا ارقا فليس له ان برد الا بعيبكان بها ؛و انت 
قد عرفت أن حديث « لا خلابة » خاص بالرجل المذ كور ء و ليس فى الحديث صيغة 
تدل على العموم فلس لا القول به ما لم ينكن تلك فيه .و لرسول الله صلى الله عليه وسلم 
أن بخص يمن شاء بماشاء , و له نظائر فى الاحاديث كشهادة الصحاتى خزيمة و كبيع 
المدبر و كقوله لماعة صلوا صلاة العصر بعد المذرب «احستتم » و غيرها من الوقائع . 
قال اتودى فى ج ؟ ص + من شرح مسل : و اختلف العللاء فى هذا الحديث عله 
بعضهم خاصا فى حقّه و ان المغابنة بين المتبايعين لازمة لا خيار للغبون بسببها سواء 
فلت ام كثرت ؛ و هذا مذهب الشاففى و ابى حنيفة و آخرين وهى اصح الروايتين 
عن مالك . و قال اللبغداديون من المالكية : للغيون الخبار لهذا الحديث بشرط ان بلغ 
الغين ثلث القيمة؛ فان كان دونه فلاءو الصحيح الآول لآنه لم ينبت .ان النتى صلى الله 
عليه و سلم ابت له الخيار » و انما قال له «قل لا خلابة» اى : لا خديعة ؛ ولا يلزم 
من هذا بوت الخبار» و لانه لوانت او اثبت له الخيار كانت قضية عين لا عموم لا 
فلا ينفذ منه الى غيره الا بدليل - انتهى ٠‏ فلا ييكون خيار الفين بدون ثيوت التغريرء 
فلا يصح الاستدلال بمثل هذه القصة على ثبوت الخبار لكل مفيون و ان كان صمح 
العقل » و لا على ثبوت الخبار لمن كان ضعيف العقسل اذا عون ولم يقل « لا خلاية» 
اول شط اسان.» فالحديث فى الحقيقة برد على ابن انى شيبة حيث قال بالعدوم 
و اجراه على ألعموم خلاف نص الحديث ؛ وكيف خص بالرد به ابا حنيفة و ترك 
الكأقى 2 مرك )ا سرس ارو ا ثم فى الحديث اختلاف بأن القصة لبان 
أبن منقذ أو وقعت لمقذ بن عمرو ٠‏ ثم ان ابن الى شية يحتج بفهم ابن اازير و رأيه 
فى حديث منقذ بن عمرو وهو لا يكون حجة عل غيره ولا يقبل منه الا اذا حت 

٠‏ اك (9؟١)‏ صح 


كتاب الحجة << (الرجل يشترى العبد أو اللامة بالعهدة ) ج ١‏ 


حت صح العموم فى حديثه » وهو بعد بحل نظر و بحث » فقد.قالوا : انه خاص :به و واقعة 
عين لا عموم لما ء و ليس فى ذخيرة الحديث غير هذه الواقعة مع شيوع اليوع 
و التجارات و انواعها و احكام اقسام الخدار فى ذلك الزمن ؛ و لذا كان يقول للناس. 
اذا قالوا« غبنت »:« جعل لى رسول اله صلىالله عليه وس الخبار الى ثلاثة ايام  »‏ تديرء 
و لفظ رواية ابن انى شية من طريق ابن اسعاق مع الكلام المشهور فيه: عن عمد بن 
يحي بن حبان قال : انما جعل ابن الزبير عهدة الرقيق ثلاثا لقول رسول الله صل الله 
عليه و سل لمنقذ بن عمرو : قل «لا خلابة» اذا بعت بعا فآنت بالخبار ثلاثا ‏ اه 

و هذا كا ترى لا يسمن و لا يفنى من جوع ٠‏ قلبت بذلك ان الامام لم يخالف حديثا 
صحبحا يفيد الحم العام صراحة و نصا فى المسألة . 

عل لله 

ذكر ابن الى شية فى هذا الباب حديث عهدة الرقيق ثلاثة ايام عن الحسن عن عقبة بن 
عام بهءو الحسن لم يسمع من عقبة رضى الله عنه كا فى ج 7 ص 5-4 من التهذيب » 
فهو منقطع ؟و كذا عن الحسن قال قال البى صل الله عليه و سل «لاعهدة فوق اربع » 
ممسل ؟ و قال ابن سعد : و ما ارسل فليس بحجة » و قال الدارقطى : مراسله ففها 
ضعف ؛ و راجع ج ه ص 778 من سان أليهق مع الجوهرالنق فى باب ما جاء فى 
عهدة الرقيق ٠‏ و ذ كر ايضا ابن ابى شية فى الباب قول ابان و هشام بن اسماعيل و قد 
اجاب عنه الامام عمد فى الموطأ ؛ و هو ليس بحجة لآنه لم يسنداه الى التى صل الله عليه 
وسلم وهو كا تراه ؛ و قد اختلفوا فِه ك فى شروح الأحاديث ٠‏ و بالججلة فالامام 
ابو حنيفة ليس بمتفرد فى مسائل اباب » و عهدة الثلاث ان كان من فرو ع خيار العيب 
فايس بمذكر , و الاق بشبث الا خبار الشرط أو خيار العيب او خيار الروية او خبار 
التعيين او نحو ذلك - م ف التعليق الممجد ؟ و ذا قال الامام عمد فما سبق «لوكان . 
عندم حديث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم او عن احد من اكهابه لاحتججتم به حت 


م 
6١1/‏ 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهاثم يصيب بها عيبا فيريد ردها ) ج - ١‏ 


باب الرجل يشترى الجارية فيطأها 
ثم .يصيب بها عيبا فيريد ردها 
أخيرنا جمد عن أنى حنيفة قال: من اشترى وليدة فأصابها ثم وجد بها عيا 
وهى بكر أو ثيب فانه لا يقدر على ردهاء و لكنه برجع بنقصان العيب 
من الفن يقسم المن على قيمة الجارية لا عيب فيهاء ثم تقوم و بها العبب 
الذنى وجد. فينظر فضل ما بينها من القيمة فيرد عليه حصة ذلك ٠‏ 


ح و لكن هذا رأى مني فليس يقبل متم إلا بالحجة و البرهان » ٠‏ هذا و للتفصيل 
موضع آخره و فى باب العهدة من المعتصر ج ١‏ ص 710 : و روى عن عقبة قال: جعل 
رسول الله صلى الله علبه و سم عهدة الرقيق ثلاثة ايام و روى « لا عهدة بعد اربع » 
و ليس بالقوى» ثم العهدة مأخوذة من «العهد» وهى الآشاء المقدم فيها المطلوب من 
تقدم اليه ففها الوفاء بهاء منه قوله هو لقد عهدتآ إلى آدم من قبل فنسى ه «آلم أعهد 
إلبكم يا ببنى آدم » «و كان عهد الله مسؤلاء. فالآولى بما روينا الخل على العقد المشروط 
فى البباعات من الخبارات المشترطات فيها فتكون مدته ثلاثة ايام لا فوقها 5 يقول 
ابو حذفة و زفر و الشافعى 4و أما قول اهل المدينة بأن المهدة موت المببع » و ما ظهر 
فى بدنه فى ثلاثة ايام او فى ستة » فقبد كان عطاء و طاوس كران ذلك و لا بريانه 
شيئا ؛ و قال شري :عهدة المسم ٠‏ لا داء و لا غائلة و لا شين »؟ و لمالم نبجد فى الحديث 
غير ما ذكرنا المسنا حكا من طريق النظر فوجدنا الرججمل اذا باع العبد او الجارية 
و سلها اليه فأراد ان يمنع البائع 0 م يكن له ذلك باجماع , فكان ذلك دللا 
انه لم ببق له ثىء مما يوجبه البيع عليه ١‏ اذلو بق شىء من خبار او من غيره لكان له 
منعه اياه ؛ و فى اجماعهم على عدم الببع دليل على انه ل ببق عليه حق حك البيع الذى 
تعاقداه من عهدة و لا غيرها ‏ اتتهى ٠‏ 

ماه قال 





كتاب الحجة ( الرجل يشترى الجارية فيطأهاثم يصيب بها عيبا فيريد ردها ) ج - 5 


قال جمد : وكذلك أخيرنا أبو حنيفة عن اليثم عن جمد بن سميرين ١‏ 
عن على بن أنى طالب رضى الله عنه فى اارجل بشترى الجارية فيطأها ثم يحد بها 
عيبا قال :لا ,ستطبع ردها, و برجع ' بنقصان العيب”. 


أخيرنا عمد قال أخيرنا تمد ن أبان بن صالح قال حدثنا جعفر بن 





٠ » فى كتاب الآثار « عن ابن سيرين‎ )١( 
٠ فى الآثار « و لكنه يرجع»‎ )١( 
(م) اخرجه الامام مد بهذا الاسناد فى كتاب الآثارء ثم قال حمد : و بهذا نتأخذء‎ 
و كذلك اف ل يطأها وحدث بها عيب عنده ثم وجد بها عيبا دلسه له البائع فاته‎ 
لا يستطيع ردها و لكنه يرجع بحصة العيب الآول من القن الا ان يشاء البائع ان‎ 
بأخذها بالعب الذنى حدث عند المشترى و لا,أخذ للعيب ارثا .و لا للوطى عقراء فان‎ 
و رواه‎ ٠ شاء ذلك اخذها و اعطى الثن كله ؛ و هذا كله قول الى حذفة  اتتهى‎ 
ابن المظفر فى مسنده باسناده عن الحسن بن زياد عن الامام عن اليثم عن الشعبى عن‎ 
٠ ص 54 و ٠من جامع المساند‎ ١ على بن أنى طالب رض الله عنه مثله - كما فى ج‎ 
واخرجه ايضا الحسن بن زياد عن الامام فى مسنده .ثم قال صاحب الجامع : و اخرجه‎ 
الامام عمد فى الآثار فرواه عن ابى حنيفة عن الهيم عن حمد بن سيرين عن امير المؤمنين ظ‎ 
و فى الجوهرالنق على اليهق‎ ٠ على بن انى طألب رضي الله عنه  الى آخر ما نقلنه منه‎ 
جه ص 87؟  ذيل قوله : و قال الشاففى ل نعلمه يبت عن :عمر و على و لا واحد‎ 
منهما- قلت : قد جاء عن على بسند جيد روى ابو حنيفة فى مسنده عن الهيام - هو ابن‎ 
حبيب الصيرف - عن الشعبى عن على قال فى الرجل يشترى الجارية فطأها ثم يصيب بها‎ 
عيبا : انه لا يستطيع ردها و يرجع بنقصان العيب ؟ و الهثم ذكره ابن حبان فى الثقات‎ 
٠ من اتاع التابعين  اتهى‎ 
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كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهاهم يصيب بها عيبا فيريد ردها ) ج ‏ , 


لا _ 2س 
جمد عن أنه به [ عن جده] ' عن على بن أنى طالب كرم الله وجهه قال : 
من اشترى جارية فوجد بها عيبا فوطتها ألزمناه [ياه'و "ليس بالجارية” للا نقد 
لبأئع من العيب قال: يقومها * و ليس بها عيب و يقومها* وبها عيب ثم 


(1) ما بين المربعين ساقط من الاصول؛ و زدناه من السشد الذى بأنى بعد ومن 
سآن اليهق ج ه ص 008 و كنز المال ج ٠‏ ص 58# ٠‏ قال اليهق بسنده : عن 
بحي بن سعيد ثنا جعفر بن محد حدثى الى عن على أن حسين عن على فى رجل أشترى 
جادية فوطها فوجد بها عييا ازمته و يرد البائع ما بين الصحة و الداء» و ان لم يكن 
وطلها ردها - اه ؛ قال اليهق : و كذلك رواه سفيان الثورى و حفص بن غياث عن 
جعفر ين عمد وهو مرسل على بن الحسين لم يدرك جده عليا؛ و قد روى عن مسلم 
ابن خالد عن جعفر عن ابيه عن جدّه عن حسين بن على عن على و لبس بمحفوظ - 
انتهى ٠و‏ دوآه عبد الرزاق فى مصنفه و الآصم فى حديئه -ك! فى كيز المال ٠و‏ الجواب 
ل وار ٠‏ و الساقط بعده فى طريق الثورى و ترجمته ٠‏ 





0 8 الأصل : و الصواب : إياهاء و هو ساقط من الهندية . 

(6-5) هكذا فى الاصل » وف الهتية « و يسزنا الجارية » وى مع المقاساة اما :يلمر اجعة 
الى الكتب الى عندى لم اصل الى مغزى العبارة و لم اقدر على التصحيح ٠‏ وهى من قوله 
«ليس بالجارية» او قوله دو يسرناء الى قوله « لما تقد البأئْع من العيب» او لماهيا 
“ف يرد الائع من الجادية ما بين الصحة و الداء للا دلس البائع من العيب» ٠‏ و« دلن» . 
من : التدليس »و نحوه فى كيز المال “او يكون من : السرار ء أو : التسرى ء اى : سسزينا 


00 ا ار 0 م 


1 كلاق ةوف امل 00 00100 دفء٠‏ 


الالارا 3 رصي ابره 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجاربة فيطأهاهم يصيب بهاعيبا فيريد ردها) ج - ٠‏ 
رد على المشترى ما ببن القيمتين . 

أخيرنا مد قال أخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا جعفر بن محمد عن 
أبيه عن جده' عر على بن أنى طالب رضى الله عنه أنه قال فى الرجل 
يشترى الجارية فيطأها ثم يحد بها عيبا قال: برجسع بنقصان العيب ٠.‏ 

وقال أهل المدينة : [ إن من رد وليدة من عيب وجده بها وكان 
قد أصابها إنها ] ' إن كانت بكرا ردها” و عليه ؟ ما نقص من * ممنهاء و إن 
كانت ثييا [ فليس] ' عليه “فى إصاته إياها ثىء' لأآنه كان ضامنا لها .. 
)١(‏ وهو على بن الحسين بن على بن أنى طالب .رضي الله عنهم الهاشمى , ابو الحسين , 
او : ابو الحسنء او :.ابو عمد ء او : ابو عبد الله , المدنى , زنن العابدين ؛ من رجال 
الستة ‏ كم فى ج لاا ص 04" من النهذيب ؛ روى عن اببه و عمه الحسن .و ارسل عن 
جده على بن ابى طالب رضى الله عنهم - ذ كره ابن سعد فى الطقة الثانية من تابعى اهل 
المدينة » وكان ثقة مأمونا كثير الحديث ورعا عالما رفيعا ؛ قال الزهرى : ما رأبت 
قرشيا أفضل منه ؛ و اصح الأاسانيد : الزهرى عن على بن الحسين عن ابه عن على ؛ و كان 
يصلى فيكل بوم و ليلة الف ركعة الى ان مات ؛ ولد سنة ثلاث و ثلائين سنة . وكان يوم 
قتل أبوه ابن م8* سنة . توق انس وعلى بن الحسين وعروة و ابو بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث سنة ه او سمئة ١‏ أو سنة ؛ أو سنة وه أو سنة ٠٠١‏ أو سنة ؛.ه أو سئة هه وهو 
ابن مه ؛ و هو | كبر من الزهرى بثلاث عشرة سنة ,و ترجمته مبسوطة ف التهذيب ٠‏ 
(0) ما بين المربعين لم يذكر فى الآصول ءو اما زدته من موطأ مالك ٠‏ 
(؟) ليس فى الموطأ , لآنه ذكر اول المسألة من رد و ليدة ‏ ال ٠‏ 
(؛) فى الموطأ : ان كانت بكرا فعليه ‏ بالقاء ٠‏ 
(ه) قوله « من » كذا فى الأأصل و هو الصواب ؛ و بهامشهه عنء مكان «من» و هوخطأ . 
(1-5) فى الموطأ « فى اصاتها ثىء » و المعنى واحد ٠‏ 


ه؟١‎ 








كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهاثم يصيب بها عيبا فيريد ردها) ج م 





وقال خمد: و كيف ترد بغير مهرها' و قد أصابها المشترى ؟! هل 
ديم جماعا لا يحب فيه مهر و لا حد وهو بريد أن ينقض الببع حى بردها 
إلى البائع ما كانت عليه" و يأخذ النن كله ! إن كان الوط ل ينقصها 
فكيف بأخذ الفن كله وبرد الجارية حبّى تصير فى بد البائع كأنه لم يبعها 
وقد أصابها المشترى زمانا فلم يلزم لذلك عقر ؟!! و إنما القول فى هذا 
أحد القولين ؛ أما.قول على بن أبى طالب رضى اله عنه أن المشترى لا يستطيع 
ردها بوطثه إياها و لكنه يرجع بنقصانضن العيب المدلس له من ثمنها ‏ 


وهذا القول الذى أخذ به أبو حنيفة . و أما أن بردها ورد عقرها و يأخذ 





٠ ى : عقرها ء فان المهر يكون فى النكاح » و الفرق اصطلاحىء و المآل واحد‎ )١( 
. كذا فى الأصول ء و تأمل فيه‎ )( 

)افق الأأصول «عثراء بالنصب »وين فلاب لتصحيح الباب من المراجعة الى نسخة 
صودة من الكتاب ( قلت: و ابن له نسيخ حبتى براجع اليها ؟ و ما هى الا نسخة المدبنة 
المنورة - ف) «٠‏ والعقرء صداق المرأة اذا وطئت بشبهة - ك فى ج ؟ ص اه 
من المغرب ٠‏ و فى الحديث الصحيح: نهى عن مهر البغى ‏ اى اجرة الفاجرة ٠‏ و راجع 
لذلك باب المهر من الدر الختار و رد الحتار ج ؛ ص سم ٠‏ و فى الدر الختار : الوطاء 
فى دار الاسلام لا يخاو عن حد أو مهر الا فى مسألتين: صبى نكح بلا اذن و طاوعته» ‏ . 
و بائع امة قبل تسليم ٠و‏ يسقط من القن ما قابل البكارة و إلا فلا اتهى ٠‏ و راجع 
لتفصيله ج ؟ ص /ر/ام هن رد النحتار و فيه زيادة عل المسألنين و شروط و قود هذه 
المسائل » و راجسع ص ١١‏ و 15 من ٠‏ اختلاف الى حذفة و ابن الى ليلى » للامام 
ابى بوسف رحمهم الله تعالى مع تعليقه للفاضل الفقيه ان الوفاء الافغانى نزيل حيدرآباد ‏ 
ادام الله بقاه ٠‏ 


207 الكن 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الرقيق صفقة واحدة فيجد فيهم عبدا مسروقا) ج - م 


القن كله , ' فأما أن بردها وقد وطلها دهرا طويلا و يأخذ الآن كله 
إن كان الوط لم ينقصها ولا ي-كون عليه مهرها فهذا غير مقبول هن 
أهله . لا يكون الوطوؤ مجانا أبدا ‏ و الله أعل . 
يأب الرجل يشترى الرقق صفقة واحدة 
فيجد فيهم عبدا مسروقا 

قال أبو حذفة ' فيمن ابتاع رقيقا فى صفقة واحدة فوجد فى ذلك 
الرقى عدا ردنا اوسن بعبد منهم عيبا قال :إن كان لم يقبض العبد فهو 
بالخبار إن شاء أخذم جميعا .و العبد الذى به العيب" معهم و لا يوضع عنه 
للعسب * شىء ؛ و ليس له أن برد بعضهم دون بعض., فأن* كأن وجد" 
منهم عبدا مسروقا رفع ' عنه بقدر حصته من جميع الفن, و إن كان قبضن 
جمبع ما اشترى ازمه ما بق ورجع بحصة الممروق من القن و برد الذى 
به العيب خاصة و رجع نحصته مر المن, لأنه إذا قيض فقد استوق 
ما اشترى فلس له رد ما سم له على شرطه . فائما برد مالم سل له. و إذا. 
لم يقبض فلم يسل له ما اشترى له أن برد جميع ما اشترى حتى يسل له 
)١1(‏ من قوله «فأما أن بردها »...٠‏ ساقط من الآصل ؛ و زيد من الهندية - ف 
(؟) قد سبق فى كبر الآبواب ه اخيرنا حمد عن الى حيفة قال الء و هاهنا مكذا 
فى جميع الأصول ٠‏ 
() كذا فى الآصل » و فى الهندية «عيب» بالتتكير » و الراجح ما فى الأصل ٠‏ 
(4) كذا فى الهندية » و كان فى الأصل « العب » تصحف . 
() كذافى الأصول. و لعل الصواب «و إن» ٠‏ 
(5) ككذا فى الأصلء و ف الهندية « واحد» ٠‏ 
(0) قوله « رفع » كذا فى الأأصول. و لعل الآولى «وضع» مواتا للا قله ٠‏ 


ىه 


كتاب الحجة (الرجل بشترى الرقيق صفقة واحدة فيجد فهم عبدا مسروقا) ج - ١‏ 

كا اشترى . و قال أهل المدينة : من اشترى ' رقيقا فى صفقة واحدة فوجد 
ذلك [ الرقق ]' عبدا مسروقا أو وجد بعبد منهم عيبا فانه' ينظر 
فم ؟ وجد مسروقا أو وجد به عيبا . فان كارف هو وجه * ذلك الرقيق 
أو أكثر [ ثمنا]' أو من أجله اشترى و هو الذى فيه الفضل لو سل" فيا 
.برى [ الناس ].' كان ذلك البيع مردودا كله .و إن كان الذى وجد 
مسروقا أو وجد به عيبا" من ذلك الرقيق فى الثىء اليسير [ منه ]" ليس 
هرجه ذلك [الزقيق]؟ و الآافن: اع اقترى؛ والاهه فيل فيا برع 
الناس رد [ ذلك ]" الذى [ وجد] " به العيب أو وجد مسروقا بعينه بقدر " 
قيمته من العن الذى اشترى به أولتك الرقيق . 


قال جمد : كيف فرق أهل المدينة ببن وجه العبد' و غيره إذا لم يقبض 





(1) كذا فى الآصولء و ف الموطأ «من ابتاع» ٠‏ 

٠ ما بين المربعين ساقط من الآصول. و انما زدته من الموطأ‎ )١( 

(م) فى الموطأه انه» بدون الفاء ٠‏ 

كناف لامي كذاق لوطا وق الرند الا رامن سو 

(ه) كذافى الاصل الهندى و هر الصواب » و فى الأصل المدنى «وجد» وهو 
تصحيف - راجع الموأ و شرحه للررقاقى اج 7 ص 101 .ا 

(3) قوله هلو سلم »اى من العيب » و لم يذكر هذا فى الآصول و لاف الموط .و لمله 
() كذا فى الآصول. و ف الموطأ «العيب» معزفا باللام .. 

كذا ونافوكا عوراو امول دوا راد تي ا 

(4) فى الأصوله البيع »و الصواب « العبد؛ لأانه عخالف لما سيق و ما فى المو طلا . 
1 0 6 لسري 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لا يبيعها ) جم 
المشترى ما اشترى؟ أ لي ما ' لم يسل لله ما اشترى ا' أشترى! فكيف يلرمه 
إذا لم يكن بذلك وجه الببع' كأنهم لا يرون القن يقسم على الرقيق عل, 
قدر الفضل وغيره , فيلزم كل عبد بحصة من ذلك و يكون الرفيع بحصته 
و اأوضيع بحصته حتى لا يدخل عليهم فى ذلك ضرر فى استحقاق الافضل 
و؟ غيرهء فاذا كان * إمايكونل عل قدر القم بالحصص 2 
و الرفبع ' فى الاستحقاق سواء فما أذخل عليه ' من الضرر فكيف 
فرقوا ببن هذا و ليس ينهم افتراق؟ لآن الرفيع و الوضيع إذا قسم القن على 
قيمتهيا صارت حصة الرفيع كدت انام نل لد ارو ااه ضيع ٠‏ 
باب الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لاببعها 


أخبرنا مد قال : قال أبو حنيفة : من اشترى جارية على شرط أن * 





)١(‏ عندى « ماء بمعى «ما دام » و دماءفى «مااشترى» موصول مفعول لقولة 

هلم سل تأمل ٠‏ 

(؟) كذا فى الآصول , وعندى سقطت « ماء الثانية النافية منها ‏ و الأأولى فى قوله 

«كاء بمعنى « الذى» و العم عند الله تعالى : 

(») كذا فى الأصول و هو تحريف؛ و الصواب عندى هو «وجه البد» يا تقدم ٠‏ 

(4) ف“ الاصول « أو » بحرف الترديد ٠‏ 

(ه) كدذا فى الآصول ء و لعل قوله « « القن كل عبدء بند قوله ه كان » سقط 
هن الأصول ‏ و الله اعل ٠‏ | 

(7) بعد قوله «الرفبع » وقبل قوله « فى الاستحقاق» بياض فىالاصل بقدر الاصبعين ‏ ف٠‏ 

090 قوله « علية » كذا فى الأول »و لعل الصواب ه علهم » كالاول» و الا برجمع 

الضمير الى البائع او امشترئ ‏ ندير : 

:0 كناف الأصول) وق مر الك 50 


6ه 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لا يدعها) ج -85 
لا بدعها [ ولا يبها] ' أو ' ما أشبه هذا" من الشروط فانه لا ينغى 
للشترى أن يطأها الشرط , لآانه لا يملكها؟ ملكا تاما لآنه قد استثتى عليه 
فيها ما ملكه ' بيد غيرة ,فلا دخل هذا الشرط لم يصلح و كان البيع بيعا 
مكروها ٠.‏ وكذلك قال أهل المدينة فى هذا بقول أنى حايفة . و قد قال 
غيرنا وغيرمم : إن البيع جائز و الشرط باطل . 

(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول» و زدته من الموطأ ٠‏ 

(؟) كذا فى اللاصل و كدذا فى الموطأء و فى الهندية « وء مكان «أو» ٠‏ 

(م) كذافى الأصول ,و ف الموطأ « ذلك » مكان «هذا» . 

(؛) فق الموطأ «و ذلك أنه لا يجوز له أن بيعها و لا أن بها فاذا كان لا يلك ذلك 
منها قل يملكها ملكا ناما الخ 2 ٠‏ 

(ه) كذا فى الموطأء و فى الأصول٠‏ ما يملكه » و هو خخطأ ٠‏ قال الامام عمد فى باب 
الاشتراط فى ابيع و ما بفسده من الموطأ ص م4 : اخيرنا مالك اخيرنا الزهرى عن 





عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن عبد الله بن «سعود انه اشترى من امس أنه الثقفية جارية 
واشترطت عليه: إنك ان بعتها فهى لى بالمن الذى تيعها به» فاستفتى فى ذلك عمر بن 
الخطاب فقال : لا تقربها و فها شرط لاحد ؛ قال د : و بهذا نأخذ ء كل شرط 
اشترط البائع على المشترى و المشترى على البائع ليس من شروط البيع و فيه منفعة للبائع 
او المشترى فالببع فاسد »و هو قول الى حذيفة رحمه الله ؛ اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن 
عبد الله بن عمر انه كالفب يقول : لا يطأ الرجءل وليدة الا وليدة ان شاء باعها 
و أن شاء و هبها و ان شاء صنع بها ما شاء ؛ قال ممد : و بهذا نأخذ » و هذا تفسير 
ان العبد لا ينغى ان يتسرى لآنه ان وهب لم بحر هبته كما يحوزهبة الحرء فهذا معتى 
قول عبد الله بن عمر » و هو قول الى حننيفة و العاءسة من فقهاثنا ‏ انتهى ٠‏ و الآثران 
رواهما مالك فى موطته ‏ راجع ج + ص ٠١١‏ من شرح الزرقاى٠‏ و فى ص ١7١‏ حت 


6 م 


كتاب الحجة ( الرجل بشترى الآءة و يشترط عليه أن لا ييعها ) ج -"8 
ح من باب التجارة و الشرط ف الببسع من كناب الآثار للامام جمد بن الحسن: مد 
قال اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهبم فى الرجل يشترى الجارية و يشترط عليه ان 
لا بيعها فكرهه و قال : ليست .بام أة بزو جتها و لا بملك يمين تصنع بها ما تصنع 
ملك يينك ؛ قال عمد : و بهذا كله تأخذء كل شرط اشترط فى الببع ليس من البيسع 
و فيه منفعة للائع أو المشترى أو المشترى له فالببع فيه فاسد ؛ وما كاف من شرط 
لا منفعة فيه لوا حد منهم فالببع فيه جائز و الشرط فيه باطل ؛ و مو قول انى حذفة - 
اتهى ٠‏ و اثر عد الله بن مسعود اخرجه الامام عمد فى باب الآمة تباع أو توهب 
ولحازوج م نكتاب الآثار ص ١‏ : مد قال اخبرنا ابو حذيفة قال حدثنا ابو العطوف 
عن الزهرى [ عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود ] ارن عبد الله بن مسعود 
اشترى جارية من امرأته زينب الثقفية و اشترطت عليه انه ان استغنى عنها فهى احق 
بها بشمنهاء فلق عمر بن الخطاب رضى الله عنه فذ كر ذلك له فقال: ما يعجبنى ان تقربها 
ولها شرط ؛ فرجمع عبد الله رضى الله عنه فردها ؛ قال تمد : و به نأخذء كل شرط 
كان فى بع ليس من الببع فيه منفعة للبائع أو المشترى أو الجارية فهو يفسد اليبع » مثل 
هذا و نحوه. و هو قول انى حنيفة - اتهى ٠‏ و قد ذكره الامام ابو بوسف فى ص ١8‏ 
من « اختلاف الى حنيفة و ابن الى للى » و به اخذ , و اخرجه الحافظ ابن خسرو فى 
مسئدة باسنادة الى جمد عرزن الامام » و اخرجه الحسن بن زياد فى مسنده 
اضا عنه ‏ ك فى ج١٠‏ ص ؟١‏ من جامع المسازد ٠‏ و ائر ابن عمر أخرجه 
الامام ابو بوسف ايضا فى رقم 4+ ص 10 من آثاره : ,قال : ثنا بوسف عن أييه. 
عن اسماعيل ابن امية عن سعيد بن ابى سعيد عن ابن عمر رضى الله عنهما انه قال: 
لابوطأ فرج ثىء من المملوكات الا فرجا ان باعه جاز و ان تصدق به جاز و أن 
اعتقها جاز و ان وهبها جاز ‏ اتتهى . و اخرجه مد و الحسن بن زياد و ابن خسرو 
عن الامام عن سعيد نحوه - ا فى مواضع من جامع المسايد وكا فى ج 7 ص 78 حت 
/الاه 





لتاب الجة ( الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لا يبيعها ) ج -؟ 





ح من عقود الجواهر المنيفه ٠‏ و قال الحافظ الطحاوى فى ج 7 ص 7١7‏ من شرح 
معانى الآثار : ان مبشر بن الحسن حدثنا قال ثنا ابو عام العقندى قال ثنا شعبة عن 
خاك بن سل قال سمعت محمد بن عمرو بن الحارث يحدث عن زينب امرأة عبد الله بن 
مسعود انها باعت عد الله جارية و اشترطت خدمتها فذ كر ذلك لعمر فقال : لا يقرنها 
ولا اجد نبها مثوبة ؛ حدثنا فهد قال ثنا ابو غسان قال ثنا زهير عن عبيد الله بن عمر قال 
حدثنى نافع عن ابن عمر قال : لا يحل فر ج الا فرج ان شاء صاحه باعه و ان شاء 
وهبه و ان شاء امسكه لا شرط فبه ؛ لحدثنا مد بن النعان قال ثنا سعيد بن منصور قال 
ثنا هشم قال اخبرنا يونس بن عببد عن نافع عن ابن عمر انه كان بكره ان يشترى الرجل 
الآمة على ان لا بيع ولا بهب - اه .ثم قال الطحاوى : فقد ابطل عمر رضى الله عنه 
بع عبد الله و تابعه عبد الله على ذلك و لم يخالفه فيه وقد كان له خلافه ان لو كان 
.رى خلاف ذلك لآن ما كان من عمر لم يكن على حجة الحم و انما كان على جهة 
الفتيا ؛ و تابعتهما زينب امرأة عبد الله على ذلك و لما من رسول الله صل الله عليه و سل 
حبة .و تابعهم على ذلك عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و قد علم من رسول الله صلى الله 
عليه و سل ما كان من قوله لغائشة رضى الله عنها فى ام بريرة على مأ قد رويناه عنه 
فى هذا الاب ؛ فدل ذلك ان معناه كأن عنده على خلاف ما حمله عليه الذين احتجوا 
بحديثه , ولم نعلم احدا من اصعاب رسول الله صلى الله عليه و سلم غير من ذ كرنا ذهب 
فى ذلك الى:غير ما ذهب اليه عمر و ءن تابعه على ذلك من ذ كرنا فى هذه الأثار, 
فكان يننى ان يحمل هذا اصلا و«اجماعا من اصهاب النى صلى الله عليه و سلم و رض 
عنهم و لا يخالف ‏ اتتهى ٠‏ و راجمع جه ص سم باب ااشرط الذى يقسد البيسع 
من سأن النيهق و باب من باع خحوانا او غيره و أستثى منافعه مدة ء فانه اخر ج فيهما 
آثاز ان مسعود وعمر و ابن عمر و زينب - رضى الله عنهم ٠‏ فتحصل لك من هذا 
كله ان عير بن الخطاب و عبد الله بن مسعود و عبد الله بن عمر و زينب الثقفية كلهم حت 

ك3 (3) قاكلون 


كلتاب الحجة ( الرجل ,شترى الآمة و يشترط عليه أن لا بيعها ) ج - 5 








حت قائلون بعدم جواز الببع الذى فيه شرط للبائع او المشترى ليس من عقد البيع » 
واثم متقدمون على الاتمة الأربع ».و ليس لهم فيه مخالف من الصحابة رض الله عنهم 
ممع وجود حديث جار الشائع فا يينهسم وحديث عائشة فى اشتراء بريرة المكاتة 
المششهور فيا بينهم 4 و به قال ابوحتيفة و اصحابه و مالك و اصحابه -؟ فى الموطأً وشرحه 
لإزرقانى - و الشافعى و أصعابه» فلم ينفرد بالقول بذلك الامام اوحنيفة رحمه الله تعالى ٠‏ 
وف الباب حديث مرفوع رواه الامام ابو حذفة : حدثى عمرو بن شعيب عن أببه 
عن جده ان النبى صلى الله صلى الله عليه و سل نهى عن الشرط فى ال اخرجه الحافظ 
طلحة و ان خسرو و مد بن عبد الباق و الحافظ ابو نعم فى مسائيدم بأسانيدم الى 
الامام ‏ م فى ج ؟ ص 70 و76 من جامع المساند الحديث مع قصته » وهو فى 
ج ؟ ص ٠١‏ من عقود الجواهر . قال الحافظ الزيلعى فى ج ؛ ص ١!/‏ من نصب 
الراية الحديث الحادى عشر : روى ان النى صل الله عليه و سلم نهى عن يبع و شرط» 
قلت : روا الطبراتى فى معجمه الوسط : حدثنا عبد اله بن ايوب المقرىٌ ثنا مد بن 
سلمان الذهلى ثنا عبد الوارث بن سعيد قال : قدمت .مكة فوجدت بها ابا حذيفة و ابن أبى 
للى و ابن شبرمة فسألت ابا حنيفة عن رجل باع بيعا و شرط شرطا فقال : البيع بال 
و الشرط باطل ء ثم انيت ابن الى ليلى فسألته فقال: الببع جائز و الشرط باطل »ثم 
اتيت ان شبرمة فسألته فقال: الببع جائز و الشرط جاءزء فقلت : يا سبحان الله ! ثلاثة 
من فقهاء. العراق اختلفوا فى مسألة واحدة ! فأتيت ابا حنيفة فأخيرته فقال: ما ادرى 
ما قالا! حدثنى عمرو بن شعيب عن ابه عن جده عن النى صل الله عليه و سل أنه نهى 
عن يسع و شرط البيسع باطل و الشرط باطل , ثم اتيت ابن الى ليلى فأخيرته فقال : 
ما ادرى ما قالا! حدثنى هشام بن عروة عن ايه عن عائشة قالت : امرنفى النى صلى الله 
قله وس اف اعترى] بريرة + كذا ف تنب للزأية وركذا فى جم الروان: 
وكذافى مسند ابن خسرو » و زاد فى جامع المسانيد ج ؟ ص ١١‏ ناقلا من مسند حت 
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كتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و يشترط عليه أن لا بيعها ) ج-؟ 
حت طلحة بن تمد بعد قوله« اشترى بريرة »دو اشترطى الولاء فان الولاء لمن اعتق » 
ف ) فاعتقيها الببع جائز و الشعرط باطل» ثم اتيت ابن شيرمة فأخيرته فقال: ما ادرى 
ما قالا ! حدثنى مسعر بن كدام عن تحارب بن دثار عن جابر قال: بعت النى صلى الله 
عليه و سلم ناقة و شرط لى حملانها الى المدينة » البيسع جائز و الشرط جائز- اتتهى ٠‏ 
وروآأه الحام ابوعيد الله النيسابورى فىكتاب علوم الحديث فى با بالاحاديث المتعارضة: 
حدثنا ابو بكر بن اماق ثنا عبد الله بن ايوب بن زاذان الضرير ثنا ممد بن سليان الذهل 
به ؟و من جهة الحا م ذ ره عبد الحق فى احكامه و سكت عنه .قال ان القطان: و علنه 
ضعف الى حنيفة ف الحديث اه . انظر تطاول ان الَطان على الامام الذى شطر 
الامة تابع له فى الدن , و هو مر القرن السابع يضعف ابا حنيفة و لا يستحى 
من الله تعالى و قد اثتى عليه الآثئمة الكبار من ائمة الجر ح و التعديل و الحديث و الفقه 
و وقوه واوا بقوله مثل و كبع بن الجراح و ابن الميارك وسفيان الثورى و يحى بن 
سعيد القطان و يحبى بن معين و على بن المديى و غيرهم كا فى التهذيب و تذكرة الحفاظ 
والخيرات الحسان و يض الصحفة و غير ذلك من اسفار الخالفين له فى الفرو ع 
فضلا عن زير الموافقين ؛ و ما وجد من ترجمته فى بعض نسم ميزان الاعتدال 
فالحاقة كا حقق فى حله ‏ فهذا عدوان فظيع منه ٠‏ و اما رواية عمرو بن شعيب عن 
بيه عن جده فاحتج بها احمد و ابن المدبنى و ابن راهويه و ابو عبيد وعامة اصمابنا . 
كا قال البخارى : ما تركه احد من المسلدين ؛ و التفصيل فى تهذيب التهذيب و غيره 
من كتب الرجال ٠‏ قال فى العقود بعد ذ كر من اخرجه عن الامام من اهاب المسانيد 
مفصلا كا فى جاع المسازد اضا : و هكذا هو فى الأوسط . و اخرجه الحا م 
فى علوم الحديث من حديث عطاء الخ راسانى عن عمرو بن شعيب عن أيه عن جده. 
و من طريق تمد بن سلبان الذهل عن عد الوارث بن سعيد , و هكذا اخرجه ابن 
حزم ف الحلى و الخطانى فى المعالم و هو فى الجزء الثالك من مشيخة بغداد للدمياطى حت 


د و نل 
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حو نقل فيه عن الى الفوارس إنه قال : غريب , و اخرجه اكاب السان.آلا ابن ماجه 
و ابن حبان » قلت : و اخرجه ابن ماجه من حديث عمرء ان شعيب عن أببه عن جده 
و - اتهى ٠‏ و راجسع لذلك الحديث الثانى عثر : ارف الى صلى الله عليه و سلم 
نهى عن بيع وا ساف ج؛ ص 18 من نصب اارانة .و هو <ديث عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص , اخرجه أصعاب السئن . و فيه تفصيل , 
و رواه الامام ابو حتيفة عن ابي يعفور عمن حدثه. عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
عن رسول الله صلى الله عليه و سل انه نهى عن الصفقتين فى يعة و عن يسع و سلف 
و عن بع ما ليس عندك . رواه ابن خسرو فى مسنده كا فى جام.ع المسازد و هو ى 
ج 7ص 7١‏ من عقود الجواهر المنيفة ‏ و قال : و اخرجه الخنسة هن حديث عمرو ان 
شعيب عن أيه عن جده , و اخرجه الطحاوى من طريق داود بن انى هند عن هرو 
ابن شعيب بلفظ : نهى عن يسع و سلف و عن شرطين فى بعة ؛و هن طريق ابوب عن 
عمرو بن شعيب بلفظ : لا يحل سلف و يبع و لا شرطان فى يبع ؟ وم نطريق عبد الملك بن 
ابى سلوان و عامى الآحول عن عمرو بن شعيب بلفظ : نهى عن شرطين فى يبع وعن 
سلف و بع - اتتهى ٠‏ وهو فى ج ١‏ ص 7١١‏ مرح شرح معانى الآثار للحافظ 
الطحاوى ٠‏ و الامام عمد رواه فى تاب الآثار من حديث عتاب رضى الله عنهء ثم 
قال محمد : و بهذا كله تأخذ و اما قوله «سلف و ببع» فالرجل يول لارجل ٠‏ ابيعك 
عبدى هذا ,كذا و كذا على ان ت#رض ىكذا و كذاء او بقول « تقرضنى على ان 
ايعك» فلا ينخى هذا ؛ و قوله «شرطين فى بع » فالرجل يديع الثىء فى الحال بألف 
درم و الى شهر بألفين فية عقدة الببع على هذا فهذا لا بحوز ؛ و اما قوله «ربح ما 
لم يضمنواء فالرجل بشترى الثىه فبيعه قبل ان بةرضه برجم فليس ينبغى له ذلك؛ وكذلك 
لا بنغى له ان يببع شيئا اشتراه حتى يةيضه ؛ و هذا كله قول الى حنيفة الا فى خصلة 
واحدة : العقار من الدور و الأرضين قال : لا بأس ان بديعها الذى اشتراها قل جل 


ه١‎ 
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ح ان يقيضها لآنها لا يتحول عن موضعها ؛ قال ممد : و هذا عندنا لا يجوز وهو 
كغيره من الآشياء ‏ انتهى ٠‏ قال المحةق ابن الهمام فى فتح القدير بعد ذكر حديث 
عرو بن شعيب مع قصته المذكورة فيهيا نقلته من نصب الراية و هو فى عمدة القارى 
ايضا ٠‏ و قد ظهر من هذا ان ف المسألة ثلائة مذاهب مستدل علها فلا بد من النظر 
فيهاء فأما حديث عيزو بن شعيب فلا يحتمل الا التخصيص مله الشافعى عله و استثتى 
من منع الببع مع الشرط الببع بشرط اامتق بحديث بريرة فان النى صلى الله عليه و سلم 
ما رد فى حديثها الا ااولاء » و ذكر الاقطع انها رواية عن الى حنيفة رضى الله عنه » 
وحديثها فى الصححين عن عائشة رضى الله عنها قالت : جاءتى بريرة فقالت : كاتبت 
اهلى على تسع أواق فى كل عام اوقية فاعرنيى ‏ الحديث ء ثم قال: و فيه دليل على جواز 
بع المكاتب اذا رضى بالببع » و فبه ابطال قول من منع بيعه ( لا ببطل قوله فانه قائل 
بسيع المكاتب اذا يز سن اداء المكاتية م فى الروايات ؛ وحدبثها عند امنا م بأنى 
من موطأ مد ) و قال : انما اشترطت عائششة الولاء بسبب ما وقع فى بعض الروايات 
و هو ان احبوا ان اقضى عنك كتابتك» و ذلك لآنه صلى الله عليه و سم قال: اما 
الولاء لمن اعتق ؛ و رد اشتراطهم الولاء لأنفسهم و العتق من عائشة رضى الله عنها ؛ 
وهذا لا خلاف فه؛ و لو قال قائل : ان الشرط اذا كان امسا لا بحل شرعا مثل ان بشيرط 
ان دلا يقع عتقك اذا اعتقته » يطل هو دون الببع فانه لغوء و لا يمكن المشروط عليه 
ان يفعله » تم اليسع كأنه لم يذكر اذا كارف خارجا عن طاقة من شرط عليه , 
و يكون اصل هذا حديث بريرة ؟ و آما الحنفية فاما لم بخصوه به لآن العام عندمم 
يعارض الخاص ء و يطلب معه اسباب الترجيح و المرجح هنا للعام هو لهيه عن دبع 
واقرط وه كن مانا وديف ره سي يحل عل غا لاهو لان لقاع 
الأصولة : ان ما فيه الاباحة منسوخ بما فيه النهى ٠‏ و اشتراط ما لا يقتضيه العقد 
مفسدد للببع فانه من الشروط الى ليست فى كتاب الله تعالى بنص الحديث فى نفسه حت , 

0 (؟١1)‏ بقوله 
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حت بقوله :ما بال الرجال يشئرطون شروطا ليست ف كتاب الله الحديث ؛ فاشتراط 
البائع الولاء لفو و الببع نافذء و إذا قال عمد بن شجاع الثلجى (راوى حديث عائشة 
المذكور عن الحسن بن زياد عن الامام ابى حنيفة عن حماد عن ابراهيم عن الأسود 
عن عائشة ببه مختصرا رواه الحارثى و الكلاعى و ابن خسرو م فى جاءع المسائيد 
وهوق ج ١‏ ص هه من عقود الجواهر ) : ان التأويل فى ذلك عند اهل العم انهم 
ارادوا شيئا لا يوز فلا أخبروا أنه لا يحور رجعوا و باعوا على ان الولاء لمن اعطى 
الفن ‏ اه . نظهر بهذا ان البيع ل بقع على الشرط ء و لعل لهذا السر لم يستدل ابوحذفة 
به على جو از الببع بالشرط ممع كرون الحديث عنده - كم عرفت الساعة ‏ بل احتج به على 
ان الولاء لمن اعطى العن و لمن اعتق .و قال لها رسول الله صلى الله عليه و سل : اشتر, 
و اعتقبها فابما الولاء لمن اعتق ‏ الحديث ؛ ولم يقع لفظ «و اشترطى لهم الولاء» فى 
عامة الروابات عنها الافى رواية مالك عن هشام بن عروة؛ ولم بيقع فى رواية الليث 
ان سعد و لافى رواية عرو بن الحارث عنه و لا فى رواية بونس و الليث عن الزهرى 
و لافى رواية شعبة عن الحم و لافى رواية ريعة عن القاسم بن مد و لافى رواية 
مالك نفسه عن نافع و يحبى بن سعيد , فالتعويل على رواية هؤلاء الاساطين و على رواية 
المهور دون رواية المنفرد الظاهرة الشذوذ لفظا و معنى سواء كان ذلك المفرد مالكا 
او شيخه هشأما . حتى ان يحو, بن ١‏ كثم انكره بالمرة ولم يعتمسد على رواية مالك اياه 
عن هشام ؛ و عند العلساء اذا اختلف الزهرى و هشام يفضل عليه الزهرى فى الحفظ 
و الضبط و الاتقان؛ فكيف ومعه هؤلاء ! و كيف يقول رسول الله صلى الله عليه وسلم 
« اشترطى لحم الولاء » و فيه تعزير بالائعين اذا اشترط لهم ما لا .يصح و ليس هو من 
كتاب الله و لا ليق ذلك بشأنه صلى الله عليه و سل ! وقد اخذ الامام ابو حذيفة حديث 
عائشة على ها رواه نفسه و على ما صرح به الاسام عمد فى بيسع الولاء من موطاله : 
اخبرنا مالك اخيرنا عبد الله بن دينار عن عبد الله بن عمر : ان سول الله صل الله جد 


زنك 
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حدعليه و سل نهى عن بيع الولاء و هبته ؛ قال و بهذا نأخذ» لا يحوز بيع الولاء 
و لاهبته؛ وهو قول الى حنفة و العامة من فقهائنا ؛ اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن 
عد اقه بن عبر ان عائشة زوج الى صل الله عليه و سل ارادت ان تشترى وليدة 
فتعتقها فقال اهلها : نيعك على ان ولاءها لناء فذ كرت ذلك لرسول الله صل الله عليه 
و سلم فقال : لا يمنعك ذلك فاما الولاء لمن اعتق ؛ قال عمد : و بهذا تأخذ , الولاء لمن 
اعتق » لا يتحول عنه؛ و هو كالنسبءو هو قول الى حذفة و العامة من فقهائنا - اتتهى 
ص وع” ٠‏ و راجع ج ؟ ص وه مرى. عقود الجواهر يان الخبر الدال على 
ان الولاء لاياع و لا بوهب .قد اورد فيه ما رواه الامام ابوحنيفة عن عطاء بن يسار 
عن ابن عمر و عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر الحديث المذكور و تكلم فيه و اجاد 
و افاد و اجاب عن كلام اليهق و انى بكر النيسادورى و فصل المقام بالاختصار احسن 
تفصيل بحيث لم يبق فيه مجال الارتياب» و على التسلي لا تبعد ان يكون معناه «دعيهم 
يشترطوا» ما هو عند البخارى ؛ و هو الجواب غن اشكال الحديث من الشيخ السندى 
فى المواهب اللطفة فى شرح مسند انى حنيفة » و قد بسطه جدا فراجعه أن شت ٠‏ 

ومن هاهنا سقط ما قال ابن انى شيية فى الثانى و السبعين من كتاب الرد فى باب اشتراط 
الولاء بائع فى الببع ذ كر فيه حديث عائشة المذكور و قال فى آخره : و ذكر ارنف. 
ابا حنيفة قال : هذا الشراء فاسد لا يحوز ‏ اه ؛ فأنو حذفة عمل بهذا الحديث كا عرفت 
نمن الاناة عن م الامتراط ال يكن قضلك النقة »نوا أخروا شاعنا 
قالوا و باعوا من غير شرط . كا صرح به مد بن شجاع الثلجى ٠‏ و الحديث بطرقه 
شديد الاختلاف و محتمل لمعانى و محامل و النهى عن الشرط , عام لا يحتمل التأويل» 
و العام و الخاص عنده متعارضانءو الحاظر مقدم على المبيح »و للعام وجوه الترجيح, 
و الشرط الذى لا يقنضيه العقد باطل فى الشريعة » و مع انه لم يكن فى صلبه؛ و الامام 
ابو حنيفة عنده على مسلكه براهين و حجج ومع ذلك لم ينفرد بالمسألة بل معه حت 

أن عبرو 
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ح عير و أبن مسءود و ابن عمر و زينب الثقفية و عمرة بنت عبد الرحمن و غيرهم - م 
عرفت من قبل » فأن مخالفة الى حتفة لهذا الحديث ؟ !و الآمى ان ان الى شييه لم يفهم 
مذهبه ولم يدر حول تحقيقه و.تتقيحه ٠‏ و راجسع لهذا ص ١4٠‏ من النكت الطريفة 
لفضيلة الشيسخ الكوثرى فأجاد و اجاز فى الجواب عنه و افاد ‏ اطال الله بقاه ٠‏ وهاك 
منى ما فى ص 0لم؟ من معتصر الختصر فى حق حديث عائثة قال القاضى بعد الكلام 
فى الصدقة للهاهمى و قوله صلى الله عليه و سل لعائشة «خذيها و اشترطى لهم الولاء 
فاما الولاء لمن اعتق » : لا يوز ان ييح لعائدة ارن تشترط خلاف ما فى شريعته ؛ 
ولكن لم يوجد اشتراط الولاء فى حديث عائشة الا من رواية مالك عن هشام ؛ فأما 
من سواه و هو الايث بن سعد وعمرو بن الحارث ققد رديا عن هشام انف السؤال 
لولاء بريرة اما كان من عائشة لآهاها بأداء مكاتتتهما إليهم فقال صلى الله عليه و سل : 
لا بمنعك ذلك منها ابتاعى و اعتق فاتما الولاء لمن اعنق ؛ و هذا خلاف ما رواه مالك 
عن هشام « خذبها و اشترطى فانما ااولاء لمن اعتق» مع انه يحتمل ان يكون معنى 
«اشترطى » ٠‏ اظهرى » لآن الاشتراط فى كلام العرب هو الاظهار » ومنه قول أوس 
ان حجر : 
فأشرط فها نفسه و هو ممصم فألق بأسياف له و توكلا 

أى: اظه. نفسه ؛ اى : اظهرى الولاء الذى بوجبه عتاقك انه لمن ينكون ذلك العتساق 
هنه دون من سواه ؛ و قال بعض : ان معى « اشترطى لهم ٠‏ اى : عليهم » كقوله تعالى 
«إن أحستتم حسم لأنفسك و إن آسأتم فلها »؛ و قال مد بن شجاع : هو على اأوعيد 
الذى ظاهره الام و باطنه النهىكقوله تعاللى «اعملوا ما شئمم» وكةوله تغالى دو استفزز 
من استطعت منهم » الآية , أ لاا تراه صلى الله عليه و سل صمد المنبر و خطب فقال : 
ما بال رجال يشتّرطون شروطا ليست ف كتاب الله عرو جل - الى آخره ؛ و اذا انفرد 
مالك عن هشام و خالفه عمرو بن الحارث و الليْث نن.سعد كانا اولى بالحفظ من ح 


وماة 
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حت والحن» رحد يك غائدة 15 من وجوه الفاظط كدياة الاعسلافق غر اله لاثىء 
فيه من اطلاق رسول الله صلى الله عله و سلم لآهل بريرة ما كان منهم من اشتراطهم 
الولاء لاطلاق عائثمة ذلك لهم ؛ و من روى عن عائثشة ابن عمر و الاسود و القاسم 
ابن عمد و عيرة ابنة عبد الرحمن , و عن ابن ايمن حدثتى ابى قال : دخلت على عائدة 
فقالت : دخلت على بريرة فقالت : اشتربى و اعتقينى » فقلت : نعم » فقالت : ان اهل 
لا بيعونى حتى يشترطوا ولانى؛ فقلت للها : لاحاجة لا بذلك , فسمع ذلك رسول الله 
صل الله عليه و سل فقال: اشتر, وتياك و« اققرط افاي ار لاه هال عرلا 
صلى الله عليه و سل : الولاء لمن اعتق و ان اشتّرط مائة شرط ؛ و كان فى ح.ديث 
ايمن «و دعيهم يشترطوا ما شاءراء علىالوعيد ‏ و رواه ريعة عن القاسم بمعنى الوعيد 
قال: كان فى بريرة ثلاث سان ارادت عائشة ان تشتريها و تعتقها فقال اهلها : و لنا 
الولاء» فذكرت ذلك لرسول الله صل الله عليه و لم فقال لو شدْت شرطه لهم فائما 
الولاء لمن اعتى » ثم قام قبل الظهر أو بعدها فقال «ها بال رجال ,شترطون » الحديث؛ 
فقوله «لو شئت شرطته؛ على الوعيد لاعلى اطلاق ذلك لها :ان تشترطه لهم “وعن الآسود 
عن عائشة انها اشترت بريرة نأعتقتها و اشترطت لآهلها الولاء فذكرت ذلك للنبى 
صلى الله عليه و سل فقال : اتما الولاء لمن اعتق ؛ وعن منصور : انها اشترت بريرة 
لتعتةها فاشترط اهلها الولاء فدخل عليها.رسول الله صل الله عله و سم فقالت : انى 
اشتريت بريرة لاعتقها و اشترط اهلها ولاءها . فال : الولاء لمن اعت ؛ فكان قوله 
صلى الله عليه و سل بعد ذلك كله ؛ ثم'اعلمى ان بعض الأس استدل بقوله صلى الله عليه 
و سل لعائشة « اشتّريها و اعتقيهاء على ان ابتباع عائثدة كان بأمى النى صل الله عليه 
وس على ان تعتقها يحوز ابتباع اليك بشرط الاعتاق خلاف بافى الشرائط ,و لا دليل 
له فى ذلك لآن ذلك كان مشورة بذلك علها ان تغعله ابتداء و ليس فيه اشتراط 
اهلها ذلك عليها فى بيعهم اياها منها ؛و فى بعض الآثار ان عائشة هى الى سألت ست 
1ه (4؟1) ان 
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حت ان تشتربها على ان كوت الولاء لها و ان رسول الله صلى الله عله و سل قال 
لعائثمة بعد اباء ٠والى‏ بريرة ذلك « ابتاعى فأعتق فأما الولاء لمن اعتق » فكان فيه الام 
بابتداعها وعتقها ابتداءءو ليس فيه اشتراط من اهلها ان تعتقها عائشة ‏ انما فيه اشتراطهم 
ولاءها عله فى اعتاقها عائشة بعد ابتاعها اباهاء و معقول انها اذا كانت تعتقها عن 
نفسها لم يكن باشتراط من بائع بريرة عليها ؛ وفى الحديث دفع رسول الله صل الله 
عليه و سل موالى بريرة عن ذلك حيث انكر عليهم و اعلهم بوعيده ايام انه جارج 
من شريعته بقوله : كل شرط ليس فى كتاب الله تعالى فهو باطل و ان كات ماثة 
شرط ؛ و لو كان ما صدر منهم من الشرط جائرا لا انكزه عليهم و لا تواعدم عليه 
و لاذمهم »و فيا ذكرنا دلل على ان الذى كان منهم اشتراط ولائها فى عتاق عائشة 
لا اشتراط ان تعتقها عن نفسها عتاقا واجبا عليها شرطهم فى ببعهم اياها منها ؛ و قال 
ان عير : لايحل فرج الا فرج ان شاء صاحبه وهبه و ان شاء امسكه لاا شرط عليه 
فيه ؛ و البيعة على ان يعتقها مشثربها ليس كذلك لآنه لزمه اعتاقها ول يتكرن. له 
امساكهاء و فى ذلك ننى ما ظنه التأولون عن بجويز ابيع بالشرط ؛ وقول عر لابن مسعود 
فى الجارية التى ابتاعها من امرأته و اشترطت عليه خدمتها « لا تقربها و للاحد فبها 
مثوية » بؤكد ما قلا ايضا ‏ اتهى ٠‏ 

فأن ما قال ابن الى شيبة فى كتاب الرد من مخالفة الامامٌ الى حنفة حديث عائشة 
رضى الله عثها ؟ فأحفظه .و قد اخذ به ما صرح عمد فى الموطأ ٠‏ قال الحقق ابن اهام 
فى فح القدر :و اما حديث جابر رض الله عنه استدل به ابن شبرمة » فالشرط فيه 
استثناء حملانه لم يقع فى صلب العقد - كذا قال الششافعى »و نحن كذلك تقول مع الوجه 
الذى ذكرناه من تقدسم العام ؛ فان قلت : كيف قال الشافعى بافساد البيع بالشرط مع 
ان حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده من قبل المرسل عند كثير من اهل الحديث؟ 
قلت : ذلك اذا لم يصرح فيه يحد ابيه عبد الله بن عمرو بن العاص » و قد ورد عنه حت 


/كاه 
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ح التصريم به فها اخرجه ابو داود و الترمذى و النسائى عن عمرو بن العاص قال : 
قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لاحل سلف و بيع و لا شرطان فى بيع و لاادح 
مالم يضمن و لا بيع ما ليس عندك؛ و إذا قال الترمذى : حديث حسن صصح ؛ و رو 
هذا ايضا من حديث حكير بن حزام فى موطأً مالك بلاغا ء و اخرجه الطبرانى هن 
حديث مد بن سيرين عن حك قال : نهانى رسول الله صل الله عليه و سلم عن اربع 
خصال :فى الببع عن سلف » و بيع و شرطين فى بمع » و بيع ما ليس عندك ‏ و ريح 
مالم يضمن ؛ و معنى السلف ف البيع : الببع بشرط أن يقرضه دراهم » وهو فرد من 
البيع الذى شرط فيه منفعة لأحد المعاقدين , و غير ذلك مما سيأنى ‏ أه ٠‏ و قد روى 
مالك و الترمذى و ابو داود و النساتى عن انى هريرة قال : نهى رسول الله صلى الله 
عليه و سلم عن ببعتين فى يعة ؛ قال الترمذى : و فى الباب عن عد الله بن عمرو و ابن 
عير و أبن مسعود ؛ حديث ألى هريرة حديث حسن يح , و العمل على هذا عند اهل 
العلى - اه ٠‏ و قد اضطربت اافاظ حديث جابر كل الاضطراب فى اصل الخير و فى 
امن حتى فها ذكر من الروايات فى الصححين الى خمس وما فوقهاء و الاختلاف 
اشد فيا سواهماء و هذا ناج من الاسثرسال فى الرواية بالمعنى » و لا دليل على ان 
استثناء الحلان كان فى صلب العقد ء و مدار الاستدلال على ثوت هذاء ودونه 
خرط القتاد ٠‏ 

فال فى ص 4١؟‏ ف البيمع و الشرط من المعتصر : عن جابر بن عبد الله قال « انى على” 
نى الله صل الله عليه و سل و انا على بعير ايف فأخذ بمخطامه و يده عود فتخسه ودعا 
او قال : دعا و تخسه ‏ و قال : اركبه ء فركبته فكنت احيسه على رسول الله 
صل الله عليه و سل لا سمع حديثه فأتى علد فقال : أ تيعنى جملك يا جابر ؟ قلت : نسم 
.يا رسول الله و لى ظهره »ء قال : و لك ظهر ه . فاشثراه منى مخمس اواق ء فليا قدمت 
المدينة اتيته فأعطانى الآواق و زادنى » و ذكه من طرق فى بعضها «قال: فعته ت 


او باوقبة 
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حت بأوقة و استثوت حملانه حتّى اقدم اهل » فليا قدمت اتبته بالعير فأمم لى بالاوقية 
و قال : انطلق يعيرك » و فى بعضها « فعته أياه بسع أواق اوتسع او فى و لى ظهره حى 
اقدم؛ فلا قدءت اتبت رسول الله صلى الله عليه و سل بالبعير قدفنته اليه فقدنى, فلا 
خرجت اذا رسوله قد دعانى من خا ققلت فى نفسى : اراد ان اقبله » فليا دخات عليه 
قال : أ ظنفت الى استقيلك ؟ ثم قال : لك البعير انطلق به » و فى بعضها ه كنت مع النى 
صل الله عليه و -لم فى سفر و كنت على جمل ثقال- يقول : انما هو فى آخر القوم ‏ ' 
فر فى البى صلى الله عليه و سم فقال: من هذا ؟ فقلت : جابر » فقال : ما لك ؟ فقلت : 
انى على جمل ثقال؛ فقال: معك قضيب؟ قلت : نعم يا رسول الله؛ قال : اعطيه » فأعطيته 
فضربه و تخفسه و زجره فكان من ذلك المكان من اول القوم ؛ قال : أ تيعنيه ؟ قلت : 
هو لك يأ رسول لله قال بل بعنيه قد اخذته بأربعة دنائير و لك ظهره حتّى تأنى المدينة» ؛ 
احتج بعض بهذه الآثار على صمة البيع على مثل هذا الشرط .و قد روى اف النى 
صلى الله عليه و لم قال فيه «يا جاير ! تيعى ناضحك هذا اذا قدمنا المدينة بدينار 
و الله يخفر لك؟ فلت : يا رسول الله اذا قدمنا المدينة فهو ناضحكء قال : فيعنيه بديئارين 
و الله يخفر لك ؛ فا زال يزيدنى و بقول مع كل دينار: و الله يشفر لك حتى بلغ 
عثمرين دبنارا . فلا بلغنا المدينة جئت بالناضح اقوده الى رسول الله صل الله عليه وسلم 
قلت : هذا ناضححك يا رسول الله ؛ فقال : يا بلال! اعطه عشرين دينارا » و روى عنه 
ابهنا قال : اتنا من مكة الى مدبئة مع رسول القه صل الله عليه و سل - فذكر الحديث 
الى قوله « بعى جملك هذا قلت : لا بل هو لك ؛ء قال : بل بعنبه »قلت : لا بل هو لك 
با رسول الله » قال بل بعنيه » قلت : فان لرجل عل اوقية من ذهب فهو لك بها , قال : 
قد اخذته , قال : فتبلغ عله الى المدبنة ؛ فلا قدمت المدينة قال رسول الله صل الله عليه 
و سم للال : اعطه اوقية من ذهب و زده ؛ فأعطانى اوقية من ذهب فرادنى قيراطاء 
قلت : لا تفارقى زيادة رسول الله صل الله عليه و سلم ابدا ء قال : فكان فى كيس إلى حت 
امف 
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حت فأخذه اهل الشام بوم المرة» ؛ فق هذين الحديثين غير ما فى الحاديث الآول» 
لآن فى الآول منها ان النى صلى الله عليه و سلم قال لجابر : أ تبيعنى ناضحك هذا اذا 
قدمنا المدينة » و فى الثانى منهما ابتاعه منه بلا شرط ء و أن النى صلى الله عليه و سلم قال 
له بعد الببع « تبلغ عليه الى المديئة » تفضلا منه عله ء و ليس رواتها بدون رواة 
الحديث الأول فى المقدار فى العم ولا فى الضط » و اذا تكافأت الروايات فى ذلك 
ارتفعت ولم يكن بعضها اولى من بعض ؛ وسقط فى هذا الحديث الاحتجاج مجواز 
البيع بالشرط » و وافق ما حكينا عن عمر و ابن مسعود و ابن عمر و زينب امرأة ابن 
مسعود فى النهى عن البيع بالشرط فيه ما ليس منه » و قد وافق ذلك ماروى عن 
رسول الله صل الله عليه و سم عن النهى عن بيع و سلف و عن شرطين فى يعة ؛ فدل 
ذلك على ان هذه الآشياء التى ليست من الباعات اذا كانت فيها افسدتها ‏ اتهى 

وقال ابن <زم فى جم ص 4١18‏ من امحل : روى هذا ان ركوب جابر امل كان 
تطوعا من رسول الله صلى الله عليه وس .و اختلف فيه على الششعبى و الى الزبير ٠‏ فروى 
عنهها انه كان شرطا ف جار ٠و‏ روى عنهما انه كأن تطوعا من رسول الله صلى الله 
عليه و سل ؛ تحن نسم لحم انه كان شرطا ثم نقول لحم : انه قد صح أن رسول الله 
صلى الله عليه و سم قال ه قد اخذته بأوقة» وصح عنه عليه السلام اله قال« أ تراف 
ماكستك لآخذ جملك !اما كنت لآخذ جمالك . نفذ جماك فهو مالك» م اوردنا أنفاء 
فصح قينا انهما اخذان ؛ احدهما فعله رسول الله صلى الله عليه و سلم و الآخر لم يفعله 
بل انتق عنه » و من جعل كل ذلك اخذا واحدا فقد كذب رسول الله صلى الله عليه 
واس ف كلامه وهذا كفر خضء فاذ لا بد مر انهما اخذان لآن الاخذ الذى 
اخير به عليه السلام عن نفسه هو بلا شك غير الاخذ الذى اتق عنه البتةء فلا سبيل 
الى غير ما حمل عله ظاهر الخبر وهو انه عليه السلام اخذه و ابتاعه ثم مخير قبل 
التفرق ترك اخذهء و صح ان فى حال الما كسة كان ذلك ايضا فى نفسه عليه السلام حت 

0 (ه١1)‏ انه 
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حت لآنه عليه السلام اخيره انه لم يما كسه لأخذ جمله ؛ فصح ان البيع ل يتم فيه قط , 
فائما اشترط جابر ركوب جمل نفسه فقط .و هذا هو مقتضى لفظ الآخار اذا جمعت 
الفاظها ؛ ذاذ قد صح ان ذلك ابيع ( يتم ولم بوجد فى ثشىء من الماظ ذلك الخير اصلا 
ان البيع تم بذلك الشرطء فقد بطل ان يكون فى هذا الخبر حجة فى جواز بيع الدابة 
واستثناء ركوبها اصلا ‏ اتهى ٠‏ و قال الطحاوى فى ج ١‏ ص 6١؟‏ من شرح معاق 
الآثار فى باب البيع بشترط فيه شرط ليس منه : فى حديث جابر معنيان ؛ احدهما ان 
مساومة الى صل الله عليه و سل لجابر انما كانت على البعير و لم بشترط فى ذلك لجاير 
ركوباء قال جابر « فعته و استثنيت حملانه الى اهلى » فوجه هذا الحديث أن البيع انما 
كان على ما كانت عليه المساومة من النبى صلى الله عليه وس ثم كان الاستثناء للركوب 
من بعد فكان ذلك الاستثناء مفصولا من البيع ؛ لأنه ابما كان بعدهء فلس فى ذلك 
حجة بدلنا كيف حم البيع لو كان ذلك الاستثناء مشروطا فى عقدته هل هو كذلك 
أم لا؟ و اما الحجة الاخرى فان جابرا قال « فليا قدمت المدينة أتيت النى صل الله 
عليه و سل بالبعير فقات : هذا بعيرك ,ا رسول الله ! قال : لعلك ترى أنى إبما حبستك 
لأذهب بعيرك !يا بلال اعطه اوقدة , وخنذ بعيرك فهه) لك ٠‏ فدل ذلك ان ذلك القول 
الاول ل بكن على التبابع » فلو ثبت ان الاشتراط لاركوب كان فىاصله .عد نوت هذه 
العلة ل يكن فى هذا الحديث حجةء لآن المشترط ذه ذلك الشرط ل يكن بعا ,و لآن 
الى صلى الله عليه و سم لم يكن ملك اللعير على جابر » فكان اشتراط جابر لاركوب 
اشتراطا فيا هو له مالك , فليس فى هذا ديل على حك ذلك الشرط لو وقع فى بيع 
بوجب الماك للشترى كيف كان حكمه - اتتهى ٠‏ 

و الحاصل ما ذكر ان الببع صورى ليس فبه نقد القن و لا تسلم المبيع » فا لم ينقد 
القن لم يحب على جابر تسلم البعير ‏ فكان من حقه ان يركبه الى ان يقبض القن و :يسم 
المسيع » و هذان ما مما الا فى المدينة .و كان صل الله عليه و سل بريد التفضل عليه ح 

2.1 
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ح من بدو الام فى صورة البيع لحكة ذكرها الاسمعيلى ‏ ا فى ج 5 ص 454 
من عمدة القارى ؛ وهى ان النكنة فى ذ كر البيع : انه عليه السلام اراد ان بر جايرا 
على وججه لا يحصل لغيره طمع فى مثله فبايعه فى جملة على اسم الببع ليتوفر عليه بره 
وبق الل قاتما على ملكه فيكون ذلك اهنأ لمعروفه ‏ اه ٠‏ فيكونان فى دور المساومة 
لا البت فى اليبع ٠‏ و القرطى لم يعجبه ما قاله الطحاوى مر ان التايع لم يكن على 
الحقيقة , و قد اججاد الحافظ العنى فى الرد على القرطى ‏ كا فى ج 5 ص 454 من 
عمدة القارى ٠‏ فظهر هذا ان حديث جابر رضي الله عنه لا برد على قول الامام أبى 
حنيفة فى بطلان البيع بالشرط الخالف لمقتضى العقد ٠‏ 

و من هاهنا ظهر لك بطلان قول ابن انى شيبة الذى فى مسألة الناسع عشر بعد المائة 
من كتاب الرد بعد ذ كر حديث جابر من طريقين و ذ كروا ان ابا حنيفة كان لايراء » 
للاضطراب و لكونه لم يكن على البيع حقيقة او كان على سيل المساومة و على قصد 
البر منه صلى الله عليه و سم ا قال الطحاوى و الاسمعلى و ابن حزم وغيرهم ٠‏ و مع 
ذلك لم يتفرد فيه الامام ابوحنيفة بل معه فى ذلك اصعابه و الششافتى و اصحابه و ابن حزم 
و غير » و سبقهم الى ذلك : عمر »و ابن مسعود ءو ابن عمر »و زينب الثقفية زوجة 
ان مسعود ‏ الصحابة رضى الله عنهم » ؟ فى الموطأ و الطحاوى و .اليهق ؛ و لم يصح 
عن احد من الصحابة خلاف ذلك؛ فكاد ان ينكون من مواضع الاجماع ‏ م يقوله 
الطحاوى ؛ و الدلل حديث عرو 'ن شعب كا مى ٠‏ و حديث عائشة ٠«‏ كل شرط 
ليس فى كاب الله فهو باطل » روه الشيخان و غيرهما ٠‏ و اما حديث « المسليون عند 
شروطهم » مهو لا يشمل ما لا بيحه الكتاب و السنة؛ لآن الشرط المسم لا يكون 
الاما اباحه الشرع , على ان حديث جابر واقية حال لا عموم لها ٠‏ و راجع إذلك 
معانى الآثار » وعمدة القارى, و فتح البارى» و فتح القديرء و شرح النووى؛ و سنن 
اليهق » و انحل ؛ و نصب الراية ؛ و غيرها من كتب القوم ٠‏ 

بد باب 
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باب الرجل يشترى الثمرة أو البطيخ و القثاء بريد يبعه 
قال عمد : قال" أبو حنيفة : من بناع ثمرة من بطييخ أو قثاء' أو جزر 
قد بدا صلاحمه فبيعه حلال جائز ‏ و إن شرط تركه لم يحز البيع ,و إنما 
يكون له ما كان خارجا يوم اشتراه, فأما ما خرج بعد ذلك فليس له ؛ 
و إن اشترط'المشترى فى شرائه أن يكون له ما يحدث كان الشراء فاسداء لانه 
اشترط شيئا غررا مجهولا لا يدرى بخرج أو لا بخرج » و لكن إن أراد 
أن يشترى شراء صحيحا فليشتر' ما ظهر و خرج من ذلك ,و ليسم له البائع 
ما بق على وجه الصلة .ولا يشترط ذلك فى البيع فيكون البيبع فاسدا . 
وقال أهل المدينة فى بع البظيخ و القثاء زو الخريز] " والجزر :إن بعه إذا 
بدا صلاحه جائز' . ثم يكون للشترى "ما نبت بعد ذلك حى نقطع عمرته * 
و يملك . و ليس فى [ ذلك ]' وقت بوقت "., وذلك أن وقته فى قوم 
)١(‏ زاد مالك فى «وطله : أو خريز» بعد قوله «قثاء» و الخريز البطييخ بالفارسية وقد 
إذكر اولا فهو مكرر و تكراره لا يحدى.نفعاء فالصواب ما فى نسخ الحجة ‏ ف ء 
() وفى الآصل « و ليشّر» والصواب بالفاء؛ و فى الهندية « فلبشرط » و هو تحريف ٠‏ 
(6) زاده مالك فى موطه ؛ هو اللطبخ فهو مكرر ٠‏ 
(؛) وفى الموطأ «حلال جائز »و لعل لفظ « حلال » سقط من الآصول لآنه موجود 
فى لفظ الامام فى ابتداء المسألة ‏ و الله اعم . 
(ه -ه) كذا فى الأصولء وف الموطأ « ما ينبت حى ينقطع مره » ولم يذكر فية 
قوله « بعد ذلك » ٠‏ 
(1) ما بين المربعين ساقط من الأصول , و زيد من الموطأ ٠‏ 
(1) وكان فى الأصول ٠‏ لوقت »,سقط نقطا الباء بقل الناسخ ؛.و الصواب «بوقت» ٠‏ 
04 


كتاب الحجة ( |أرجل ,شترى القرة أو البطيخ و القثاء بريد بيعه) ج - "5 








معروك عِنْف النامن .نوأ ذكتك: العافة شطنها قر قل أنع ان ذلك»ة 
[ الوقت] ' , فاذا دخلته الماهة يجائحة تبلغ الثلك أو أكثر” نصاعدا كان 
ذلك موضوعا عن الذى ابتاعه ٠‏ 

قال حمد : و كيف يحوز له ما اشترى ما" لم ينبت بعد ولم يخلق 


ول 57 ١‏ ول الماك صلاحه ؟ رايم م ملست بعد الرجعة 


)١(‏ ما بين المربعين ساقط دق الاصيو لوق فس اموا 
(0) هذا الافظ زائد لا حاجة اليه و ليس هو بموجود ف الموطأ » و هو معنى قوله 
و نفناعنا + 
(م) و كان فى الأصل «فاء و ف الهندية « بماء بالياء الجارة و «ماء الموصولة و عندى 
الصواب «مماء ساقا ‏ « من» البيانية و«ماء الموصولة --5 لا يخنى ٠‏ 
(؛) كذا فى الأصول «و لم يكن » من الكوف ءو لعله بحسب المقام. «ولم يكوان» 
من التكوين - كا لا يخق على الفهيم الذكى و المنى على ما فى الآصول يخ ايضا , 
و راجع لذلك انحل لان حزم ٠‏ قال الامام مد فى ص ١‏ سم من الموطأ - باب ما بكره 
من ببع المار قبل ان بدو صلاحها : اخيرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر : ان 
رسول الله صل الله عليه وسلم نهى عن بيع المار حى بدو صلاحها ؛ نهىالائع و المشترى ؟ 
اخيرنا مالك اخيرنا ابو الرجال عمد بن عبد الر حمر عن امه عمرة : ان رسول الله 
صل الله عليه و سلم نهى عن بيع المار حى بنجو من العاهة ؛ قال مد : لا ينغى ان 
باع ثىء من الهار على ان يثرك فى النخل حى. بلغ الا ان يحمر أو يصفر أو يلخ 
بعضه. فاذا كان كذلك فلا بأس بيعه على ان برك حتى بلغ »فاذا لم يحمر او يصغر 
او كان اخضر او كان كفرى فلا خير فى شرائه على ان يرك حى يبلغ » و لا بأس 
بشرائه على ان يقطع و ياع .و كذلك بلفنا عن الحسن البصرى انه قال : لا بأس ببيع 
الكفرى على ان يقطع » هذا تأخذ ؛اخبرنا ابو الزناد عن خارجة بن زيد بن ثابت حت 
25 (1) من 


جناب الحدة | اأرجل شترى ١‏ أو اط ا و القثاء يرابيك عه ) 4 _ 


من الرجعة ' 0 قالوا :العم 00 لو أصاته 2 تبلغ اناك أو 36 من فاك 





البائع 2« و إن كان أقل ل الثلث كان من مال المننترى ٠‏ ل فم / : فكيف جاز ْ 


أ 
1 
بع مالم يكن , له حصة من المن فى عرق لا يدري 056 م لا كون؟ 
كّ ل تهى رسول الله صا أبله عله واله 8 وسم 0-5 نَ ب أل ع و عم الغرر 


لسعم اي زد ل ثايت أنه كأن لا ديع عازه حدى رط ل تربأء يعبى ع النخل - أتهى ٠‏ 


نل 


وثى سكن أنى داود عن ألى 


هريرة ممفوعا: اذا طلع النجم صاحا رفعت العاهة عن كل 
لدة :و النجم : الثريا 4و لأحمد و الببهق عن ابن عر : نهى صلى الله عليه و سلم عن ببع 
المار حت بهن عليها الماهة. فقيل : و متّى ذلك يا ايا عبد الرحن ؟ قال : اذا طلعت الرياء 
و طلوعها صباحا شع فىاول فصل الصف و ذلك عند اشتداد الخحر و ابتداء نضح 
الغارء و هو المعتير ف الحققة . و طلو ع النتجم علامة له ؛ و قد بينه شوله فى روآاية 
الخار ى من طريق اللث عن الى الزناد عن خارجة عن ابه فزاد على ما هنا: فيدين 
الاصفر من الاحمر ‏ قاله الزرقانى فى ج م ص ٠١‏ من شرح الموطأ ٠‏ 

: قبل : اى الرجورع . و.مراده‎ ٠ هكذا فى جمبع الأصول؛ ول افهم حق التفهسم‎ )١( 
اذا اثمر االخل مرة ثانية. و برجع الى النثمير ؛ فا ذا ؟‎ 

() اخرجه مسلم واحمدو ان حأن من حديث ابى هرلرقار ان ماجه و امد من 
عديق آأى عناس #وبق الات غن شهل أن سعد عند الدارقطنى و الطيرانى » وانس عند 
إلى يعلى و عل عند احمد و ابى داود .و عمران بن حصين عند ابن انى عادم »و أن عمر 
عند اليهق و ان حان - كذا فى اتلخيص و الدراية و نصب الراية ٠‏ وقد رواه الامام 
عمد فى الموطأ مسلا فى باب بع الغرر : اخيرنا مالك اخبرنا ابو حازم بن دينار عن سعيد 
ان المسيب : ان رسول الله صل الله عليه و سلم نهى عن بع الغررء قال حمد: و بهذا كله 
تخد بع الغرر كله فاسد ء هو هو قول الى حذفة و العامة من فمّهائنا ؟ أخيرنا مالك 
اخبرنا ان شهاب عن سعيد بن المسيب اله كان .قول: لا ربا فى الموان واما نهى حت 


ه60 





كتاب الحجة ( اأرجل يشترى المرة أو البطيخ و القثاء بريد يعه) جم 
بيع ما ل يكن ومالم يخلق ! وما يدريم ذا خصعاءما ل رج نين لمرو 
وربما زى عفرج كثير .و رما خرج قليل بغير جانحة تجتاحه , و ربما خرجج 
وسط ليس بالكثير و لا بالقليل !فاذا كان هكذا فا عليكم بحصة ما لى يكن ؟ 
وما يدريم إذا أصاته جانحة أنه تكون الثلك أو أكثر أو أقل ؟ و الذى 
بخرج يقل أو يكثر ما تقضون فى هذا عندنا إلا بالظنون ! إذا أجيز يبع 
ما لم يكن ولم يخلق و أجعلت له حصة من القن فأى” الغرر الذى نهى عنه 
رسول الله صل الله عليه و آله وس حين نهى عن' بسع الغرر ؟ و أنتم 
لا تخالفونه' فى هذا الحديث ! ما يكون من الغرر شىء أقبح من هذا لاله 
باع مالم يكن ولم يخلق ولا يدزى أيكون أم لا يكون ! فأخذتموه” 
وجعلتم له حصة من القن ! لأْن جاز هذا ما ينغى أن يطل شىء من بيع الغرر. 
ح عن الحيوان عن ثلاث : عن المضامين و الملاقبح وحبل الحبلة و المضامين ما فى 
بطون. اناث الابل , و الملاقبح ما فى ظهور اجمال ؛ اخيرنا مالك اخبرنا نافع عن 
عبد الله بن عمر : أن رسول الله صلى اله عليه و سلم نهى عن بسع حبل البلة » وكان 
يعا يبتاعه اهل الجاهلية يبع احدهم الجزور الى ان تتتج الناقة ثم تنتج التى فى يطنها ؛ 
قال مد : و هذه البيو ع كلها مكروهة و لابنغى لآنها غرر عندنا . و قد نهى رسول الله 
صل الله عليه و سل عن بيع الغرر - اتهى ٠‏ قال الزرقاقى: و الصحييح ما فى الموطأ » 
وهذا الحديث محفوظ عن أنى هريرة؛ و معلوم أن ابن المسيب من كار رواته ‏ اه . 
)١(‏ سقط حرف « عن» من الآصول ٠‏ قلت : بل سقط قوله « حين نهى » ايضا من 
الأصل و هو موجود ف الهندية الا لفظ « عن  »‏ ف ٠‏ 

(؟). فى الآصول « لا مخالفوه ». ٠‏ 

(") فى الآصول « فاتخذعوه » ٠‏ 





6211 باب 


ع 


قال محمد : قال أبو حيفة فى بيع العرية : إل كانت العرية حمّا' 


لصاحها فى كل عرية فكاات. له تخلة بأصلها فى حائط رجل غيره فأخرجت 





(1) ل اللغة : هى العطية ؛ اى عطبة ثمر الخل دوت الرقية ؛ كان العرب فى الجدب 
بتطوع اهل النخل بذلك على من لا مر له كا يتطوع صاحب القاة او الابل بالمببدة 
وهو عطة الان دون الرقة ؛ قال حسان بن ثابت - فما ذكر ابن التين » و قال غيره 
فى لسويد بن الصلت : ظ 0 

ليشن بسنهاء و لا رجية 0 و لكن عرايا فى السنين الجوائح 
و معتى سنهاء ان بجم.ل سنة دون سنة ,و الرجبية الى تدعم حين ميل من الضعف . 
والغرة فميلة بمعى مفعولة او فاعلة » يقال : عرى النخحل بفتح العين و الراء بالتعدية 
يعروها ‏ اذا افردها عن غيرها بأن اعطاها الآخر على سيل المنحة ليأكل مرها و تبق 
رقبتها لمعطها , و يقال : عريت النخل بفتح العين و كسر الراء تعرى - على انه قاصر 
فكأنها عريت عن حكم اخواتها و استثبقت بالعطية ؛ قال الحافظ فى ج ؛ ص ونام 
من فتح البارى : و فى القاموس : و اعراه الخلة - وهبه ممرة عامها, و العرية الخلة. 
المعراة و الى ا كل ما علها ٠‏ و قال الجوهرى : هى النخلة الى بعربها صاحبها رجلا 
محتاجا بأن يحعل له تمرها عاما ء من : عراء , اذا قصده ‏ أه ٠‏ فالشاعر يقول: تخيلهم 
ككمر كل سنة لا سئة دون سنة و لم توضع على تمارها اشواك وحواجز اثلا تصل الها 
بد أ كل بل هى عرايا منوحات فى سنى التحط ؛ وف الآساس : تخلهسم عرايا - اى 
موهوبات يعروتها الناس لكرمهم - اه؛ فيكون الشاعر وصفهم بالمية و الاعطاء فى 
السنين الجواتح . ففيها مغنى أأهبة و الهدية و المنح و الاعطاء .فلا يتحقق فيها معنى المزابنة 
حى يملع عنها و بنهى » و لا يكون فيها حقيقة البيع - تدير . 
(5) فى الأصول ه حق » بالرفع ٠‏ 

4ه 


كتاب الحجة ( بسع العرية ) ج-؟ 
ثمرا فياع صاحب النخلة ثمر النخلة من صاحب الحائط بخرصها من العر 
إلى أجسل أو حال أو إلى انصرام : فلا خير فيه".رإت كن إنما 
)١(‏ فانه من المزابنة و المحاقلة المنهى عنهما فى الاحاديث ٠‏ قال السيد الماهر فاج ؟ 
ص ١‏ من عةود الجواهر: ابو حنيفة عن الى الزيير عن جابر رضى الله عزه أرنف 
النى صلى الله عليه و سل نهى عن المزابنة و الحاقاة ‏ كذا رواه الحارق وهو متفق 
عله و زاد سل :و زعم جار ان المزابئة بيع الرطب فى النخل بالعر كلاءو المحاقلة 
فى الزدع على تحو ذلك ببع الررع الام بالحب كيلا ؛ ابو حثيفة عن يزيد بن الى ربيعة 
عن الى الوللد عن جابر رضى الله عنه : نهى رسول الله صل الله عله و سم عن الحاقلة 
والمزابنة وان شترى النخل سنة او سئتين - كذا رواه طلحة و ان خلى؛ وعند ان 
عد الاق و ابن خسرو و طلح_ة اذا 3 أبو حدفة عَن يزيل بن أنى الوليد عن جاءر - 
رفعه مثله ؛ اما بيع السنين فأخر ج هسل فى حديث جابر بلفظ : نهى عن المحاقلة و المزابنة 
و المعاومة و الذارة ٠‏ قال أحد الروأة: بع الس.نين قَّ المعاومة !و عنه ارضا : :فى عن 
كراء الارض وعن بمعها السنين و ١‏ ل اللخارى بجع انين ؛:ق أخر جه أبو داود 
و الرملى بو اسان وان حبان؛و ى شرح الختار : المزابنة بيع الْر عل النخيل بتمر 
بجذوذ مدل كله خرصاو أحاقلة بيع الخنطة فى سذلها حنطة دل كلها خرصاء و لا يحوزان 
للنهى المتقدم و لآنه باع بمكيل من جنسه فلا بحوز بطريق الرص .© اذا كانا موضوعين 
على الآرض او كانا على اانخيل لانه فيه شبهة الربا و الشبهة فى بأب الربا ملحقة بالحقيقة 
فى التحرحم .و كذا بيع العنب ‏ بالزبيب على هذا ؛و قال الشافعى : بحوز شراء القر على 
رؤس النخل بنمر مجذوذ على الارض خرصإ فها دون خمسة اوسق» و لا يحوز فيا زأد 
5 على خمسة اوسق ؛ و فى قدر خمصة اوسق قولان » و دليله نهى عن المؤابئة .و رخص 
2 العرايا وهو ان بتاع مرا بجذوذا مخرصها مرا على النخل فا دون خمسة أوسق ؛ 
قلنا : العرية هى العطية لغة » و تأويله ان يهب الرجل ثمرة نخلة في بستانه ثم يشق على حت 
ميه 0-32 )١"7(‏ عراه 


كتاب الحجة ( بسع العرية ) ا 
عراه ' إياها صاحب النخل على وجه الصلة ثم كان حعل مكانها مخرصها 
مرا إلى انصرام أو إلى أجل "٠٠٠١‏ و إنما هذه صلة كلها لم تقبضء و إن 
وفى بها صاحب الحائط فذلك الذى ينبغى لهو إلا لم يحبر عليه فى القضاء ٠‏ 


وقال أهل المدينة : إما العرية أن يعطى الرجل الرجل من نخله تمر 
تخلة منها ثم يقل عليه دخوله حائطه.فيقول ٠‏ لك ؟ عخرصها تمرا إلى انصرام » 


حت المعرى اى الواهب دخول المعرى له فى بستانه كل يوم و لا برضى من نفسه خاف 
الوعد م الرجوع فى ااهبة و يمطره مكان ذلك مرا مجذوذا بالارص دفما للضرر عن 
نفسه و تفاديا عن الف فى الوعد . و هو عندنا جائر لآن الموهوب لم يصر ملكا 
للوهوب له ما دام متصلا بملك الواهب فيا يعطبه من المر و لا يسكون عوضا عنه بل 
هواهية متدأه :و اما فى بيعا يازا لآانه ق الصورة عوض ينظله عو اتفق ان ذلك 
كآن فيا دون خمسة اوسق فظن الراوى ان الرخصة مقصورة عله فنقل م وقع عنده 
و سكت عن السبب ؛ و الل على هذا اولى كلا نتضاد الآثار ‏ اتهى ٠‏ و تفصيله 
فى شرح معانى الآثار للطحاوى ٠‏ و مر._ هاهنا بظل ما قال ابن الى شيبة فى مسألة 
السبءين فى حك العرابا من كتاب الرد بعد ذكر حديث ابن عمر و سهل بن الى حثمة 
و رافع بن,خديح من قوله «و ذكر ان ابا حنيفة قال: لا يصح ذلك » فان الامام قائل 
بصحة العرية ؛ و الاختلاف فى تفسيرها , ولم يفهم ذلك ابن الى شية » و لا غرو فى 
ان يقال انه افترى فى ذلك عل الامام من غير تحقيق ؟ و ستأنى مريد عليه ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصل : و ف الهندية « أعراه » من باب الافعال - ف ٠‏ 
(؟) كذاف الأصول ,و اعل قوله «لا بأس » بعد قوله « أجل » سقط منها ٠‏ انظر ان 
الامام قائل يحواز بيع العرية على تفسيرها بمعى العطية و الهبة الى لم تقبض بعد؛ فكيف 
قال ابن الى شية انها لا رصح عنده ؟ 
(م) كذا ف الآصول « لك» و لعل الصواب ١‏ له »و هك ذا جاء فى المدونة من حت 
.2 ظ 





فهذا جائر وهو عليه واجب يلزمه فى الحم . 

وقال مد : ؤلو كارت أمرا واجبا بازمه فى الحم لكان كخيره 
من البيوع وما جاز أن بباع تمر' مخرصه إلى أجل و لكنه صلة لم يقبضها 
الذى وصل بها لانها فى رأس النخلة على حالها فلو شاء صاحب النخلة أن 
منعه إباها منعه , فأما إن أعطاه' خرصها ثمرا إلى الجداد كان ذلك منزلة 
أول "تصلة فلك الك متوؤناء * دول كان ا أعز ا للارىا 1ن ] "عاذ لاترى 


حت رواية ابن القاسم أسنده ابن عبد البر ء وعلقه البخارى فى صصحه ‏ م فى ج72 
ص ٠١4‏ من شرح الموطأ للزرقاتى ٠‏ و قد اختلفوا فى معناها و تفسيرها . و اولاها 
ما قال الامام ابو حفة ‏ رحمه الم . 

٠ فى الآصول « مرا ء باللصب‎ )١( 

() مكذاف الآصول , فى الحاشية « فأما أعطاه » وعندى ٠‏ فليا أعطاء ٠»‏ و العل عند الله . 
() فى الآصول ٠‏ الآول » وهو خطأ ٠‏ ظ 

(:) فانها ضلة وهبة لم تقيض ء فالخبار فى الرجو ع يد الواهب المعرى لآنه لم تتم بعد 
بالقيض »؛ لكنه وهب مرا آخر صوننا لصورة خلف الوءد فى العرية و العطية و هو 
ايضا من حسن الخلق »و أوفاه فى صورة البيع حتى لا يعيريه انقياض للعرى له ٠‏ قال 
الامام تمد فى ص وم من الموطأ ‏ باب بيسع الدرايا : اخيرنا مالك حدثنا نافع عن 
عبد الله بن عمر عن زيد بن ثابت : أن رسول الله صلى الله عليه و سلم رخص لصاحب 
العرية ان يديعها خرصها ؛ اخمرنا مالك حدثنا داود بن انى هند ان ابا سفيان مولى ابن 
احمد اخيره عن الى هربرة : ان رسول الله صل الله عليه و سلم رخص فى بيع العرايا 
فها دون خمسة اوسق او فى خمسة اوسق ‏ شلك داود لا ادرى أقال خمسة او فيا دون 
خمسة ؛ قال عمد : و بهذا نأخذء و ذكر مالك بن أنس : ارن العرية انما تكون ان 
الرجل بكون له النخخل فيطعم الرجل منها ثمرة نخلة او تخلتين يلقطها لعباله ثم بثقل عليه س 


مم دءوله 


كتاب الحجة ( بيع العرية ) ج -؟ 


حت دخوله حائطه فيسأله اف بتجاوز له عنها على ان بعطيه بمكيلتها بمرا عند صرام 





الخل , فهذا كله لا بأس به عندنا لآن العر كله كان للا'ول وفو يعطى منه ما شاء 
فان شاء سل له تمر اتخمل و ان شاء اعطاها بمكيتها من العر لآن هذا لا يجعل بعاء 
ولوجعل يعاما حل تر بتمر الى اجل ‏ اتهى ٠‏ لآانه ربا و الربا بجميع انواعه 
لا يحوز فقد عليت بهذا ان الأحاديث الواردة فى الاب معمول بها عند أتمتنا ومأخوذ 
بها عندم .و الخلاف فى معناها ؛ و لقد اطال الكلام الفاضل الاكتوئ ف التعلرق 
الممجد نقلا ععرنى. شرح معانى الآثار للطحاوى و فتح البارى و شرح مسند الامام 
للحصفكي ٠‏ و انظر فى قول عمد ٠‏ و بهذا كله تأخذ » و اعترض عليه بأنه حمل تفسير 
مالك على تفسير انى حنيفة جلاف مذهب مالكو لا يخنى على مثل الفاضل ان المنقول 
عن مالك فى ذلك روايات : احداها ما فى .وطأ مالكو ثانها ما فى المدونة ما اشرت 
اليه اولا . و ثالثها ما كاه عبد الوهاب المالكى البغدادى المشهور عن مالك رحمه الله 
ما يوافق تفسير الامام الى دنفة لامرية ؛ و لذا حمله الامام عمد على ما فال به الامام 
ابو حذيفة , فيحل الوفاق محل الخلاف » و ابن العربة من العطية على تفسير مالك 
المغروف؟ ! و كذلك لا بق على تفسيره لى صلة لها بمادتها العرية او الاعراء» ثم زيد 
ان ثابت رضى الله عنه احد رواة حديث الترخيص ف العرية و احد احصاب النخيل 
. بالمدبنة بقول فى تفسير العرية ٠‏ رخص ف العرايا فى انخلة و النخلتين توهبان للرجل 
فيمهيا مخرصها تمرا » فوصفها بالهية فيا اخر جه الطساوى بطريق نافع عن أبن عمر » 
فيكون ماذ كر بصيغة الاستثناء فى بعض الروايات مولا على الاستثناء المنقطع » فثبت 
ان فى العرية معى الههة و العطبة و الصلة و الاعارة من غير ان يكون فيها معى المزابئة.؛ 
فأين نكو المزابنة من بيع ما ليس فى احاطة المعرى أليه وحوزث ؟ ! فييق المنع من 
المرانة على عمومها يا لا يخ ؛ و من هاهنا يطير ما قال ابن الى شية فى كتاب الرد ٠‏ 
(ه) سقطت كلية « ما » من الآأصول و لابد منها ٠‏ 


66١ 


كتاب الحجة ( بسع العرية ) جاعم 
أن أهل المدينة يقولون: لايحوز لصاحب العرية أن بيعها إلا تمن الحائط 
له ممن له ثمر' بخرصها حتّى يقبضها المبتاع ' ! و العرية فى قولهم أن يعطى 
الرجل شجرة فى حائط يأكل ثمره . فهكذا زعم أهل المدينة أن العرية 
تكون .فاذا كانت عل هذا ذائما هى صلة من صاحب الحائط "و الله أعل . 








» فى ج * ص 07# من المدونة :من له ثمرة الحائط  اه . و قوله «ممن له كر‎ )١( 
٠ لعله بدل « يمن له الحائط » و الا ؤائد لا حاجة الله غير الوضاحة‎ 

(؟) تفصيل مذهب مالك فى ج « ص ؟/ا؟ من المدونة الى ص 0/8” منها ٠‏ و قال 
الطحاوى : و كأن ابو حنيفة يول فيا معت احمد بن الى عمران يذ كر انه مم مد بن 
سماعة عن انى يو سف عن الى حنيفة قال : معنى ذلك عندنا ان يعرى الرجل الرجل كر 
نخلة من مخله فلم سل ذلك اليه حى ,بدو له يعنى بظهر له ان لا يمكنه من ذلك فيعطه 
مكاأنه خرصه مرا فبخرج بذلك عن اخلاف الوعد ‏ اه ٠‏ قال المحقق فى فتح القدير: 
والحق ان قول مالك قول الى حذفة . هكذا حكاه عنه عمقو مذهه ؛ و استدل عله 
بأن العرية مشهورة بين أهل المدينة متداولة فما بينهم كذلك , ثم على قوهم اتعورت.. 
العرية معناها النخلة و لابءرف ذلك فى اللغة ؛ و تخصيص ما دون خمسة اوسق لآنهم 
كانوا يعرون هذا المقدار و ما قرب منهء و معبى الرخصة هو رخصة ان يخررج سس 
اخلاف الوعد الذى هو ثلك التفاق باعطاء هذا المّر خرصا وهو غير الموعود دفما 
للضرر عنه » و كون اخلاف الوعد ثلث النفاق تقل عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
انه حين حضرته الوفاة قال « زوجوا بنى من فلان فانه كان سيق اليه منى شبه الوعد 
فلا ألق الله بثلث النفاق » وجعله دا لحديثك عنه صلى الله عليه و سل ٠‏ علامة المنافق 
ثلاث : ان حدث كذب ,و ان وعد اخلفء و ان اؤتمن خان» ٠‏ و ما ذكر من تأويل 
العرية الامام موفق الدين فقال الزيلعى :لم اجد له سندا بعد الفحص البالغ - 1ه ٠‏ 1 1 5 
() اع انه قد تظافرت الاحاديث على النهى عن المزابنة و الحاقلة » فالآولى بيع ت 

كد (م1) ما 


كتاب الحجة ( بيع العرية ) ج -؟ 


ح ما على رؤس النخل من القْر بالمر كلاو الثانة بيع ما فى السزل بالحبوب كلا ء 
و كلتاهما من ابواب الربا متفق عليهما. و أما العرية فلم يختلفوا فيها لورود الاحاديث 
الصحبحة فى الترخيص فها و الجواز بها ؛ لكنهم اختلفوا فى تفسيرها , و من فسرها - 
كالك فى رواية اللثى : العرية نخلة او نخلنين لرجل فى وسط تخيل لآخرء ربما يتضررصاحب 
التخيل من تردد صاحب النخلة او النخلنين الى اانخيل فببيع ما على رأس النخلة او النخلتين 
من المُار خرصا لصاحب النخيل بكيل معلوم من العر ء تنكون العرية من محض المزابنة » 
ولا بكون فيها ثىء من معنى الاعارة و المنحو الاعطاء و الهة كم ترى؟ و اما على تفسير 
الامام الى حنيفة رحمه الله - كا سبق - بكون فيها معنى الهبة و المنح و الاعارة؛ و ليس 
فيها معنى المزابتة اصلاء كالمنحة فى التمتع بالحليب , لآنها ليست يسيع ما على الايجار 
من الأثمار بكيل معلوم من العر لآن النخلة و التخلنين لم يتسليها المعرى لهو الهبة اها تتم 
بالقيض ء فلو “م قضه ثم باع ما على رؤسها لكانت العرية داخلة فى المزانة و هى منهى 
عنها فى الاحاديث !فالترخيص بالعرية لجرد دفع شبهة المزابنة من مثل هذا النتوع من 
المتح الذى ليس فيه حقيقة البيع بل فيه اسدّذال هة غير مقبوضة غير نافذة بهبة أخرى 
مبتدأة عن رضى الطرفين فلا ينكون مزرابنة و لاخلف عن الوعد بل فيه معى المح 
و الاعارة ؛ و ان الى شية ل بفهم هذا فى كتاب الرد و اعترض على الامام من غير 
فكر و روية و الحال ان الأحاديث الى ذكرها بمرأى من اتمننا - كا سبق من الموطأ » 
فطار ما زعم بأمله ,و ثبت ان الامام ابا حيفة قئئل بأحاديث العرية و ترخيصها. 
فهاء و تفسيره موافق باللئة و عرف اهل المدينة و الاحاديث المنوائرة الواردة فى باب 
بيع العر بالغرء ا اثبتها الطحاوى و ابن اهام فى فتح القدير و الحافظ العى فى عمدة 
القارى ؛ بل واققه الامام مالك ايضا - كأ سبق من قفتم القدير ٠‏ و باجملة فالعرية فى 
الحديث محولة على الهبة و العطية ‏ و اسم البيع وقع مجازاء و هذا شائع فيا ينهم ؛ 
فان قلى : قول زيد بن ثابت : ان رسواء الله صلى الله عليه و سم رخص بعد ذلك ست 


مه 





كتاب الحجة 0 ( يسع العرية ) ح -75 





حت فى بيع العرية بالرطب او المر ولم ,رخص ف غيره ‏ كا رواه البخارى فى صمحه 
صرح فى انه صلى الله عليه و سل اجاز بيع العربة و هو بيع حقبقة , و لذا قال الحافظ 
:فى ج 4 ص #8١‏ من فتح البارى : و هذا من اصرح ما ورد ف الرد على من مل 
من المنفية النهى عن يسع الثر باقر على عمومه و منع ان بيكون بسع العرايا مستثى 
منه »و زعم أنهما حكيان مختلفان وردا فى سباق واحدء و كذلك من زعم منهم "ا 
حكاه ابن النذر عنهم ‏ إن يسع العرايا مفسوخ بالنهى عن يسع القر بالعر , لآن المنسوخ 
لانتكوة ا قيدا لامع ات :اعلك «.ابتناء الهو عل الدموخ اولى من ابطال ثىء 
منه » و لا منع من أن يكون الهى عن بسع القر بالعر و يسع العرايا حكدين واردين 
فى سباق واحد » و عموم النهى ثابت بيقين »و قول زيد بن ثابت انه صل الله عليه وسلم 
رخص بعد ذلك لا بمخرجه عن عمومه المتدقن , لآن معنى كلامه ان النى صل الله عليه 
وسلم اظهر بعد نهيه عن بيع الهر بالمر ان بيع العرية رخصة لا أنه مستثنى منه؛ علا ان 
العرية فى الآصل عطية وهية.؛ فان قلت: الرخصة لا دخل لما فى العطايا و الهسات 
ولا كوت الرخصة الا فى ثىء عحرمء و لو كانت العرية رخصة لم يكن لقوله 
«و رخص بعد ذلك فى بيع العرية» فائدة و لا معبى ! قلت: معنى الرخصة فيه ان الرجل 
اذا أعرى شيا من يمره فقد وعد ان يسله إليه ليملعه المسلم اليه بقبضه اياه و على الرجل 
أن بنى بوعده و ان كان غير مأخوذ به فى الحم . فرخص للعرى ان حبس ما اعرى بأن 
يعطى المعرى خخرصه مرا بدلا منه من غير أن يكون اثما ولا فى حكم من اخاف موعداء 
فهذأ موضع الرخصة ؛ فان فلت : كيف سيت العرية بعا ؟ قلت : معيت بذلك لتصورها 
بصورة البيع لد ان يكون بيعا حقيقة» أ لاترى انه لي يملكها المعرى له لانعدام القبض ! 
و لآنه لوكانت يعا لكانت بيع الفر باقر الى اجل و انه لا يحوز بلا خلافى؛ فدل ذلك 
على أن العرية المرخص فيها ليست يبيع حقيقة .كا نص عليه ابو حففة فى تفسيره العرية» 
ونقل أبن المنذر عن بعض الحنفية غير صحيح - قاله الحافظ العنى فى عمدة القارى ٠‏ سس 


065 العييى 


كتاب الحجة (سع العرية ) خم 


ح ومن هاهنا ظهر لك بطلان ما تفوه به فاضل قنو ج فى ص 74٠‏ من بدور الآهلة - 
باسان الفرس ‏ حيث قال : : يس ابن عريه جائر اسستءو هركةه ما را خير بحرم ربا 
داد و از مزابنه نهى كرد انف ما رادرن عريه رخصت بخشيد»و ابن همه حق 
و شرحت واضحه و سنت قائمه» و مانع از جوازش متعر ض برد خاص بعام و رد 
رخصت بعزيمت و 567 يمجرد رانك زائف امت ؛ و همجنين حال كاسم است 
كه هبةٌ عريه را جار و ببع آثرا منوع مكويد » ( و تعريب الكلام « فالعرية هذه 
جائزة ‏ و الذى اخيرنا بتحرم الربا و نهى عر المزابنة نهو الذى رخص نا هذه 
ألء رقو كل ولله ضور غراف واسدة د من فاع والذى منع جوازها متعر ضْ 
برد الخاص العام , ورد رخصة بعزعة و رد سنئة ة برأى زائف ؛ ؛ وكذلك حال عن جوز 
هية العرية و منع بعهاء ) كا رؤى عن الى حذفة رحمه الله اتهى ٠‏ وهو مأخوذ 
من كلام الشوكانى المأخوذ من قول ابن النذر فى فتح البارى » و قد رد عليه ردا بلغا 
الحافظ العينى فى عمدة القارى فراجعها ٠‏ و قد عرفت ان ابا حذفة لم برد بيع العرية 
بمجرد الرأى بل بين معناه فى نور الأحاديث الاخرى و ضوئها . و قد فسرها بالمة زيد بن 
ثابت رضالله عنه راوى حديث النهى عن بيع الأ بالعر وصاحب النخيل بالمدينة وهو 
عاق عن الك اوهو دوافق :باللئة و خارراتك اهل المدزة واحاديك رسؤل الله 
صل الله عليه و سلم حت بقال : ان المل على الهية رد السنة بمجرد الرأى ! ٠‏ و العجب 
م الفاضل اللتكنوى فق لفق المعد كف مال آلى قل احاعة و ويح و ل بول 
على رجحانه دلل ؟ لا يكون فيه كلام معنوى و لم بشت بالحديث المرفوع معى بيع. 
العرية !!! و الخل على البيع الحقيق بناقض الاخبار و تضادها فار احاديث النهى 
عافن ودف ننه كل عيرم بالطل عل أخاز اول :+ هذا عق ها 5 كي كاق 
الذى رددت فيه على كتاب الرد لان الى شيية ٠‏ و راجع اانكت الطريفة ص ١١‏ 
للعلامة الكوثرى - قدس الله سره ٠‏ 
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كتاب الحجة (الرجل يشترى حائطا و يقبضه و يخلى له البائع ثم يصيبه آفة) ج - ؟ 
باب الرجل يشترى حائطا فيه ثمر و يقبضه [و يخلى له]' 
الت صن داس ا 


قال يمد : قال أبو حنيفة : من اشترى حائطا فيه ثمر قد بدا صلاحه 
فقبضه و خلى البائع بينه وبين صاحبه فأصابه بعد القبض آفة أذهبت' 
الثر كله أو بعضه قل ذلك أوكثر" لجميع ما ذهب مر ذلك من مال 
المشترى, لانه قضه وذهب ذلك وهو فى ضمانه . و قال أهل المديئة : 
ما ذهب هن ذلك إلى الثلث [ فهو ] ' من مال المشترى . فاذا كان الثلك 
فصاعدا وضع ذلك عن المشترى . 

قال عد ناتيو لك اقللا بع مكبر دلولل اللا مولةه نما فرق ين 
الثلك فصاعدا. وما ببن أقل من ذلك وان ولك قفن التارى 
و ضمانه ! أرأيتم لو أن قائلا قال٠ذانى‏ أجعل ذلك إلى النصف فاذا بق 
الأكثر و ذهب أقل مر النصف ثىء قليل إلا أن الذى بق أكثر من 
الذى ذهب فهو من مال المشترى و إذا كان الذى ذهب أكثر من الذى 
بق كان من مال البائع » ولم يعرف قولكم الذى قلتم فى الثلث و زعم أنه 
خطأ أى شىء كتتم تدخلون عليه ؟ ما زاد إن ادعى كا ادعيتم فقلئم : إلى 
اثلث , و قال هؤلاء: [ إلى ] النصف" ؛ فائّن جازت الدعوى لأاهلها بغير سنة 





٠ ما بين المربعين ساقط من الأآصول و لا بد منه‎ )١( ٠ 
» أذهبت‎ ٠ أذه » و ف الهندية « فأذهب » بالتذكير» و الصواب‎ ٠ فى اللأصل‎ )0( 
ظ‎ ٠ باتأننث‎ 
٠ بدل موضح لا قبله‎ )0( 
٠ » (؛) فى الأصول « هؤلاء الصف‎ 

261 (9؟1) ولا 


كتاب الحجة ( اأرجل ,شترى حائطا و يقبضه ويخل له البائع ثم يصيه آفة ) ج ١‏ 
ولا أثر لتجوزن لغيرم 5 تحوز لكم! ولقد جاءت الآثار عتم بخلاف 
ما قلتم عن عّمان بن عفان و هد بن أبى وقاص و غيره ‏ رضى الله عنهم ؛ 
إنما الام فى هذا أص واحد : إذل قبض.الشترى ما اشترى و خبلى [ البائع ] ' 
بونه و بينه فصار فى ضمانه..فها هلك منه من قليل أ كثير. فهو من مال المشترى, 
واذا لم يض المشترى ما اشترى فا ذهب منه من قليل أو كثير فهو من 
مال .البائع , لانه هلك فى مان البائع قبل ان يسلله الى المشترى؟ . 

يمد قال : أيخيرنى " عمد بن عمر بن-واقد الأسلى * قال أخبرق مومى 





٠ سقط من الآصول‎ )١( 

(؟) اخرج البخارى و مس عن حميد عن انس : ان الى صل الله عليه و سل نهى عن 
بسع ثمر النخل حى بزهو؟ فقلت لأنس : ما « زهوهاء ؟ قال: تحمر و تصفرٌ , أرأبتك 
نجع امرنام سر مال لعلف زومرو أخريه قت عون زو عن جا 
أن رسول الله صلى الله عليه و سم قال : و لو بعت مر اخبك مرا فأصابته جانحة 
فلا بحل لك ان تأخذ منه شيئا ثم تأخذ مال اخيك بغير حق ‏ اه ٠‏ و فى الصحيحين 
عن انس أن النى صلى الله عليه و سل قال : ان لم يثمرها الله فم يستحل احدم مال 
اخيه - اه ٠‏ و فى ج ؟ ص 4 من العقود : ابو حنيفة عن الى الزبير عن جابر انف 
البى صلى الله عليه وس نهى ان يشترى مرة حتى تشقح - هكذا رواه الحارثى من طريق 
اسماعيل بن يحى عنه ٠‏ و أخرجه الشيخان و ابو داود و الطحاوى زادوا : قبل وما 
«تشقح» ؟قال: تار وتصفار و يؤكل منها ؛ لفظ الطحاوى: فقيل ابر ما « تشقح ٠؟‏ 
وفى لفظ آخر عند مس : و عن يسع الثمرة حى تشقح ٠‏ و ف الاب عن ان عمر 
وان عباس و أنى هريرة ٠‏ 

(؟) كذا فى الآصل ء و ف الهندية « اخبرئاء وهو الارجح على دأب الككتاب ٠‏ 
(4) مضى ذكره فى المحصر بالعدو ص 0او9ء 


/أمهة 





كتاب الحجة ( الرجل يشترى حائطا و يقبضه ويخلى له البائع ثم يضيبه [فة )ج- ؟ 





ابن بإراهم بن الحارث التيمى ' عن أبيه' عن سلمان بن يسار" عن سعد 
)١(‏ كذافى.الادولو الحلى جص 1ك ؛ وهو موسى بن محمد بن إراهيم بن 
الحارث التبمى , أبو تمد المدنى » من رجال الترمدى و ابن ماجه . روى عن أببه و أنى 
بكر بن أنى الجهم و [سمعيل بن أنى حكير و عبد الله بن أبان بن عثمان » و عننه عقبة 
المكوق ومومى الريذى و تمد بن عبد الرحمن بن أبى ذئب و زياد بن عبد الله بن علاقة 
و عبد الله بن نافسغ الصائخ و غيرهم , توفى سنة إحدى و خمسين و مائة »و ذكره 
البخارى فى الأوسط فى « فصل من ماته بين خمسين الى ستين ومائة» م فى ج ٠١‏ 
ص م من التهذيب ؛ قالوا : ضعيف الحديث , و متكره ليس بشء » و لا يكتب 
حديه ؛و قال الواقدى : كان فقيها محدثا ؛ و كذا قال يعوب بن شية .و تال ان 
سعد : كان كثير الحديث و له احاديث متكرة ؛ و هو فى ج ؛ ص و.ه؟ من التاريج 
الكير للبخارى و ج م ص 7١+‏ من ميزان الاعتدال ٠‏ وهنا مومى بن إبراهيم 
الخرومى من رجال أنى داود و النسانى ذكره ان حبان فى الثقات و قال ابن المدبى : 
وسط .و هو أبن عبد الرحمن بن عبد الله بن الى ريعة الخزوى ؛ و فرق بينهما ابوحاتم 
والخارى وغيرهما قالوا :و هو الصواب ؛ م فى ج ٠١‏ ص 0#« من النهذيب 
و جم ص 7١7‏ من ميزان الاعتدال و ج ؛ ص 9/4 من تاريخ اللخارى ٠‏ 

ش (؟) وهو عمد بن إبراهي بن الحارث التبعى ؛ لا ابراهم فانه جد موسى . و هو فى 
ج ١‏ ص ؟؟ من تاريخ البخارى ؛ و قال الذهبى فى ج * ص ١١‏ من المزان : حمد 
ابن ابراههم التبعى المدنى من ثقات التابعين قال احمد بن حنبل : فى حدبثه ثىء روى 
منا كير - او قال : احاديث منكرة - قلت : وثقه الناس و احتج به الشبخان و قفز 
القنطرة اه ؛ و هومن رجال السّة و من التابعين» و جده كان من المهاجرين الآولين» 
يكنى ابا عبد الله . و كان عريف قومه. ثقّة. كثير الحديث » توفى سئة عشرين و مائة 

! أو سنة إحدى وعشرين أو سنة:١١‏ كا فى ج و ص من النهذيب» و له ترجمة بسبطة فيه. 
(م) تقدم ترجمته فيا قبل ٠‏ 

مده ابن 


عا لي ر ارد قار عالط يعس عل لاع مسي انذاج _-؟ 





ظ 7 7 كر اها ابتاع ' قرو عد الرض دن عرف 7 

رضى الله عنه عنبا له بالعقيق خاء بالبيئة أنه كان باعه [ على أنه كان أصابه] ؛ 

الجراد [ فأذهبه أو أكثره] فاختصا إلى عثيان بن عفان رضى الله عنه فقضى 
القن وافيا [ على عبد الرحمن برد القن إلى سعد] * و قال : هو من مال 
الله من [على] ' هذا وابلاك به. 


٠ تقدم ذكره واترجته فيا قل‎ )١( 

(0) الحديث انقلب مثنه على الناسخ فمكسه ٠و‏ الصحيح ما فى ج لم ص 885 من 
حل ابن حزم فانه رواه بهذا الاسنادء و منه صمحته» كان فى الأاصل «انه باع عنبا له 
بالعقيق من عبد الرحمن بن عوف» , و فى انحلى عن الواقدى عن موسى بن إبراهم 
التبعى عن اببه عن سلهان بن يسار قال « باع عبد الرحمن بن عوف من سعد بن انى 
وقاص عنبا له فأصابه الجراد فأذهه أو أكثره فاختصا إلى عمان فقضى عل عبد الرحمن 
برد القن إلى سعد » فأبن هذا مما فى الأصل؟ و لذا وضعت « ابتاع » مكان « باغ » 
وان كان الببسع يجىء بمعى الشراء ايضا ‏ حتى بصح المآن , تدير ٠‏ 

() تقدم ذكره من قبل » وهو البائع وسعد بن أنى وقاص المشتّرى - ا عرفت ٠‏ 
و قوله « عنا له بالعقق » كان مقدما فى الأصل عل « عد الرحمن » فأخرته عنه ء فانه 
كان مملوك عبد الرحمن رضى الله عنه و الضمير فى ه لخجاء » راجع الى « سعد » و ضير 
اله »و د كان» برجع الى ه عبد الرحمن » على ما فى الحلى - تدير ٠‏ 

اش اع ل ل ا ا ا 
وما كتبته هو فى انحل - ا عرفت ٠‏ و ما بين المربعين بعده سقط من الاضل ٠‏ 
(ه) زدته من الحل ٠‏ 

() فى الأصل «من هذاء سقطت لفظة « على » قبل «هذا» و قوله « من» فمل ماض 
من المن و المة و إذا جعلته « من على هذا اى من الله تعالى على سعد برد ما له اله حم 


08 





كتاب الحجة ( الرجل يشترى حائطاو يقبضه ويخ له البائع ثم يصيهآفة )ج م 

عمد قال : أخبرنا عمد بن عمر بن واقد قال حدثنا عبد الميد بن عمران 
ابن أنى أنس' عن أبيه ' قال: سألت سلمان.» نن يسار عن الجائحة قال : 
يؤْخذ ثمنها , قال : قلت : إن هؤلاء يقضون بها ! قال : 'أخطأوا ؛ أما ' سعد 
ان أنى وقاص فأخذهاء واو كان حرامالم يأخذه. فاذا كان عمان 
ح فى القضاء - تدير » و العم عند الله تعاللى . 
(1) لم اقف على ترجته فى التهذيب و المزان و اللسان و تعجيل المفعة » إلا أنه وقع 
ذكره فى ترججة أببه من التهذيب. و فى الأصول انيس مصغرا وهو تصحيفء والصواب 
«انس» مكيرا كا فى التهذيب ٠‏ قلت : وكذلك لم يذكره البخارى فى تاريخه الكبير و ابن 
ابى حاتم فى الجرح و التعديل و ابن حبان فى ثقانه و ذكروا عبد اليد بن العمران 
ابو الجويرية الاصغر الجن الكو نبل المدبنة قال ابن انى حاتم : روى عن حماد بن 
لنى سلمان ؛ روى عنه معن بن عيسى وحماد بن خخالد الخراط و ابن الى انس قرشى عامرى ٠‏ 
(0) هو عمران بن الى انسء من رججال مس و الي داود و الترمذى؛ و ابن ماجه » 
قال الذهى فى ج ؟ ص ه730 من الميزان : بصرى صدوق ؛ عن سلان الآغر و ان 
المسيب . مات سنة سبع عشرة ومائة ‏ أه»؛ و فى جم ص ١77‏ مرى التهذيب: 
القرشى العامى المصرى ء و يقال : مولى انى خراش السلى ؛ مدنى , نزل الاسكندرية» 
عن عبد الله بن جعفر بن انى طالب و مالك بن اوس و سليان بن يسار و ألى سلمة 
وعروة وعمر بن عبد العزيز و غيرهم »وعنه ابنه عبد الميد و عبد ربه بن سعيد و يزيد 
ابن حبيب و ممد بن احق و يونس بن بز يد و آخرون ؛ قال احمد و ابن معين و أنو 
حاتم و النساتى : ثقة , قدم الاسكندرية سنةٍ مائة و كان ماع الليث منه بالمدينة » توفى 
بالمدينة سنة سبع عشرة و مائة - قاله ابن بونسء و كذا ارخه ابن حبان فى الثقات - 
اه و فيه زيادة ٠‏ 
(م-م) فى الأصولٍ ٠‏ أخطأرا ماء و هو خطأ ٠‏ 

0 (140) 2 ابن 


كتاب الحجة ( الرجل يديع مر حائط قد بلغ و يستثى بعضه) ج-5 
ان عفان رضى الله عنه قد قضى بها على عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه 
فى جماعة [ من ١]‏ أصحاب رسول الله صل الله عليه وآله و سم و رضى عنهم 
أجمعين فل برد ذلك عليه" ولم يعب به. و استحل أخذ القن سعد بن أنى 
وقاص رضى الله عنه , فأأن قولسم وما عندى فى هذا أثر تحتجون به عن 
مثل هؤلاء' علته* و لوكان عندك8 لا حتججتم ود وها كنم لتدعون * 
ذلك فما نرى . 
باب الرجل بع ثمر.حائط قد بلغ و ستثى بعضه 

قال مد : قال أبو حنيفة : من باع ثمر خائط قد بلغ و انتهى م استثتى 
عض فان كأ اق غلا اويا أو نضفا أو شنا معزونا فيو جا وان 
كان استتنى من القر شيئا بجهولا لم يحر ذلك ؛ ومن اجهول أن يقول ٠‏ أبيعك . 
تمر حائطى هذا إلا ثلاث نؤلات ' من كرم النخل ١١‏ و لا يسميها بعيئها - 
و نحو ذلك فيكون فاسدا, فان سمى وقال ٠‏ إلا هذه النخلة و هذه النخلة » 
فلا ٠و‏ قال أهل المدينة فى الرجل إذا باع ثمر حائطه : إن له أن يستثتى 
من [ تمر ] " حائطه ما بينه و بن ثلث القر لا يحاوز ذلك. و ما كان دون 


. سقطت كلة «من» .٠ن الاآصول - م لا يخى‎ )١( 

(؟) كذا فى الأصول» و لعل قوله « احد منهم » سقط من الاصول ٠‏ 

() كذا فى الآصول. و لعل قوله «فياء قبل قوله «علته » سقط منها - و الله علم ٠‏ 
(6) ككذا ف اللأصولء ولعل الصواب «عليناء» ٠‏ 

() فى الأصل «و لكنك ما كنتم لتدعون» و هو خا . 

(4-5) كذا فى الآأصولء و لعل الصواب ٠‏ من ثمر النخل» ٠‏ 

(1) ما بن الم بعين باقظ من اللاضول ؛ و زدناة من الموطأ ه 


6ه5١‎ 


كتاب الحجة ( الرجل يديع تمر حائط قد بلغ و يستتى بعضه) ج -8 
ذلك فلا بأس بهألء. 0 

وقال مد ما سبيل الثلك وما كثر منه وماقل إلا سواء, فكيف 
ارق هذا ؟ لين جاز أقل من الثلث ليجوزن الثلث وليجوزن أكثر هن. 
اثلث ! أ رأيتم رجلا لا بريد مرح بع ثمر نخلة إلا نصفه فباع النصف 
واستثتى النصف أما يجوز هذا ؟ ديم إن قال « أببءك ثمر نخلى هذا 
إلا نصفه فيكون بى و بينك نقوم' عليه جما و نجده جما فنكون' شريكين 
فيه ما الذى بيبطل هذا ؟ أخبروقى عن أن ' تقواردت هذا فى غير مر 
)١(‏ فى الموطأ « بذلك » . ٠‏ 
(؟) فى اللأصل «يقوم» و الصواب « نقوم» بصبغة المتكلم » كا هو فى الهندية ٠‏ 
قال الامام مد فى ص 0# من الموطأ ‏ باب الرجل يبع بعض الهْر و يستثتى بعضه : 
اخبرنا مالك اخبرنا عبد الله بن الى بكر عن ابه ان مد بن عمرو بن حزم باع دائطا 
له يقال له « الافراق » بأربعة آلاف درم و استثنى منه بامائة درم مرا ؛ اخيرنا 
مالك اخيرنا ابو الرجال عن ابه عن عمرة بنت عبد الرحمن انها كانت تبسع ثمارها 
و تستثى منها ؛ اخبرنا مالك اخبرنا ربيعة بن الى عبد الرحمن عن القاسم بن مد انه كانٍ 
يبيسع و يستثثى منهاء قال عمد :و بهذا تأخذ , لا بأس بأن يبيسع الرجل ثمره و يستتى 
بعضه اذا استثنى شيئا من جملته ربعا او خمسا او سدسا - اتتهى ٠‏ و أخر ج النسانى فى 
سنته عن عطاء بن انى رباح عن جابر ان رسول الله صل الله عليه و سم نهى عن الئذا 
حتى تعلم ‏ اه ٠‏ فصح الاستثناء اذا كات معلوما ٠‏ و ف الباب آثار عن ابن المبيب 
و عطاء و ابن سيرين و إبراهيم الخعى و الحسن اللصرى» راجع ج م ص 47# من 
الحلى - و العلل عند الله ٠‏ 
(م) فى الآصول « فيكون» بالغببة وهو خطأ . 
(؛) همز الاستفهام قبل ٠1م‏ » محذوف» اى «أتنكم » ٠‏ 

6 النخل 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى ثلا”ة آصع رطب تخل مسمى )2 ج - م 
النخل' ! أي رجلا باع غنما قدم بها و استثتى نصفها أما يحوز هذا ؟ فان 
كان هذا يحوز فكيف بيبطل الآول5أ رأيتم رجلا قدم بثىء من مصر فباع 
نصفه أو باع كله و استتتى ' نصفه أما يحوز هذا ؟ فان كان هذا يحوز فهو 
والفر سواء فينغى أن يجوز الكر كلها 1 جوز هذا! و إن كان [هذمم” 
أيضا لا يحوز فهو مثل الث . فعمن أخذتم هذا ؟ أ رأيتم لو أن أهل البصرة 
قالوا «إنا نجيز البيع إذا استثى الثلث ٠‏ أنى شىء كنا تقول لحم ؟ ما حجتكم 
إلا حجتهم ! و ما ببن اثلث و الربع فرق فى هذا ؟ و ما لك أن تجبروا الناس 
على قولكم بغير بينة و لا برهان ! فان كان عندك عن الى صلى الله عليه و آله 
وسل فى هذا أثر أو عر. احد من أابه أنه أجاز؛ الاستثتاء فى الثلك 
و أبطله فى أكثر من ذلك فأخيرونا . 

ما ان تقولوا [إلا] * برأم ثم تفرقوا ببن شيئين ليس بينهما اقتراق, 
هذا لا يقبل منكمء إن الدعوى بغير بينة لا يقضى بها لصاحبها . 

باب الرجل يشترى ثلاثة أصع رطب حل مسمى 

' قال حمد ' : قال ابو حنيفة : من اشترى من رجلل ثلائة أصع من 
رطب نخل مسمى قد بلغ رطبه أو خمسة أرطال من لبن غنم مسمى بدن 5-7 
القن على أن ,أخذ منه كل يوم صاعا أوكل يوم رطلا من اللان فذلك فاسدء 
(1) لعل قوله «ايضاء سقط هنا من الآصول الى « مر انخل أيضاء و الله أعل . 
() كذا فى الآصل » و ف الهندية «فاستثتى » ٠‏ 
() ما بين المربدين ساقط من الأصول »و لا بد منه ٠‏ 
(؛) فى الآصول 5:إما جازء وهو تحريف . 
(ه) سقطت « إلا من الآصول - كأ هو ظاهر ٠‏ 
(1-3) كذافى الآصل ء و ف الهندية « محمد قال» ٠‏ 


اواك 








كتاى اطبا ارول عقوي لان التررطلة العم ا ده 
لآنه لم يشتر شتا من الغر بعينه, و لو اشتراه أهذا نندها استقام له تأخيره, 
فأما الابن فلا يحوز على حالء لآنه غرر لا بدرى أ يكون أم لا يكون؟ 

وقال مد ' : لو جاز بيع الابن فى ااضروع ار ا 
و لبس فى الضروع يوم اشترى الابن لجاز ببع الولد فى البطن» وما بننهما 
فرق ء و لجاز ببِع الحم قبل أن يذيم الثاة . 

و قال أهل المديئة : البيع فى الع و اللبن الذى وصفناه جائر إذا ابتدأ 
المدترى ' فى أخذه عند دفعه القن" وكذلك كل ثبىء كارت حاضرا 
فيشترى على وجهه مثل اللين * إذا حلب و الرطب إذا جنى * فيأخذ المبتاع 
بوما يوم فلا بأس به" فان فنى قل أن يستوف المشترى ما اشترى رد 
عليه البائع من العن ' يحساب ما بق * أو بِأَخذٍ منه المشترى مبلغه * بما بق له 
)١(‏ كذا فى الآصول؛ و هذا خلاف دأب الكتاب فان قول مد يجى» فى الكتاب 
بعد قول اهل المدينة » و لعل « قال مد زيادة من الناسخ ‏ و الله اعلم ٠‏ 

(0) فى موطأ مالك «اذا كان يأخذ عاجلا يشرع المشترى» ال . 

(م) كذا فى الموطأء و فى الآصل «فى ربعه عند اخذه العْن» وهو خطأ . 

(:) فى الموطأ «و اما كل ثىء كان حاضرا يشترى على وجهه» ال ء و فى الاصل 

ع وجاك انعو قر ظيلا و اشراب عمل عرد 

(ه) و كان فى الأصل « يحنى » و ف الموطأ « يستجى » و هو بمعنى + يحنى» . 

(3) كذا فى الموطأ . و فى الاصل ٠و‏ لا بأس به» بالواو . 

() فى الموطأ « من ذهبه » مكان « من المن.» ٠‏ 

(8) لعل لفظ «لهء بعد قوله « بق » ساقط من الأآصول . 

() كذافى الآصول؛ وسقط منها لفظ «المشترى» و ف الموطأ «يأخذ منه المشترى سلعة». 
624 (141) يتراضيان 
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تراضان ل و لابفارقه اح أعدها اء فان فارقه' ذان ذلك 7 لانه 
بذخك «الدين: بالدلن.» 

قال مد : و كيف جاز هذا ولم يشتر رطبا بعينه إنما اشترى منه مكيلة 
غير معروفة بعينها' ؟ ايم لو كان قِض ذلك فقبضه يوما ثم جاء من الخد 
فوجد الرطب قد أصابته آفة أ كان .يحوز ؟ وقد جاء الأثر ؟ أنه لا ينغى 
أن سل فى زرع معلوم ولافى مر حائط معلوم . و إما بيبطل ذلك لأنه 
ليق ان ادق الباق 





() كذافى الأصولء و ف الموطأ «علهاء . 

(0-؟) كذافى الموطأ ص 8 ه؟ء و قوله ه حت بأخذها فان فارقه » ساقط من اللاصول. 
(©) اكدلان الافاق ع اورؤاة. 3[ الود مد تورف بوني اماي ال 1 

(؛) هذا قول هن كادوا ان بتفقوا على جلالنه و أمانته فى الفقه و الحديث و غيرهها من 
العلوم الشرعية و ان لم بصل الينا بالاسناد لقصور علمنا .و فى الياب عمومات التصوص », 
كا فى كتب الحدريث ٠‏ قال الحافظ فى ص ٠88‏ من الدراية فى« باب الل » قول 
صاحب الهداية : و لا يحوز السل فى طعام قرية بعينها و لا ثمرة مخلة بعينها آنه قد تعتريه 
آفة فلا يقدر على التسل ؛ و إليه اشار صلى الله عليه و سم حيث قال : أ رأيت لو اذهب 
الله تعالى الهرة ما يستحل احدك مال اخبه المسل ! أما الحديث فالوارد فى الببع وهو 
فى الصحيحين عن انن : ارب الى صلى الله عليه و سلم نهى عن بيع مر اتخل حتى 
بزهوء قلت لآنس: ما زهوها ؟ قال : تحمر و تصفر: أ رأبت إن منع الله تعالى المرة 
بم تستحل مال اخبك ؟و قد قبل :إن قوله: أرأيت ‏ الى آخره مدرج من قول 
انس ؛ ولمسم عن جابر رفعه : لو بعت مرا من اخيك فأصابه جائحة فلا تحل لك ان 
تأخذ منه شيئا مم تأخن مال اخرك بغير حق - اتهى ٠‏ ولم اججد مخرج ما ذكره 
الامام يمد من الأثر فعليك بالتخرجم ٠‏ 
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و قول أهل المدينة أيضا : إن ابتدأ الاخذ جاز [له]' بما بق [ أن 
00 لا بأخذ إلا بعد أيام كيف استقام ذلك ؟ لئن كان يحوز 
ما يؤخذ إلى شهر ما يؤخذ اليوم' إنه ليجوز و إن لم يوخذ ما بق ما وجب»ء 
يجيزها ' قبض" بعضها دون بعض فيبطلها: قبض بعضها دون بعض و يحوز 
أخذها بقض أولا , هذا الام لا يستقيم ولا يحوز- والله أعل . 
باب الرجل يستأجر عبدا بعينه أو يتكارى راحلة بعينها 

قال عمد : قال أبو حنفة: من استأجر عددا بعينه أو تكارى راحلة بعينها 
إلى أجل" فقال « أتكارى مثل راحلتك هذه ببكذا وكذا درها" على أن 
تحمنى إلى مكة فى شهر كذا وكذا“» بغير الشهر الذى هو فيه. أو قال 


(1) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 
() تأمل فى العبارة ؛ و لم اصل الى مغزاها و لعل 'السقط فيها ٠‏ 
(م) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ليصح الكلام ٠‏ 
(:) قوله «بجيزهاء كذا فى الأصول بضمير التأث ؛ وعندىالصواب «يجيزه » وهو 
راجع الى« شيئاء وهو مذكرءثم بعده ضمائر التأنيث ف البواق ايضا . وعندى فى الكل 
الارجح هو ضار المذكر - تأمل و تدير فيها و تبصر ٠‏ 
. (ه) فى الاصل «قبل» وهو خطأ . 
(1) زاد فى الموطأ بعد قوله ه أجل » « يفيض العبد أو الراحلة إلى ذلك الأجل فقد عمل 
بما لا يصلح» . 
(0) ككذا ف الهنديةء و سقط قوله «درهماء من اللاصل ٠‏ 
(4) فى الأصول فى شهركذا و إلا بغير - الخ » و هو تصحيف؛ و الصواب « كذا 
ركنا 

ىآ ش استأجر 


كتاب الحجة ( الرجل يستأجر عبدا بعينه او يتكارى, راحلة بعينها ) ج - ١‏ 
٠‏ أستأجر منك هذا المبد بخدمنى الشهر الداخل كله بكذا وكذا '» إن هذا 
جايز لا بأس به . 

وقال أهل المدينة ': لا يصلحم هذا و إن كان قد أوفاه الكراءء لزنه 
لم يقبض؟ ما استكرى أو استأجر و لا هو سالفه؟ فى دين يكون مضمونا 
حتى يوفيه إياه ” . 

وقال حت لانن هذاه زول" أنه رعدز مزل هال إن 
الشهر قد مضى [منه] " الأيام فلست أكترى منك هذه الايام و لكن 
أكترى منك منزلك * بسنة* من أول الشهر الداخل بكذا'' وكذا 
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درهماء و أرفاه الكراء ١٠١‏ أى لىء :- 6هر. هذا؟ ولاى شىء ' 


٠ كذا فى الأصول . لعل قوله ه درهماء سقط من منها‎ )١( 

() راجع لذلك الموطأ ممع شرح الزرقانى ج م ص ١١8‏ حتى بتضح لك المسألة 
الموضوعة فى الاب ٠‏ 

(م) فى الموطأ « لا هو قيض ما استكرى» . 

(:) فى الموطأ «و لا دو سلف» . 

(ه) فى الموطأ « يكون ضامنا على صاحه حتى ستوفه» . 

(5) كذا فى الأصل »و ف الهندية «ارجل» وهو خطأ . 

(0) ها بين المربعين ساقط ءن الاصول» و زيد باقتضاء العمارة » و تأمل فى معناها ٠‏ 

(4) فى الأصول « مى لك » وهو تصحيف «.بزلك » . 

(9) لعل الصواب « لسنة» باللام مكان الياء 

٠ كذا فى الاصل وهو الصواب» و ف الهندية « هكذا و كذاء وهو تصحف‎ )٠١( 
. فى الأصل «الكرى» قصرا‎ )11( 

(10) وف الاصول «فلاءى ثىءء و الصواب «و لأآى ثىء: . 


/لاكة 


كنا اللي (الرجل يتاع وردنا هه ودار راكة عنها) اج -” 
كره ؟ قالوا لآنه غير مضمون ٠‏ قبل لمم : و إن كان ون ان 
بذلك ١‏ قالوا : للانه لا يقبض ' ما اكترى ولم يحب له بعد و إنما يجب له 
إذا مضى الشهر ٠‏ [ قبل لهم ] ' : لقد وض ضعتم الكراهة فى غير ٠«وضعها,‏ هل 
سمدم فى هذا ا 00 
و عدم ذلك لاحتججم به؛ما زال المسلمون على أنه لا باس بالسلف 
فى الكراء إلى مكة قبل الج بأشهرء يعلمون” ذلك و يستجيزونه فيا بينهم , 
ولو لم يحر هذا لما جاز أن يستكرى المأزل شهرين هذا الشهر بخمسة درام 
والشهر الاخر بستة دراهثم إلا فى الشهر الأول خاصة؛ لآن الشهر الثانى 
لم يقبض ؛ , و ما جوز الكراء فى الشهر الآخر بأن يقبض ف الشهر الأول . 
وما زأناقض كه أجازه غيره مالم يقبض ما أعل” ما تقضون به فى بيوععم 
عامة ' إلا ادعاء تدعون به بلا بينة و لا رهان ولا أثر . 

وقد زعتم أنكم لستم فى شىء من عليكم أحسن نظرا متم فى وعم 
و أن الناس شار كونم فى بعض النظر , فاذا جاءت البيوع لم يكن لأاحد 
معكم قول ولا نظر !! فهذه بيوعكم فعامتها ادعاء بلا حجة و لا برهان". 


٠ لعل الصواب ١ل يقبض» لليكون مناسا لقوله «لم يحب»‎ )١( 
(؟) ما ببن المربعين ساقط من الأآصول - م لا يخ على الفدول‎ 
٠ (م) كذا فى الهندية وهو الصواب » وق الاصل « يعملون»‎ 
٠ تأمل فى العبارة‎ )( 
٠ لعل الصواب «ما نعل » نامع‎ )0( 
٠ كذانى الأصلء و ف الهندية «عاءتها»‎ )5( 
٠ كذا فى الهندية؛ و لفظ « برهان» ساقط من الاصل - ف‎ )( 
ليك (150) فان‎ 


كتاب الحجة ( الرجل بسأجر عبدا بعينه او يتكارى راحلة بعننها) ج - م 





'فان كان هذا يحوز لاناس فكل من قال قولا بلا حجة ' , فهو لا ' شبه 
بحضه بعضا" فيفرق * فيه بين مجتمع و مجمع فيه ببن متفرق فهو فهمه ” 
يحوز قوله , فان كان هذا ومثله هكذا فا يصنع الناس بالنظر و ضرب 
الامثال فى العم حتى يشيهوا الثىء بنظيره ؟ 

إذا استقام هذا للناس فلا حاجة للناس إلى نظر ولا مثل» و قد قال 


مر بن الخطاب ركى ألله ع1 خلااف ذلك ق كاينية إلى أبى موبى 


٠ من قوله «فان كان هذا يحوزء ساقط من اللاصل. و زيد من الهندية - ف‎ )-١( 
٠ كذا فى الهندية» و فى الاصل « فهؤلاء لاء و ليس بصواب - ف‎ )( 

(") تأمل فى العارة :و قوله «فهوء لعله «و هوء بالواو ٠‏ 

(:) فى الأصول «ففرق» ٠‏ 

(5) فى الأصل ه ففيه » و فى الهندية «فيه» كلاهما تصحف ء و الصواب« فهمه» ٠‏ 
(5) فى ج » ص 174 من كنز الهال عن الى العوام البصرى قال: كتب عمر الى ابى 
مومى اللاشعرى :” اما بعد ! فان القضاء فريضة محكمة وسنة متبعة فافهم فاذا أدلى اليك فانه 
لا ينفع , تكلم بحق لا نفاذ له» وأس بين النناس فى وجهنك و مجلسك وقضائك حتى 
لا طمع شريف فى حيفك و لابيأس ضعيف من عدلك, البينة على من ادعى و اليمين 
على من أنكر .و الصلح جائز بين المسلدين الا صلحا اخل حراما أو حرم حلالا :و من 
ادعى حا غائيا او بيئة فاضرب له امدا ينتهى اليه؛ فان جاء بينة اعطبته حقه ‏ فان ايجزه 
ذلك استحلات عله قضيتك فان ذلك الغ فى العذر و أجلى للعمى »و لا يمنعك «ن قضاء 
قضيته اليوم فراجعت فيه لرأيك و هديت فيه لرشدك أن تراجع لآرف الحق قديم 
لا يطل الحق ثىء: مراجعة الحق خير من الهادى ف الباطل »و المسلءون عدول بعضهم 
على بعض ف الشهادة إلا مجلود فى حد أو مجرب عليه شهادة الزور أو ظنين فى ولاء 
او قرابة فان الله تولى من العباد السرائر وسثر عليهم الحدود الا بالينات و الآامان, حت 
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كناب الحجة ( الرجل يستأجر عبدا بعيه ار يتكارى راحلة بعينها ) ج - م 


الاشعرئ رضى الله عنه و إلى غيره ' فقال: الفهم الفهم ' عند ما يتخلخل ' 
فى صدرك ما ليس فى الكتات ولا السنة, ثم اعرف الاشساه , الامثال 
وقس الأمور عند ذلك ؟5“. ولوكان هذا على.ما تقولون من الادعاء 
و التفريق ببن امجتمع فى النظائر و الآمثال ما احتاج عمر إلى* الكتاب بهذا. 


ح ثم الفهم الفهم فما ادى اليك مما ليس فى قرآن و لا سنة» ثم قايس الاءور عند ذلك 
واعرف الأآمثال و الأأشباه ء ثم اعمد الى احبها الى الله فها ترى واشبهها بالحق »و إبالك 
والخضب و القلق و الضجر و التأذى بالناس عند الخصومة و التنكر فان القضاء فى 
مواطرى الوق يوجب الله له الآجر و بحسن له الذخرء فن خاصت نفسه فى الحق 
و لوعلى نفسه كفاه الله ما يبنه و بين الناس .ومن نزين لهم بما ليس فى قلبه شانه , فان الله 
213ل تن العاد الانها كان :ل عالفتاك وما ماله اكرات اشاق غاعل روه وخزان 
رحتهء و السلام" - اتتهى (قط كر ) نقلته بهامه فانه بن فيه اصولا و قواعد للقضاة 
و الحكام و أهل الفتوى و العلياء اذا راعوها لا بحيدون عن الحق ٠‏ 
قلت : اخر ج الاثر هذا الامام فى كتاب ادب القاضى 9 الأصلء و أخرجه ابو بكر 
الخصاف ايضا فى كتابه « ادب القاضى » مع اختلاف الفاظ و زيادتها و نقصها وتقدم 
لخدام رخن العو نف 
)١(‏ كشر قاضى الكوفة و قاضى دمشق و إلى غيرهما من الناس م فى كيز الهال ٠‏ 
(0) فى الاصل « الفهم ٠»‏ غير مكررء و التكرار فى كيز العال ٠‏ قلت : وكذا فى رواية 
اللاصل ‏ فا ٠‏ | 
() كذا فى الأآصول ,, فى مبسوط السرخسى ٠‏ الفهم ما بتاجلج ٠و‏ فى الختصر « يختلج » 
وهو الصواب ٠‏ . ش 
() فى كثز الهال بين اجملتين تقدم و تأخير - كا عرفت ٠‏ 
زواسوت ال الاين الاسول د لايد مل 

ف باب 
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.باب الصرف 

قال عمد : قال أبو 8 لا بأس أن يشترى الرجل الذهب بالفضة 
جزافا تمرا كان أو حليا أو دراهم أو دنانير إذا عزل ذلك فقال ٠‏ أبيءك 
هذا الذهب بهذء الفضة» أو قال « أبيءك هذه الدنائير بهذه الدرهم» فلا بأس 
بذلك . و قال أهل المدينة: لا بأس بشراء ذلك إذا كارت ترا أو حلا 
مصوغا ' . فأما دراه بدنانير' فلا ينغي للأحد أن ,شترى شيعا" من ذلك 
جزافا [حتى بعلم وععد]ا. 

وقال محمد رحمه الله : و كاف أبطلتم الدنائير بالدراهم جزافا و أجزتم 
تبر الذهب تبر الفضة جزاقا و أجزتم تير الفضة بتر الذهب جرافا ؟ فان 
قالوا: هذا نقد * . قيل لهم: فان التتر يوزن أيضا و الوزن أولى فى الذهب 
والفضة من الءدء "١‏ “أدأييم رجلا باع عشرة درام بعشرة دنائير الم 
جائزا*؟ قالوا : يلى ٠‏ قبل لم : فان باع ماثة درم بعشرة دنانير؟ قالوا: جائز 





(1) فى الموطأ « قد صسغ ٠.»‏ 
(؟) كذافى الاصول. و ف الموطأ دفاما الدرامم المعدودة و الدنائير المعدردة» ٠‏ 
(0) لفظ «شيئاء لم يذكر ف الموطأ . 
(4) ما بين المربعين ساقط من الأصولءو زيد من الموطأ ٠‏ 
(ه) كذا فى الاصول و لعل لفظ « يوزن » بعد قوله « نقد » سقط من الأاصول » 
يقتضيه سوق الكلام . او ينكون لفظ « نقد» مصحف من لفظ « يوزن» يدل عليه 
ها فده تأمل + ْ 
(1) كذا فى الأصول» و لعل الأرجح « من العدد العد» ٠‏ 
(0) كذا ء و لعل لفظ «هداء بعد قوله ٠‏ أليس» ساقط من الآصول ٠‏ 
(8) كأن فى الاصول «جابز ء بالرفع ٠‏ 
الاه 


ص 


كتاب الحجة (,اب الصرف) ج-؟ 
أعنا . قيل [لحم] ': فان باع ماثة دينار بمشرة درام ؟ قالوا جائر ايضا . 
قبل هم : فهل يخرج الدنائير الجزاف بالدراهم الجزاف من أن كون على 
أحد الحقمال إنا أن كرن .وذنا يوون :و إنا آن كن :أن الصنفين أكثر 
من صاحبه ؟ قالوا : لا يخرج الجراف' من إحدى هذه الخصال ٠‏ قيل لهم: 
فاذا ل بخرج الجراف مر إحدى هذه الحصال "لم يفسد البيع' و ثم 
تجمزون البيع على أىّ هذه الخصال كان و أى ثىء أبطل الجزاف ؟ 
وهو لوكان على إحدى هذه الخصال لم يفسد البيع, فاذا كان ليس يطل 
على وجه من هذه الوجوه إذا عرف* فكيف بطل حين لم يعرف و هو 
لم خرج من وجه من هذه الوجوه* المعروفة ؟ والله أعلم بالصواب ٠‏ 





(1) لفظ «همء سقط من الاصول ٠‏ 

(م) و كان فى الاصل «من الجزاف» و لفظ «من» زاده الناسخ سهوا ٠‏ 

(م-م) قوله «لم يقسد البيمع » ساقط من الآصل» و ف الهندية «لم يفسر البيسع » 

وهو تصحف [١‏ يفسد» ٠‏ 

(؛) فى الأصل «إذا عرفت » وهو تصحيف ٠‏ 

(ه) كذاف الأصولءو لعل الصواب« بوجه من هذه الوجوه »و الله أعل ٠‏ قال الامام 

مد فى الموطأ فى كتاب الصرف و ابواب الربا : اخيرنا مالك اخبرنا نافع عن عبد الله 

أن عمر 'ن الخطاب رضى الله عنه قال : لا تدءوا الورق بالذهب احدههما غائب و الآخر 

ناجز . فان استنظر ك الى ان يلج بيته فلا تنظره فانى اخاف عليكم الرماء ‏ و الرماء هو الربا؟ 

اخيرنا مالك اخبرنا عبد الله بن دينارعن عبد الله بن عمرقال فال عمر بن الخطاب : لا تتيعوا 

الذهب بالذهب إلاءثلا بمثل؛ و لا تنيعوا الورق بالورق إلا مثلا بمثل؛ و لا تيعوا الذهب 

بالورق احدهها غائب”و الآخر ناجرءو إن استنظرك حى يلج ببته فلا تنظره الى اخاف 

عليك الربا ؛ اخبرنا مالك حداتا نافع عن أبى سعد الخدرى : ان رسول الله صلى الله حت 
اه (14) باب 











كتاب الحجة (الرجل ,شترى سيفا أو مصحفا أو خاتما ١)‏ جم 
يأب الرجل شترى سفا اي أو خاتما 
قال حمد ؟ : قال أبو حذفة : من اشترى مصحفا أو سيفا أو خاتما فه 


ح عليه و سل قال : لا تبيعوا الذهب بانذهب الا مثلا بمثل و لا تشفوا بعضها على بعض» 
ولاتدعوا الورق بالورق الامثلا بمثل و لا تشفوا بعضها على بعض» و لا تدعوا منها 
شيئًا غائما بناجز ؛ اخيرنا مالك حدثنا «ومى بن الى بم عن سعيد بن يسار عن أن هريرة 
أن رسول الله صل الله عليه و سلم قال : الدنيار بالدينار و الدرثم بالدرمم لا فضل 
ينها ؛ قال عمد : و بهذا كله نأخذ على ما جاءت الآثار وهو قول الى حذفة و العامة 
من فقهائنا - اتهى ٠‏ 

٠ كذاف الآصل » و ف الهندية « مصحفا أو سيفا»‎ )١-١( 

() قوله « قال عمد »كذا فى الآصل ء و ف الهندية « عمد قال » ٠‏ قال الامام فىكتاب الاثار 
باب شراء الذهب و الفضة تكون فى السيف و الجوهر : ممد قال اخيرنا الو حتيفة عن 
حماد عن ابراهيم قال : اذا كأن الذاتم فضة وفيه فص فاشتره بما شئت ان شت قليلا 
و ان شدت كثيرا ( قال مد ) و لسنا تأخذ بهذاء و لا تيز البيع حى لم ان امن 
١كثر‏ من الفضة التى فى الخاتم فيكون فضل العن ,افص وهو قول الى حنيفة ؛ جمد قال 
اخيرنا ابو حففة قال حدثنا الوليد بن سريع عن انس بن مالك رضى الله عنه قال: بعث 
الى عمر رضى الله عنه باناء من فضة خسروانى قد احكنت صنعته فأمى الرسول أن يبعه 
فرجع الرسول فقال: انى ازاد على وزنه ء قال عمر رضى الله عنه : لاء فان الفضل ربا ؛ 
و به نأخذ ء وهو قول انى حنغة ٠‏ باب شراء الدراهم الثقال بالخفاف و الريا : عمد 
قال اخبرنا ابو حذفة قال حدثنا مرزوق عن اف جبلة عن ابن عمر رضى الله عنهها قال: 
قلت له : انا نقلام الآرض ها الورق الثقال الكاسدة و معنا ورق خفاف نافقة أ نبيع 
ورقنا ورقهم ؟ قال: لا. و لكرنى بع ورقتك بالأنائير و اشير ورقه بالدنانير 
ولايهارقتك صاحبك شيرا حى تستوفى منه فان صعد فوق البيت فاصعد معه حت 


كلاه 


اتاب الحجة (الرجل يشترى سفا أو مصحفا أ. خاتما ) ج -؟ 





فص و فى شىء من ذلك فضة بدراجم نظر فى تلك الدراهم , فان كانت أكثر 
ما فيه من الفضة جاز البيع , لآن الفضة نكون بمثلها من الدراهم فيكون' 
فضل الدراهم بالمصحف أو السيف أو الفص الذى فى الخاتم » و إن كانت 
الدراثم وزنها مثل الفضة أو أقل فسد البيع, و إن كانت لا يدرى الفضة 
أكثر من الدراهم أم لا فسد البيع أيضا. وقال أهل المدينة : ينظر إلى قبمة 
ذلك الذى فه الفضة . فان كانت قيمة ذلك الثلثين و قيمة ما فيه من الفضة 
الثلك فذلك جائز لا بأس به إذا كان يدا بيد' . 

وقال حمد : كيف بنظر فى هذا إلى القيمة و الفضة الردية و الفضة 





حو ان وثب فب معه ؟و به تأخذ ,و هو قول الى حذفة ؛ مد قال اخيرنا ابوحنفة 
قال حدثنا عطية العوفى عن انى سعيد الخدرى عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال: 
الذهب بالذهب متل بمثل و الفضل ربا او الفضة بالفضة مثل بمثل و الفضل ربا و النطة 
بالحنطة مثل بمثل و الفضل ربا و الشعير بالشعير مثل بمثل و الفضل ربا و اله باتمر مثل 
بمثل و الفضل ربا و الملح بالملح مثل بمثشل و الفضبل ربا ؛ و به نأخذ» و هو قول 
الى حنيفة - اتتهى ٠‏ 
() كذا فى الآصولء و لعل الصواب «و يكون» ف ٠‏ 
(0) فى الموطأ : من اشترى مصحفا أو سبفا او خاتما و فى شىء من ذلك ذهب أو فضة 
بدنائير او دراه » فان ما اشتّرى من ذلك و فيه الذهب بدنائير فانه ينظر الى قيمته فان 
كان قبمة ذلك الأثين و قبمة ما فيه من الذهب الثلث فذلك جائز لا بأس به اذا كان 
بدا بيد و لا يكون فيه تأخير , وما اشترى من ذلك بالورق مما فيه الورق نظر الى 
تقمته فان كأن قبمة ذلك الثلثين و قيمة ما فيه من الورق الثلث فذلك جاتر لا بأس 
به اذا كان ذلك بدا بيد - انتهى ٠‏ 

4ه الجبدة 


كتاب الحجة (الرجل ,شترى سيفا أو مصحفا أو خاتما ) اج 


الجبدة لا بحوز إلا مثلا مثل ؟ أرأيتم إن كانت الفضة الردية قيمتها الثلث ١‏ 
أليس ذلك جائزا ؟ قالوا : بلى ؛ قبل لهم : فان كانت فضة جيدة قيمتها أكثر 
من الثلث يحودتها ؟ قالوا: يفسد البيع ؛ قلنا لهم : و كيف افترقت الفضة الجيدة 
و الفضة الردية ؟ وكيف جاز لك أن تجمزوا الثلث و تبطلوا أكثر من ذلك؟ 
هل فى هذا سنة من رسول الله صل الله عليه و آله و سل أو أثر عن أحد . 
من أصحابه؟ إن كأن ذلك فأخمرونا! قالوا : مكذا الام عندنا ' ؛ قلا لهم : 
أدأيم إن قال غير «نحن تراه على النصف فاذا كانت. القيمة النصف 
أجزاه, و إن كانت أكثر مر النصف أبطلناه » أى شىء ينبغى لنا أن 
نقول لهم ؟ فقد قال قوم كثير: هذا جائز وإن كان فيه ألف درم مالة 
درث » فأى ثىء برد حم من تحك فى هذا ؟ لأن جاز لكم الثلثك ليجوزن لمن 
قال النصف .و لأن جاز لمن قال النتصف لجوزن لمرى قال إذا كان فى 
اللمصحف أو السيف من الفضة وزن الدراهم و قيمته مائة درم فلا بأس 
بأن يبيع ذلك بدرام!! ليس ينظر فى هذا إلى ما قلم ؛ و إنما قال 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سل «الفضة بالفضة وزنا بوزنء', فاذا 
(1) فى الأصل العبارة هكذا : إن كان فضة ردية فكان ألثلك ‏ الخ» وهو خطأ . 
() فى الموطأ : « و لم بزل على ذلك أمى الناس عندنا ».و المأل واحد ٠‏ 

(ع) الحذيث رواه الامام ابوحتيفة عن عطية عن انى سعيد المخدرى عن النى صل الله عليه 
و سل انه قال: الذهب بالذهب وزنا بوذن بدا بيد .٠‏ الفضل رباء و الفضة بالفضة وزنا 
بوزن بدا بيد و الفضل ربا ٠‏ الهسديث المعروف اخرجه الحارنى من طزيق اسد بن 
عمرو و عبد الميد المانى و عبيد الله بن موسى و عمد بن المسسن . و الحسن بن زياد 
و اسمق بن بوسف الازرق و سعيد بن الى الجهم و حماد بن ابى حتيفة و الى عبدالرحمن 
المقرى و عطية و مسررق.و مومى بن طارق و ابوب بن هانىء و شعيب بن اق حت 


ولاه 


كتاب الحجة (الرجل ,شترى سفا أو مصحنا أو غاتما) ١‏ ج-» 
اشترى سيفا جل وزن حليته مائة درم بمائة درثم و قيمة السيف [مائة 
درثم ] ' قلنا: هذا باطل لآنه اششرى فضة بوزنها وبق السيف بغير من 
ولا بد له من القن , فان جعلنا له "من ثمنه' صارت الفضة بأقل من وزتها 
فيطل البيع حتى يكون القن من الفضة أكثر من الفضة التّى فى السيف 
فكون الفضة بالفضة و الجائل و الجفن. باق الفضة' . 

عمد قال : أخيرنا سعيد بن أبى عروية' عن أبى معشر* عن إراهم النخعى 
فى شراء السيف الحل قال: لا بأس إذا كان" حليته أقل من القن . 
حت كلهم عن الامام انى حنفة به ٠‏ و اخرجه الشبخان بلفظ ٠لا‏ تدعوا الذهب بالذمب 
الا مثلا بمثل »و لا تشفوا بعضها على بعض . و لا يعوا الورق بالورق الا .ثلا بمثل؛ 
و لا تشفوا بعضها على بعض .و لا تبعوا غائيا بنإجز» و بلف.ظ « لا تيعوا الذهمب 
بالذهب و لا الورق بالورق الا وثنا بوزن مثلا بمثل سواء بسواء ٠٠‏ ول يذكر البخارى 
«وزنا بوزات » ٠‏ و أخرج مسل عن أنى هريرة ايضا ره ٠‏ الذهب بالذهب وزنا 
بوزن مثلا بمثل و الفضة بالفضة وزنا بوزن مثلا بمثل» « فن زاد او اسزداد نهو رباء 
راجع لذلك ج م ص 7 من عقود الجواهرء و فيه أحاديث أخر أيضا ٠‏ 
)١(‏ سقط ما بين المربعين من الاصول ا و الا لاختل نظام 
الكلام فى هذا المقام .٠‏ 
را كذاى التسلضيرلان النوايةة هبر لني «من» تأمل ٠‏ 
(١‏ العبارة فى الأأصول: ٠‏ فيكون الفضل بالفضل و الخائل و الجفن و بق الفضةء ثم 
بعدها بياض فى الآصول وهو م ترى لا تصح . 
(4) مضى ذكره فى الصوم و غيره ٠‏ 
(ه) معنى ذكره فى الصوم , و هو الكوفى . 
(1) كذا فى الأصول «كان ».و لمله كانت » فصحف.و التركيب عل الأاصول ‏ 


تله (144) أخيرنا 


كتاب الححة ( الرجل يشترى سسفا أو مصحفا أو خاتما ) خ 7 

أخمرنا جمد قال أخيرنا عباد بن العوام ' قال حدثنا عمر بن عاص" 
عن حماد عن إراهم أنه بكره شراء السيف المجل بوزن" الفضة. و لاءرى 
بأسا بأن يشترى بأكثر من حصته فيكون الفضة بالفضة و الفضل بالفضل . 


ح ايضا بح لآنه مؤنث غير حقيق ٠‏ و راجع ج م ص 4و4 من انحل فان ابن 
حزم سرد فيها آثارا زعما انها تدل على ما ذهب البهءو بعضها يوافق ما زعم و بعضها 
يخالفه و هو لم يفهم لسوء فهمه و اطالة اللسان على الآئمة مهدى سبل الهدى ٠‏ و راجع 
باب الصرف مر_ نصب الراية و الدراية و التلخخص الجير و سأن اليهق و معها 
الجرهر النق و غيرها من كتب الاحاديث و الآثار ٠‏ 
)١(‏ مضى ترجمته فى ابواب متفرقة من الكتاب ٠‏ 
(0) هو السلى ابو حفص البصرى القاضى ؛ من رجال مسل و النساتى - ك! فى ج ٠‏ 
ص +41 من التهذيبءو الآ كثر على توثيقه . قال ابن معين: ليس به بأس ء زاد بعضهم 
عنه : انه ثقة ؛ و عن ابن المدبى . شيخ صالْ . كان على قضاء النصرة . مات اءة 
وهو ساجد سنة خمس و ثلاثين ومائة وقبل سنة و١‏ ؟ و عن احمد : أنه ثقة ثبت 
فى الحديث الا أنه كان مرجنا ؛ و قال العجل : ثمَة ‏ اه ٠‏ و فيه زيادة فراجعه ٠‏ 
(*) فى الآأصول « بدون » وهو خطأ . قال الامام مد فى كتاب الصرف ص .5م 
من الموطأ : اخيرنا مالك اخيرنا ابن شهاب عن مالك بن اوس نن ال_ثان انه (خيره 
اننه الس صرفا بمائة ديئار و قال : فدعانى طلحة بن عند الله فال : فبراوضنا حبى 
اصطرف منى . فأخذ طلحة الذهب يقلبها فى يده ثم قال : ححى يأتينى خازنى من الغاية » 
و عمر بن الخطاب يسمع كلامه فقال: لا و الله ! لا تفارقه حتى تأخذ منه. ثم قال : 
قال رسول الله صل الله عليه و سل : الذهب بالفضة.ربا الا هاء و هاء و اله بالمر ربا 
الاهاء وهاء و الشعير بالشعير ربا الا ماء و هاء ؛ اخيرنا مالك اخيرنا زيد بن اسم عن 
عطاء بن يسار 'او عن سلبان بن يسار انه اخيره أن معاوية بن ابى سفيان باع سقاية ‏ 
لماه 





كتاب الحجة 2 (الرجل يشترى سيفا أو مصحفا أو خاتما) جم 


ح من ورق او ذهب بأ كبر من وزنها فقال له ابو الدرداء : سمعت رسول الله صل الله 
عليه و سل ينهى عن مثل هذا الا مثلا بمثل » فقال له معاوية : ما نرى به بأساء فقال له 
ابو الدرداء: من يعذرنى من معاوية عن عن رسول الله صلى الله عليه و سلم و يخيرق 
عن رأيه !لا اسا كنك بأرض انت بها , قال : فقدم ابو الدرداء على عمر بن الخطاب 
فأخبره بذلك فكتب الى معاوية انالا تنيسع ذلك الا مثلا بمثل او وزنا بوزن؛ 
اخيرنا مالك اخبرنا يزيد بن عبد الله بن قسيط الليئى انه رأى سعيد بن المسيب انه 
براطل الذهب بالذهبء قال : فرغ الذهب ف كغة الميزان و يفرغ الآخر الذهب 
فى الكفة الآخرى . قال : ثم يرفع الميزان فاذا اعتدل لسان الممزاتف اخذ و اعطى 
صاحه ؛ قال مد : و بهذا كله نأخذ على ما جاءت به الآثار » وهو قول اى حنيفة 
و العامة من فقهائنا - اتتهى ٠‏ 
زيادة مفيدة 
اعم انهم اختلفوا فى جواز بيمع الذهب و الفضة مع غيرهما وعدمه اذا كانا 
متصلين بالغير بمزوجين أو ملصقين معه؛ كالسيف الحلى و الخاتم مع الفص و القلادة 
مع الجواهر و المصحف الحلى و الى مع القصوص و نحوها. فقال اتمتنا الثلاثة 
رحمهم الله تعالى يحوازه اذا كان المن الذهب او الفضة اكثر مما فى الحل و السف 
و المصحف و الخاتم »وقد روى ابن حزم فى جم ص /او؛ من الى من طربق 
شعة : انه سأل الحكم بن عتتية عن السيف المح يباع بالدراهم فقال : ان كانت الدارم 
اكثر من الحية فلا بأس بهو روينا مثله ايضا عن الحسن و اراهيم وهو قول سفيان-. 
اه ٠‏ قال الطحاوى ج + ص 758 من شرح الآثار: و اما القلادة التى فيها الذمب 
المببعة بالذهب او القلادة التى فيها الفضة المبيعة بالفضة فلا دلالة فها رويئا عنه على 
حم ذلك اذا ببمع بأكثر من وزن ذهبه او فضته من الذهب و الفضة» وقد حدثنا 
على بن شيبة قال ثنا ابو نعبم قال ثنا اسرائيل عن عبد الأعلى عن سعيد بن جبير عن حت 
هلاه ابن 


كتاب الحجة (الرجل شترى سفا أو مصحفا أو خاما) ج-5 





دان عباس قال : اشتر السيف الحلى بالفضة . فهذا ابن عباس رضى الله عي اناد 
ببع السيف الذى حليته فضة بفضة ؛ حدثنا ابراه بن مرزوق قال ثنا ايوعامص قال ثنا 
سفيان عن عمان بن الاسود عن مجاهد انه كن لا برى بأسا ان يشترى ذهيا يذهب 
وفضة وفضة بذهب و فضضة ؛ حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابو عاصم عن مبارك عن 
الحسن انه كان لا برى بأسا ان بياع السيف المفضض بالدراهم بأكثر ما فيه » تنكون 
الفضة بالفضة و السف بالفضل ؛ حدئنا سلبان بن شوب عن ابيه عن جمد بن الحسن 
عن أبى بوسف عن سعيد بن أنى عروية عن ابى معشر عن ابراهيم انه قال فى بيع 
السيف لحل : اذا كانت الفضة الى فيه اقل من الُن فلا بأس بذلك ؛ حدثنا سلهان بن 
شعيب عن أيه عن مد عن الى بوسف عن حصين بن عبد الرحمن عن عنام الشعى 
قال :لا بأس ببيع ااسيف الحلى بالدراهم لآن فيه حائله وجفنه و نصله ‏ اه ؛ و روينا 
من طريق احمد بن حذبل عن بحى بن الى زائدة اخيرنى ابن ابى غنية : سألت الحكم بن 
عتبية عن الف درم و ستين درهما بألف درم وخسة دتائير ؟ «قال: لا بأس به ألف 
بألف و الفضل بالدنائير ؛ و من طريق ابن الى شية : نا عمّان بن مطر عن هشام و هو 
أبن حسان و سعبد بن الى عروية - قال هشام : عن ابن سيرين» و قال سعيد : عن قتادة , 
ثم اتفق ابن سيرين و قتادة ‏ انه لا بأس بشراء السيف المفضض و الخوان المفضخض 
و القدح بالدراهم ؛ و من طربق شعبة قال: سألت حماد بن انى سلهان عن السيف انحل 
باع بالدراهم فقال: لا بأس به ؛ و روى هذا عن سلهان بن مومى و مكحول اضا- 
اتهى ٠‏ لخاد بن انى سلهان و الحم بن عتية و مكحول و سلبان بن موسى و سفيان 
الثورى كلهم قالوا يحوازه , و فوقهم ابراهمٍ النخعى و الحسن البصرى و ابن سيرين 
و التدمى قالوا بذاك . و فوق كلهم قال بذاث ابن عباس رضى الله عنهها - كا فى آ ثار 
الطحاوى و مصنف ابن الى شيية . بل روى نحوه عن عمر و على و ان مسعود و أنس 
و طارق و خباب رضى الله عنهم - م فى ج 8م ص 45 من المحلى و روى ابن حت 
هاه 


ابى شدة بسنده عن طارق بن شهاب و هو من رأى ى الى صل الله عله و سم و رآه 
الامام ابو حنيفة قال : كنا تبيسع السيف لمحل بالفضة و نشيريه ٠‏ فقد علدت بهذا كله 
ان الامام ابا حنيفة لم يتفرد فى القول بحواز ذلك بل معه التخمى و البصرى و ابن سيرين 
وحماد و الحكم و مكحول و سليان بن موسى و الثورى و ابو بوسف و عد بن الحسسن 
بل عمر وعلى وابن مسعود و ابن عباس و انس وخياب وطارق بن شهاب رضىالله عنهم 
فله اسوة فيهم »و العجب كل العجب مر ابن الى شيية فى كتاب الرد فى المسألة 
الخامسة بعد المائة من شراء السيف الحلى بنوع من حليته قال بعد سرد حديث فضالة 
و أثر انس و أثر الشعبى و ابن سيرين و الزهرى و ذكر ان ابا حنفة قال : لا بأس | 
يشتريه بالدراهم !!! 

ثم حديث فضالة بن عبد فى اسناده سعيد بن يزيد و خالد بن ابى عمران و حنش من 
افراد مسل و اختلف الرواة عن فضالة بما نلف به اللفظ و المعنى كا ساق الطحاوى 
الفاظهم تأده إللهم فى معانى الآثار ص 780 و ص 78 و تكلم على معانيها حيث 
ل ببق لحا وجه الدلالة على تحرحم شر اء السيف الحلى بنوع من حليته و المصحف انحل 
به فلا يصح الاستدلال به على التحرجم ؛ و على التسليم فعناه عندنا على ما فى ص ١١‏ 
من المبسوط : اذا كارب لا بعلم ابهها اكثر وزنا او يعم ان وزن الذهب الذى 
فى القلادة أ كير او مثل النفصل .و فى هذه الوجوه عندنا لا يحوز العقد حت لا يخاف 
ما عليه الصحاءة و التبعون؛ مع ان فك القلادة النظومة من الذهب و الاحجار يمل 
الذهب فى جانب و الآحجار فى جانب من غير احداث خلل فى الصياغة تمكن , فيباع 
الذهب بالذهب بسهولة خلاف السيف و نحوه فانه لا يمكن فيه الشك الا باحداث خلل 
فى الصنعة و ابراث تلف فيها فلا يكون هذا من بأب بع القلادة او الطوق او الحلقة, 
بينهما ون بعيد ؛ لديث فضالة لا ييكون حجة على انى حنيفة رحمه الله بل على من قال 
بخلاف قوله » و لا يخالف رأبه فى هذا الباب؛و كذا اثر انس لا برد على الامام ‏ 


مه (ه؛١1)‏ ولا 


كتاب الحجة (الرجل يصطرف عند الرجل دراهم بدنانيي) © ج-؟ 
باب الرجل يصطرف عند الرجل دراهم بدنائير 


قال حمد': قال أبو حنيفة: إذا أصطرف الرجل الدراهم ' عند الرجل 
بدنائير فقبض الدراهم و دفسع الدنانير و تفرقا ثم وجد فيها درها" زائفا 
ح و لا يخالف قوله ‏ و اثر شرح لابقاوم آنار الصحابة المذكورة و التابعين ممع ان 
المسألة مجتهد فيها . و كذا قول الزهرى فانهم رجال و نحن.رجالء و اثر ابن سيرين 
يعارضه ما رواه عنه ان الى شيبة فى مصنفه- كم تقدمك فكأنه رد بنفسه على نفسه» 
علا انه : اذا تعارضا تساقطاء او بحمل على معنى يجتمع كلاهما فيه »و لا يكون قال 
مجتهد حجة على مجتهد آخر من غير دليل ٠‏ و تفصيل المسألة مبنى و معنى فى ص 81 الى 
ص 73١6‏ من معتصر التصر من مشكل الآثار و فى ج ه ص 0478" من الجوهرالنق 
على اليهق ٠‏ 
و الحديث الذى استدل به اليهق تبين من رواية الليث الى اخرجها مسل انه ورد فى 
صورة خاصة وهى ان الذهب الذى فى القلادة كأن ا كثر من الذهب المفرد ؛ وخصمه 
يمنع هذا ٠‏ و قال الحافظ ف التلخيص : له عند الطبرانى فى الكبير طرق كثيرة جدا فى 
عضرا لاذه ذيبن عرواو لمن ل سسا اعت لاسرع درق تسا نر 
معلقة بذهب» و فى بعضها : باثى عشر ديناراء و فى .بعضها : بتسعة دنائير » و فى أخرى: 
بسبعة دنائير - اه ٠‏ و للشافعية عن الاختلاف جواباف ,» و ف كليهى) ري التعصب 
المذهى بجرى ء فانه.ا خلاف اصول الحديث » بل الاختلاف يدل على ان الراوى ل بتقنه 
حق الاتقفان و ان كان ثقة. و القول فيه-ما قال الامام ابو خنذفة و من مغه ‏ تأمل 
وانصر قيه. 
)١(‏ كذا فى الأاصلء و.فى الهندية «حمد قال» ٠‏ 
() كذاق الآأصول. و ف الموطأ «درام» . 
(؟) كذا فى الموطأ . و لفظ «درهماء ساقط من الأصول ولا بد منه ٠‏ 

ش مه 





كتاب الحجة ( الرجل صطرف عند الرجل دراهم بدنائير )2 جم 
إلا أنه فضة غير أنه زائف فضة سوء ردية فاستبدله ؛ فارن كان ستو 
أو رصاصا فانه برده و ينتفض من الدنائير حسابه . فان كان اصطرف' عنده 
اناير" :سيره قراغ ره عله روج إلك. بره وان زمار التمرقك 
فها بق ٠‏ و قال أهل المديئة : إذا اصطرف الرجل دراهم [ بدثانير] * ثم وجد 
فيها درهمين زائفين" فأراد رده اتتقض صرف تلك ' الدنائير و رد إليه 
ورقه و أخذ مله ديناره ٠‏ 

و قال مد رحمه الله : أخمرونا ع بقية الدراهم الى كانت بالدنائير 
لم بطلت و لم اتتقض" البيع فيها؟ ما ينغى أن يسقط هذا عن* أحد . 
قالوا: لآن الصرف لا يسكون إلا مقصودا ٠‏ قلنا لهم : صدقتم, لا كوف 
الذهب بالؤرق إلاهاء و هاء' وقد قيض هذا الدنانيز و قيض الآخر الدراهم, 





٠ »فرطصأ١ فى الآصل « صرف» و الصواب‎ )١( 
. كذا فى الأصولء و الصواب «دنائير»‎ )0( 
٠ تأمل فى العبارة لعل فيها سقطا‎ )( 
٠ (؛) ما بين المربعين ساقط الآصول و زيد من الموطأ . لكن فيه ه بدينار» بالافراد‎ 
كذا فى الآصولء و ف الموطأ «درهما زائفا » و هو الراجح .و يدل عليه ما بأنى‎ )( 
٠ بعده من الافراد‎ 
٠ لفظ «تلك» لم يذكر فى الموطأ‎ )5( 
٠ كذا فى الأصل» و ف الهندية « بتقض»‎ )0( 
. فى الاصول «على » و الصواب «عن»‎ )4( 
قال الزرقانى : همكذا رواه ا كثر اصصاب اأزهرى كالك و معمر وابن عينة‎ )4( 
لم بقولوا الذهب بالذهب فى كل حديث عمر و مم الحجة على من خالفهم . و هو المناسب‎ 
. و هكذا فى موطأ ممد‎ ١١7 لسياق القصة - اه ج م ص‎ 

؟مه واذا 


كتاب الحجة (الرجل يصطرف عند الرجل درام بدنائير ) ج-8 
كا قال أبو حنيفة : وقد كان قبضه وهو فضة" فوجد فيها عيبا فيرده 
و يستبدله؟. وإما أن تقولوا برده و يبطل الصرف فى حصته خاصة . فأما 
أن بيطل الصرف فى الدنائير كلها فكيف كان هذا !؟ و الله أعلم . 

)١ - (‏ فى الاصل « أحد المترلتين » و فى الهندية « أحد المأزلين» ٠‏ 

(؟) كذا فى الهندية ؛ و قوله « و هو فضة لم يذكر فى الاصل - ف ٠‏ 

(م) كذا فى الأصل من الاستيدالء و فى الهندية « يتيدله »:و لا بد ان تراجع كتاب 
الصرف من الجزء الرابع عشر من المبسوط خصوصا من ص ١‏ الى ص 58 فانه اوضح 
مسائل هذا الباب على الوجه الآثم و ذكر فيه الأحاديث و الآثار التى | كيرها فى المحل 
و بن معناها و جمع ببن الأحاديث المتعارضة »و بما فى المنبوط يندفع اكثر ما اورده 
ابن حزم من الابرادات خصوصا على الحنفية» و لم اقدر على اختصار ما فى المبسوط قاله 
طويل جداءو ينحل به ما فى الاب المذكور من الاغلاق و الاجمال ٠‏ و راجع ما فى 
كتاب الآثار و قد نقلنه فيا قله فتذكرهء و كذا فى موطأ عمد و قد مضى نقله ايضاء 
قال فى ص ١‏ من المبسوط : و اذا اشترى عشرة درام بدنار فتقابضا ثم وجد فيها 
درهما ستوقا او رصاصا فان كانا لم بتفرقا استبدله لآن المقبوض ليس من جذس حقه 
فكأنه ل يقبضه اصلا ‏ وتأخير القبض الى آخر المجلس لا يصير .و ان كانا قد افترقا 
فليس له ان ,تجوز به لآن الستوق و الرصاص ليسا من جنس الدراهم» فكون مستبدلا به 
لا مستوفيا ء و لكن برده و كان شريكا فى الدنار بحيته لانهدتين اننه كان قيض ف 
الجلس تسعة دراه و لم بقبض درهما حت افترقا > طغن عيسى فى هذا اللفظ فقال: قوله 
« كان شربكا فى الديئار يحصته » غلط ‏ و الصحبح انه ششريك فى مثل ذلك الدينار بالعشر 
لآن النقود عندنا لا تتعين فى العقود و الفسوخ » ألا ترى إنهما بعد التقابض لو تفاعنا 
العقد ل يبحب على واحد منها رد المقبوض من النقد بعبنه و لكن ان شاء رده 

راك 


كتاب الحجة ( الرجل براطل الرجل الذهب بالذهب ) ج -؟ 


باب الرجل براطل الرجل: الذهب بالذهب 
قال حمد': قال أبو حنيفة : مر راطل ذهها بالذهب' فكان بن 
الذههين " فضل مثقال فأعطى صاحبه قيمته من الورق أو العين أو غير ذلك ؛ 
فلا بأس. يكون الذهب بثله. و المثقال بالذى أعطاه . و قال أهل المديئة : 
لا ينبغى أن يأخذه* فان ذلك قبيح و ذريعة إلى الربا - يعنى بالذريعة السبيل . 
قال حمد : و كيف كان ذلك ذريعة إلى الربا؟ قالو! : لآن. هذا لو جازا 


حو ان شاء رد مثله ! فمكذلك هنا'لا بصير شريكا فى عين ذلك الديناز و أنما لله عثر 
الدينار دينا فى ذمته الا ان يتراضيا على ان رد عليه عشر ذلك ».و لكن ما ذكره 
فى الكتاب اصح لآن بالافتراق قبل القبض يفسد العقد من الاصل لوجود ثنرط 
الفساد و هو الديذة لأن الدين بالدين حرام . و لكن اذا وجد القبض ف المجلس جعل 
كالموجود عند العقد ء فاذا لم وجد كأن: العقد فاسدا مر اصله ؛ فتين ان حصته 
من الدينار مقبوضة بح عقد فاسد فيجب رده بعينه » لآن وجوب الزد من حكم القبض 
هنا.لا من حكم العقد ‏ و النقود نتعين بالقبض كا فى القبض بحم الهبة ‏ انتهى ٠‏ 
)١(‏ كذافى الآصل ء و ف الهندية « ممد قال» - ف ٠‏ 
(0) كذا ف الأصل . و ف الموطأ « بذهب» ٠‏ 
() فى الآصول « الوزنين» ريف ..و الصواب»« الذهين» . 
(:) نى الموطأ : من راظل ذهبا او ورقا بورق فكان بين الذهين فضل مثقال فأعطى 
صاحبه من قبمته الورق او من غيرها: فلا بأخذه فآن ذلك قبيح و ذريعة الى الرباء 
لآنه اذا جاز له ان بأخذ المثقال بقيمته حتى كأنه اشتراه على حدته جاز له ان بأخذ 
المثقال بقيمته مراراء لآن يحيز ذلك البيسع بينه و ببن صاحبه ‏ اتهى ٠‏ 
(ه) قد عليت الفرق بين العبارتين .و المآل واحد ٠‏ 
() فى الموطأً «لأانه إذا جاز لهء ال ٠‏ 

4ه (1:5) له 


توركل ران لرجل الذهب بالذهب) ١‏ ج- ١‏ 





[له]' أن بأخذ المثقال بقيمته حتى كأنه اشتراه على حدته جاز له أن 
بأخذ المثقال بشمته ا قانا لحم : وما ببن أن يأخذ المثقال بقيمته 
مرارا [أو يأخذه مرة فرق؟] ' هذا كله جائز؛ إنما نهى رسول الله صل الله 
عليه وآله و سل أن يأخذ ذهبا بذهب أكثر منها '. و إذا أعطى بالفضل 
النى مع أحدهما شيئا فا بأس بذلك ؛ إنما ف القوم من الحرام و أرادوا 
الدخول فى الحلال . فان قلتم : نتهمهم على هذا . [ قلنا: ] فليس ينبغى أن 
يبطل الآشياء بالتهم . و لعمرى ! أنه ينغى كم أن تبطلوا الأشياء بالتهم لانم 
قد قاتم فى القسامة بالتهم * و القتل أشد الأاشياء , و كيف يبطل البقين بموضع 
التهمة و قد قال الله تعالى ”إن الظن لا يغنى من الحق شيئا“؟ ٠.‏ 

أخيرنا مد قال أخيرنا سفيان بن سعيد الثورى قال حدثنا عنهان بن 
الآسود' عن مجاهد فى الرجل يكون له على الرجل "ديناران موقتان" فيعطيه 
شامين فأخذ فضل ما بينهها درام أنه لابرى بأسا . 





٠ سقط من الأصولء و زيد من الموطأ‎ )١( 

(؟) كذا ف الأصل »و ف الهندية « مرادا» وهو تصحيف ٠.‏ 

(©) ما ببن المريعين ساقط من الأصولء و زيد على اقتضاء العيارة ٠‏ 

() الاحاديث فى ذلك معروفة» و بذ منها تقدم فها قبل ٠‏ 

(ه) فى الأصول « بالنعم » بالنون و العين و هو تصحيف ٠‏ 
(5) هو المى - كم فى جم ص ٠١‏ من التهذيب » و قد مضى من قبل ٠‏ 
(7-0) فى الآصول « دينارين موقتين » بالنصب »و راجع كتاب الصرف من البدائع 
و المبسوط و فتح القدير وغيرها ٠‏ 


همه 


كتاب الحجة (الرجل راطل الرجل فيعطه الذهب العتق) ١‏ ج-» 
باب الرجل براطل الرجل فيعطيه الذهب العتق' 


قال جمد" : قال أبو حنيفة فى الرجل براطل [الرجل]' الذهب 
فيعطيه الذهب العتق؟ الجاد و يجحمل معها ثيرا عا وب دآدة من صاحيه 
ذها كوفة' مقطعة و تلك ' الكوفة 35 عند الناس فيتبابعان بذاك 
مثلا بمثل لا فضل بينهها فى الوزن " : إف ذلك جائر لا بأس به , لان 
ردقه الذهي وبحدة موادت وقال أفل انهه ارد 

وقال حمد: لم لا يحوز . ذلك قالوا : لان صاحب الذهب الجياد 
أخذ فضل عيون * ذهبه فى الثبر' الذى طرح مع ذهبه, و لو لا فضل ذهبه 
على ذهب صاحه لم براطله صاحبه بتيره ذلك * إلى ذهبه الكوفية ". قبل 
هم قد صدقتم , الام كم قلتم» إنما راطله بفضل ذهه ؛ أخيرونا منهما أليس 
قد تبابعا ذلك وزنا بوزن ؟ قالوا: بل . قلنا : فليس يفسد هذا كله هكذا 
ماقام , هذان رجلان أرادا أن بغرا ها نهى رسول الله صل الله عليه و لله و سل 








(1) كذا فى الموطأ . و فى الاصول العين ٠‏ بالعين و بالياء التحتانة فى آخره نون» 
وهو تصحيف . 
(0) كذافى الأصل: و ف الهندية « محمد قال» . 
() كذا فى الموطأ , و لفظ « الرجل » الثانى ساقط ا 
(؛) فى الآصول « العين » و هو تصحيف ٠‏ 
(ه) كذا فى الموطأ » و كان فى الأصول « يوافيه» وهو تحريف ٠‏ 
() فى الأصول « بذلك» تحريف . 
(/0) فى الاصول «الورق» نو هو تصحيف . 
(8) فى الأصول « عيوب » وهو تحريف . 
(9 - 4) فى الآصول إلى ذهبه ذلك الكوفة» وهو خطأ . 
2/1 باخذ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنانير إلى أجل ) ج - م 





بأخيز ١‏ الزهب 2 رن هإزنها ؛ مصتعا هذا ؟' بحل" لما الام 2 
فأما 2 رن د طلا لير الخروج ما هى رسول الله 
صل الله عليه و أله 0 8 الذهب بالذهب أحدهها أكثر وذكنا 


من صاحمه " 


باب الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنانير إلى أجل 


قال حمد' : 0 بو حنيفة فيمن اشترى من رجل حنطة بدتائير إلى 





(1) كذا فى الآأصول و الذوق يقنضى أن يكون ه عن أخن » لأآن صلة النهى حرف 
«عنءء أو «عنه» محذوف رو الاء السبية - تأمل . 
(؟) أى : صانعين - يعن : فاعلين ذا ؛ كذا فى الآصول بالافراد و الأارجم الث 
المنصوب: و لعل الاضافة اولى - اى « مصنعى هذا » من الصنع ٠‏ 
() كذا فى الهندية مرن الل و الاحلال ضد الحرمة ‏ و كان فى الآصل « لخل » 
ا 
(:) فى الآصول ٠‏ من » وهو خطأ. و الصواب «عن» . 
(ه) الى : فلا يكون مأجوراء ان كانت «اماء شرطا. و ان كانت داماء» حرف 
الترديد « فأما ان لا ينكونا مأجورين» فعلى كلا التقديرين نذ من العبارة سقط . 
(5) قوله «قال عمد ء كذا فى الآصل . و فى الهندية « مد قال» . قال الامام عمد فى 
ص 3680© من موطته ‏ الرجل يبيسع الطمام نسيئة ثم يشترى بذلك القن شيثا آخر : 
اخيرنا مالك حدثنا ابو الزناد : ان سعيد بن المسيب و سلهان بن بسار كانا يكرهان 
ان يبيسع الرجل طعاما إلى أجل بذهب ثم يشترى بذلك الذهب مرا قبل أن يقبضهاء 
قال ححد :و نحن لا نرى بأسا ان يشترى بها مرا قبل ان يقبضها اذا كان القر بعينه 
وم يكن ديناء و قد ذكر هذا القول لسعيد بن جر فل بره شيئا و قال: لا بأس ب ؛ 
وهو قول الى حنيفة و العامة من فقهانا - اتهى . 

اله 


كتاب الحجة ( الرجل .شترى من الرجل حتطة بدنانير إلى أجل ) ج - 8 

أجل وقض الخطة المشترى ولم يدفع الدنائير حتى اشترى بها منه الذى 

باعه الحنطة تمراءهذا ليس به بأس ؛ و قال : إن اشترى بالدنانير التى باع بها 

المتطة' تمرا من غير ببعه” الذى باع" الحنطة قبل أن يقبض الدنائير و أحال 

الذى اشترى منه القّر على غريمه الذى ابتاع' منه الحنطة بالدنانير الى له عليه 

فلا خير" فى ذلك , لانه اشترى القر بذلك ' من غير الذى عليه الدين , 

وهذا من بيع الغرر لآن الدين لا بدرى أيخرج أم لا بخرج ؛ و لا ينبغى 

أن ييكون [الغرر ] ' على مال امرئى مس . و قال أهل المدينة: إن اشترى 

بالدنائير إلى أجل من بعه * مرا [ قبل أن يقبض الدنائير ] " لا خير' ' فيهء 

٠ من قوله « مرا هذا » ساقط من الاصلء موجود ف الهندية‎ )١( 

(9) الببيع بتشديد الياء بمعى البائع او المشيرى .و فيه الحديث المعروف « البيعانفب 

بالخبار ما لم تفرقا » ٠ ٠‏ 

(م) كذا فى الآأصولء و الآولى «باع منه» ٠‏ 

(ه) كذا فى الآصولء و الصواب «باع» . 

(0) فى الاصول «و لاخير» بالواو . ظ 

(؟) كذا فى الآصلءو فى الهندية « بدن » مكان ٠‏ بذلك » 1 

(9) ما بين المربدين ساقط طن الول ولايد لله 

(م) بتشديد الاء التحتانة ٠‏ | 

() ما ببن المربعين ساقط مر . الآصولءو عيارة الموطأ هكذا : لا يديع 0 

حنطة بذهب ثم يشترى الرجل بالذهب مرا قبل ان ,قيض الذهب من ببعه الذى اشتر 

منه الحنطة ء فأما ان ,شترى بالذهب الى باع بها الحنطة الى اجل من غير بائعه 0 

باع منه الخنطة قبل ان يقبض الذهب و يحيل الذى اشترى منه القر على غريمه الذى 

باع منه » و قد سألت عن ذلك غير واحد من اهل العلل فم بروا به بأسا - اتهى ٠‏ 

٠ كذا ف الهندية .و فى الأصل «و لاخير» تصحيف,» و الصواب « فلا خير»‎ )٠١( 
فان‎ )1١417( زه‎ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنائير إلى أجل ) ج - م 
فان ابتاع بذلك من غيره مرا قبل أرن يقبض الدنانير و أحال* الذى 
اشترى منه المر على غريمه [ الذى باع منه ] ' بالدنانير فلا بأس” به . 
واقال حي اللدي: زهو الذي اراس عه وزققدزا ل الد 

لا خير فيه 1! رايم إذا اشترى من بعه را فاتما هو ' بعينه ليس بدن 
ما بأس بذلك , و لأى شىء يكره ذلك ؟ [فاف قالوا:]" لآنه غرر . 
[ قبل لهم:] ' ما الغرر و المال درن.عليه يكون مستوفيا له من حين بيقع 
البيع ؛ أو يقولوا : هذا بيع الددن بالدين فليس هذا بع دين بدن . فان 
قالوا: هذا بمازلة الحنطة بالكر و لا بأس ببييع الحئطة بالقر . إنما ينبنى لحم 
أن يكرهوا ما كره أبو حنيفة مال بروا به بأسا أن يشترى الرجل هن الرجل 
0 بدن له على «لآخر لا يدرى أيخرج أم لا يخرج ! فهذا الغرر الذى 
بكره ولا ينغى ؛ وقد جاء فى هذا آثار: 

أخبرنا جمد قال أخيبرنا سفيان بن عيينة ءعر# عمرو بن دينار عن 
أن اقطان" أن ويل بع تطنانا إل أجل لاه يلت ننه قال ل 
)١(‏ فى الموطأ « يحل » ٠ ٠‏ 
(؟) ما بن المربعين ساقط من الأصول» و زيد من الموطأ ٠‏ 
(م) وكان فى الأصل «و لا بأس» وهو تحريف » و فى الهنددية « لا بأس » بلا واو 
ولافاء؛ و الصواب «فلا بأس»- ف ٠‏ ظ 
النظ ذهو عناقط بق "ارال 5500007 
(ه) ما بين الربعين ساقط من الآصول و لا بد منه فزيد حسب اقتضاء المقام ٠‏ 
() هو جابر بن زيد » وقد تقدم فها قبل »و هو كوف و ابو الشعثاء الكو هو سلم 
ابن اسود المحارنى , كلاهما من رجال السّة : و هو ايضا تقدم ؛ كلاهما من التابعين, 
وهنا هو جابر بن زيد الازدى» و هو من فتهاء البصرة و أعم أهل العراق ومفتيهم ح 

ره 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف ف الطعام ) ج- 





صاحب الطعام : ليس عددى جعل ' .و لكن خذ مى طعاماء فاذا حل 

قال ممد": قال أبو حنيفة فى الرجل يسلف فى الطعام ؟ [ بسعر معلوم 
إلى أجل مسمى ] * فيحل [ الأجل ] ' و لا يحد المشترى عند البائع إلا بعض 
ما سملفه ١‏ ذه ذفان أراد أن ستوفى " مأ وجد سمعره ويقيله فى مالم بحده 
عنده و يأخذ منه بحساب ذلك مر القن الذى دفع إإيه : إن هذا جائز 
لا بأس به . 


ح فى زمنه » روى عنه عرو بن دينار ‏ م فى ج ” ص 88 من التهذيب » مات 
سنة ٠١‏ أو ٠١6‏ هو و أنس بن مالك فى جمعة واحدة.و كان من اعل الناس بكتاب الله 
و قال ابن عمر : يا. جابر ! انك من فقهاء اهل البصرة ؛ و قال ابن عباس : تسألونى 
و فيكم جابر بن زيد ؛ و هو شيخ ابى حذفة - رحمهما الله ٠‏ 
(5) كذا فى الأصل :و هو ما يحمل للعامل عل عله , ثم سعى به ما ينطلى المجاهد 
ليستعين به على جهاده ٠‏ و اجتعلت له : اعطيت له الجعل » و اجتعله هو : اخذه - ككذا 
فى ج ١‏ ص م من المغرب مع زيادة فيه . و لعل المراد به هنا حقه , يدل عليه قوله 
« يطلب حقه» وهو نه تدير ٠‏ 
(0) ما ببن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 
(م) كذافى الأصل »و ف الهندية « عمد قال» ٠‏ 
(؛) كذا فى الأصولء و ف الموطأ «طعام » بالتنكير ٠‏ 
() ما بن المربعين ساقط من الآصول »و زيد من اثر ابن عمر الذى ذكر فى الى طأ ٠‏ 
ون داق الم وق الينزة «ماته» 
(0) معناه : يأخذه ؛ و ليس المراد به اصل معى الاستيفاء ٠‏ 

بالل قال 


كتاب الحجة ( الرجل ساف ف العطام ) ج -5 

قال مد : وكذلك أخيرنا أبو حنيفة قال <دثنا أبو عثمان' عن سعيد 
ان جبير عن ابن عباس رضى الله عنهما فى السلم يحل فَأَخذْ بعضه و يأخذ 
بعض رأس المال فيا بق فقال ان عباس: هذا المعروف الحسن اميل . و قال 


: وقد رواه الامام جمد فى كتاب الآثار قال‎ ٠ كذا ف الآصول «أبو عمان»‎ )١( 





اخيرنا ابو حتيفة قال حدثنا أبو عمرو عن سعيد بن جبير عرن# أبن عباس به ء ففيه 
«أبو عمرو» مكان « أنى عنْمان» ٠‏ و رواه الامام ابو بوسف ايضا فى آثاره ص ١851‏ 
رقم 867 : قال حدثنا بوسف عن أبيه عن أبى حذيفة عن حماد عن أبى عمر عن سعيد بن 
جبير - به ٠‏ و فى جامع المسانيد : ابو حنيفة عن انى بحبى - و قبل : الى جلة » و قيل : 
ابى عمرو - عن سعيد بن جبير عن ابن عباس ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : اذا 
اخذ الرجل بعض رأس المال ؤ بعض سلله فلا بأس به ؛ اخرجه طلحة و ابن خسرو 
و الحسن بن زياد فى مسانيده ,و اخرجه الامام مد فى كتاب الأثار ٠‏ ففيه اختلافات : 
الأول فى الرفع و الوقف » و الآصح عندى الوقف على ابن عباس ؛ و الثانى فى شيخ 
الامام من هو ؟ حماد بن الى سلبان او أبو عثمان او أبو عير او أنو عرو او أنو بيحى 
او أبو جبلة ؟ وعندى ان حنادا إما زائد من الناست او سقطت اواو ببن حماد 
و انى عر من آثار انى بوسف ٠‏ فان حمادا بروى عن سعيد بن جبير بدون واسطة 
كا هو ظاهر من كتاب الآثار و جامع المسانيد , و لعله كان فى اللاصل «حدثنا حماد 
و ابوعمر» فى آثار انى يوسف - تأمل ؛ الثالك الاختلاف فى انه ابو عمان او أبوععرو 
او أبو عبر او أنو يحى او أبو ججبلة - م فى ج ؟ ص 78 من جامع المسانيد .و اشكل 
على" التعيين : و فد ذكرت الاختلاف فى حاشيق على كتاب الآثار للامام عمد . 

وقد رجح الفاضل الآففانى فى تعليقه على آثار انى بوسف انه ه أبوضمرء بدون الواو, 
بوهو ذر بن عبد الله المرهى فانه يكنى ابا عمر و الامام يروى عنه, و قال : و أما ابو 
عمرو فم اعثر له على ترجمة - 1ه ٠‏ و الآئر رواه عن سعيد بن جبير سلية بن مومى تت 


وه 


كتاب الحجة ( الرجل يساف ف الطعام ) ج - ١‏ 


حت وعد الأعلى الثعلى و يزيد بن الى زياد - كم سأنى فى الكتاب و فى كتتاب الام 
للامام الشافعى و ستن البيهق ؛ فلا يب ان يكون رواه عنه أخرون ايضا: ابو عمان» 
او ابو عمروءاو ابوعمرءاو ابو يحبىءو ثم كثيرون - م فى التهذيب و كتاب الكنى 
الحافظ الدولانى , فالتعمين متعذر ٠‏ 

ثم عندى « أبو عمان» على ما فى كتاب الحجة ان كارن بحا على الارجح هو : 
ش عبد الله بن عثهان بن خشيم القارى المكى ابو عنهان » حلاف بى زهرة , من رجال مسلم 
و الآربعة . ثقة صالح الحديث ما به بأس , مات سنة اثنتين و ثلاثين و مائة »و هو 
من شيو .الامام ابى حئيفة ؛ و هو بروى عن سعيد بن جبير - كم فى ج ها ص 814 
من التهذيب ٠‏ أو : يزيد بن صهيب الفقير الكوف » من رجال الستة » كنيته : ابو عثمان - 
كا فى التهذيب » و هو من شيو الامام ٠‏ او رييعة الرأى» كنيته : ابو عثمان - كم فى 
اللهذيب » وهو أيضا من شيوخ الامام ٠‏ او هو : عمد بن شريكء ابو عثان المى , 
من رجال الى داود. وهو بروى عن طقّة سعيد بن جبير لكنه مشترك فى شيوخ 
الامام و متأخر عنه وفاة - م فى التهذيب ؛ و قد قال الدولانى فى ج ٠١‏ ص ١07‏ 
من كتاب الكنى : حدثبى ابو عمد الحسن نن على بن عفان قال حدثنا ابو امامة قال 
حدثنا جمد بن شريك ابو عثمان المكى قال حدثنا عمرو بن دينار قال : اشترى عه رو بن 
ابى عقرب من عمرو بن عمان شيئا بعضه عنده و بعضه ليس عنده فأتيا عد الله بن عمر. 
فاستفتياه فقال : اوفه ما كان عندك و لا توفه ما لم يكن عندكء فأنى ابن عياس فسأله 
فقال هثل ذلك اتهى ٠‏ و راجع ج ” ص 8 إلى ص ١8‏ من الكى ٠‏ 

و اما : أبو عمروء بالواو كم فى ككتاب الآثار ان كان رحا فهم أيضا كثيرون ؛ 
و قلبى يمبل الى انه قيس بن مسلم الجدلى العدوانى ابوعمرو الكوفى. هو شبخ الامام , 
وهؤ بروى عن سعيد بن جبير- "م فى الرجمته من التهذيب ٠‏ و ابو عمرو الشعبى وهو 
أيضا من شبو خ الامام لكنه فى كتاب الآثار على الآ كثر باسمه « عام » و النسبة حت 

اك )1١:84(‏ الشعبى 





جح «الشعى» ٠‏ و آخر وعيرو بن العلاء بن عبار التمبعى المازنى التحوى الببصرى المةرقٌ 
احد الأئمة القراء السبعة؛ و هو أيضا يروى ععرن ‏ سعيد بن جبير و مجاهد و عكرمة 
وغيرهم ؛ متأخر وفاة عن الامام أبى حنيفة . و آخر ابو عمرو بن حماس بن عمرو 
الى . من رجال ابى داودء مات سنة ١١9‏ - م فى التهذيب» و هو بروى عن متعيد 
ابن جبير ٠و‏ آخرون كثيرون ك فى الكنى و التهذيب و غيرهما ٠‏ و اما «ابو عمرء 
بدون الواو فهو ايضا كثيرون, منهم : ذر بن عبد الله المرهى الهمدأنى ؛ بروى عن سعيد 
ابن جبير و طقته ؛ وهو يأنى فى كتاب الآثار باسمه و روى عننه الامام انو حيفة 
فى كتاب الآثار بواسطة ابنه عمر بن ذر الهمدانى و زيد اليائى وغيرهما ؛و فى الاسناد 
المذكور لا واسطة ينها الا فى آثار انى بوسف بواسطة حماد ٠‏ ومنهم : دينار بن 
عير الاسدى ابو عمر اليزار الكو , الأعى ؛ بروى عن ابن الحنفية وغيرهءوروى 
عنه اأثورى و غيره ٠‏ و راجع ج ؟ ا صضء؛ الى ص 45؛ من كدتاب الكنى للحافظ 
الدولانى باب ابى مرو ابي عمرو فانك يحد فيه كثيرا بروى عن سعيد بن جبير 
و طظقته ؛ فالاعيين و التصحيح عليك . ش 

هذا ما عندى على الاربجال » و لعل الله يحدث بعد ذلك ام ١ءو‏ أنت ففتش من مظان 
العم فانه أمانة فى اعناق العلداء ٠‏ و الفاضل السذلى نقل الآثر المذكور فى حواثى الهداية 
من كتاب الآثار لكنه لم وبين من ابو عمرو عن سعيد بن ججير» و كذا العجب من. 
صاحب جامع المسانيد فانه ذكر الآثر فه و فى باب المشائخ و لم بشخص من هو 
ولم بعين فها ببن الثلاثة انى يحبى و أن جبلة و أنى عمرو من هو فى اسناد الآثر المذكور, 
و هذا فى جامع المسانيد كثير» ولازم على العلياء تصحيحه . و الحافظ ابن حجر ذكر 
فى كتى الايثار ابا عمر - بدون الواو- عن سعد بن جبير و قال : هو ذر بن عبد الله 
تقدم - أه . فهو منعين عنده انه ذر بن عبد الله ٠‏ و لى قلق فى ان الامام لا بروى عنه 
الا بواسطة ‏ كا قدمته ٠‏ و راجع ص 808 من التعجيل ٠‏ فالحاصل انه فى كناب 

؟'ؤه 





كتاب الحجة ( الرجل سلف ف الطعام ) ١‏ 


أهل المدينة : لا يصلح ذلك ' . 





الآثار ٠‏ أبو عمر » بدون الواو عند الحافظ فى الابثارء و ٠‏ أبو عمروء خطأ. وهو 
مطابق لما فى آثار انى بوسف ٠‏ بق الاختلاف فى الواسطة ببن الامام و ذر بن عبد الله 
ولعل «حمادء ‏ كم فى آثار انى يوسف ‏ سقط من قل الناسخ فى كتاب الأثار» 
او الامام رواه عن الى عمر ذر بن عبد الله بواسطة و بدونها ٠‏ ثم بق الاختلاف فى 
انى عثّمان فى كتاب الحجة و انى عمر فى كتاب الآثارءو آثار انى بوسف ٠.‏ هذا والله 
تعالى أعلل »و عليه ام و احك . و لا بعد فى ان ابا عثهان و ابا عمر كليها روياه عن 
سعيد بن جبير كا رواه عنه سلية بن مومى و بزيد بن الى زياد و عبد الاعلى التعلي 
و غيرم » فلا مخالف و لا تعارض يينهما ٠‏ 
قلت : ذر بن عبد الله الهمدانى المرهى بنفسه من شيو خ الامام ايضا يا هو بروى عنه 
بواسعلة ابنه» ذكره ابن خسرو فى مسنده . و روى له عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لجبريل : ما لك لا تزورنا اكثر ما ترور -الحديثكه 
و ذكره فى شيوخه موفق بن امد فى ج ١‏ ص ع4 و الكردرى فى ج ١‏ ص ك7 
من مناقههاء و ذكره الخوارزى اضافى ج ؟ ص ٠غ‏ من جاءع المسانيد فى ش.وخه 
الا انه ححفه الناسيخ و جعله ه العمرانى »و الصواب : الهمداتى » ٠‏ و عده الشييخ الحافظ 
تمد بن بوسف الدمشق الصالحى ايضا فى عةود المان من شيوخه فقال : ذر بن عبد الله 
ابن زرارة المرهبى - بم المم و سكون الراء ‏ ابو عمر الكوفى ٠‏ و أما ‏ أبو عثمان» 
فتصحيف « أبو عمر » لآنهم كانوا يكتبونه متصلا بلا الف« عثمن » فيشتبه د« عمر »»' 
وهذا معروف ف المصحفات ؛ و ليس للامام فى مسانيده شيخ .بروى عنه يكن أبا عمان 
والله اعلر - ف ٠‏ 
)١(‏ راجسع لذلك موطأ مالك ممع شرحة للزرقاى ج * ص 17١‏ و ص +17 من 
باب ما ينكره من ببسع الطعام الى اجل و السلفة فى الطعام ٠‏ 

64 و قال 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف ف الطعام ) ج-١‏ 
وقال حمد: وكيف كرهتم هذا؟ قالوا : لآن هذا يشنبه ما نهى عنه 
من البيع و السلف فى ذلك' ذريعة إلى البيع و السلف . قبل لهل المدينة: 
ما هذا ذريعة إلى ثىء ! وما تبطلون بيوع الناس و صلحهم إلا بالظنون ؛ 
و قد قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه': الصلح جائز ببن الناس إلا صلحا" 
أحل حراما أو حرم حلالا ؛ *فهذا صلح اصطلحا عليه أن يأخذ بعض سلله 
و بعض رأس ماله , و ليس بصلم أحل حراما وحرم حلالا' . 
يمد قال أخيرنا سفيان بن عبينة عر سللة بن موسى" قال معت 
سعيد بن جبير 'قال: قال' ابن عباس رطى الله عنهما : ذلك المعروف أن 
)١(‏ كذافى الآصولء و عله كارف «فذلك» او « و ذلك» فصحفه الناسخ. لخمله 
«فى ذلك» والله اعلر ‏ ف ٠‏ 
(؟) وهوفى كتابه الى ابى موسى الاشعرى وغيره و قد تقدم ٠‏ 
() فى الآصول « صلح» بالرفع ٠‏ 
(4 -4) كذا فى الاصل »و من قوله «فهذا صلح» الى قوله « و حرم حلالا» سافط 
من الهندية ٠‏ 
(0) فى ص 115 من التعجيل : سلية بن موسى عن سعيد بن جبير , و عنه سفيان بن 
عيينة ؛ قال عبد الله بن احمد : سألت الى عنه فقال : لا ارى به بأسا ؛ و ذكره ان حبان 
فى الثقات ‏ اتتهى ٠‏ و الآثر رواه الامام الشافى بهذا الاناد فى ج + ص ١١0‏ 
من كتاب الام و راجعه ؛ و رواه البيهق فى ج 1 ص 7 من سنه الكبرى بالاسناد 
المذكور من طريق ابى يحى زكريا بن يحى بن اسد عن سفيان به بلفظ : اذا اسلمت فى 
ثىء فلا بأس ان تأخذ بعض سللك و بض رأس مالك فذلك المعروف - ام . 
وهن هذا ظهر أن قوله « بعض سلبك » سقط من الاصول ٠‏ 
(-1) كذا فى الآصلول؛ و لعل الصواب « بقول قال» . 


مةه 


كتاب الحجة ( الرجل يسلف ف الطعام ) ج-؟ 
تأخذ. بعض وأس مالك ٠‏ 0 
تمد قال أخمرنا سفيان الثورى عن عبد الأعلى ' عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس أنه قال: هو المعروف . 
يمد قال أخبرنا سفيان الثورى قال أخبرنا جابر' عن نافع عن ابن عمر 
أنه قال [ مثل] " قول ان عباس . 
)١(‏ هو التعلبى الكوفى ‏ قد تقدم فيا قبل ,وهو من رجال الأربعة - ج 1 ص ).ه 
من النهذيب ٠‏ 


(0) هو الجعنى - كم صر مح به اليهق فى سفنه » قال: و روى جابر الجعنى عن نافع عن 
ابن عمر معتى قول ابن عباس.ء و المشهور عن ان عمر انه ذكره ذلك ,و روينبا عن 





عطاء بن ابى رباح و عمرو بن دينار معى قول ابن عباس - انتهى ٠‏ و تذكر ما مضى 
ما رواه الحافظ الدولانى فى الكنى عن عمرو بن ديار . 
() ما بين المربعين ساقط من الآصول , وهو المطابق" لرواية البهق لفظا و معى . 
قال الامام الشافعى فى الام : فان قال قائل : ما الحجة فى ذلك ؟ فالقياس و المعقول 
مكتنى به فبه ؛ فان قال: فهل فيه اثر عن احد من اصعاب رسول الله صلى الله عليه وسل؟ 
قل : روى عن ابن عباس و عن عطاء و عمرو بن ديار : اخيرنا الربيسع قال اخيرنا 
الشافى قال اخيرنا سعيد.بن سالم عن ابن جرريج ان تطاء كان لا برى بأسا ان يقبل 
رأس ماله منه أو ينظره أو يأخذ بعض السلعة و بنظره يما يق ؟ اخيرنا الربيع قال 
اخيرئا الشافعى قال اخيرنا سعيد بن سالم القداح عن ابن جر ربج انه قال لعطاء : اسلفت 
دينارا فى عشرة افراق حلت أ فأقض منه إن شت خسة افراق واكتب نصفب الدينار 
عليه دينا ؟ فقال : نعم؟ قال الشافتى : لأنه اذا اقاله منه فله عليه رأس مال ما أقاله منه» 
و سواه انتقده او تزه لآنه لو كان عله مال حال جاز ان يأخذه و ان بنظره .به عتى 
شاه ؛ اخيرنا الربيسع قال اخيرنا الشافيى قال اخمرنا سعيد بن سالم عن ابن جرربم حت 
691 (149) يمد 


كتاب الحجة (الرجل ,ساف فى حنطة كورة كذا وكذا ) 5-2 


عمد قال أخيرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا عبد الاعلى الثعلبى عن 
سعيد بن جبير عن أبن عباس رضى الله عنهها , قال: كنت عنده فأئاه رجل 
انان أساف إلى رجل فى طعام ألف درم فقضانى نصف مال فعته 
بألف درم و أتينه أتقاضاه و قد غلا الطعام فقال : خذ منى خسمائنة درثم؟ 
فقال : رحت وأخذت هذا المعروف . 

محمد قال أخيرنا خالد بن عبد الله عن بزيد بن أنى زياد عن سعيد بن 
جبير عن ابن ععاس رطى الله عنهها فى رجل أساف عشررن درههما فى طعام 
ذل يحد عنده طعاما إلا بعشرة دراجم فأخذ بعشرة دراهم طعاما و أخذ عشرة 
دراهم فقال: ذلك المعروف'_و الله أعلم 1 

باب الرجل سلف فى حنطة كورة كذا وكذا 


مد قال قال أبو حنيفة : من أسل فى حنطة شامية فلا بأس أن يأخذن 


ح عن عمرو بن دينار انه كان لا برى بأسا ان ,أخذ بعض رأس ماله و بعضا طعاما 
او بأخذ بعضا طعاما و كتب ما بق من رأس المال ؛ اخبرنا الربيمع قال اخبرنا 
الشافعى قال اخيرنا سفبان عن سلة بن موسى عن سعيد بن جبير عن ابن عياس قال : 
ذلك المعروف ان يأخذ بعضه طعاما و بعضه دنائير ‏ اتتهى ٠‏ قال مد فى آثاره :و به 
نأخذ» وهو قول الى حنيفة رحمه الله اه . | 

» الاختللاف بن أبى حنيفة و ابن الى إلى‎ ٠ ن١. قال الامام ابو بوسف فى ص مم‎ )١( 
فى باب السلم : قال ابو بوسف : و اذا كان لرجل على رججل طعام اسل اليه فيه فأخن‎ 
بعض طعامه و بعض رأس ماله فان ابا حنيفة رضى الله عنه كارن بقول : هو جاتر ؛‎ 
بلغنا عن عبد الله بن عباس رض الله عنهىا انه قال «ذلك المعروف الحسن اليل » و به‎ 
نأخذ ء و كان ابن الى لبلى بقول : اذا اخذ بعض رأس ماله فقد فسد السل و يأخن‎ 
٠ من مبسوط السرخبى‎ 17٠١ ص‎ ١١ و راجع ج‎ ٠ رأس ماله كله انتهى‎ 

لاذه 


كتاب الحجة (الرجل يسلف فى حنطة كورة كذا وكذا) جم 


ممولة وهى حنطة بيضاء يحاء بها' من مصر [ بعد حل الآجل] " و إن أسلم 
فى العجوة من القر فلا بأس ,أن" ,أخذ صبحانيا [ أو جمعا] ' .و إن أسلم 
فى حنطة فلا ينبثى أن يأخذ شعيرا لآن الشعير غير الحنطة ؛ وكذا لا بأس 
بقفز من حنطة بقفزن من شعير يدا بيد لآنهها نوعان مختلفان . و قال 
أهل المدينة :من أسلف" فى حنطة فلا بأس بأن” يأخذ شعيرا يمكيلها . 
وكذلك قالوا فى الحزطة و المحمولة و الصبحاق ‏ قال أبو حذفة . وقالوا: 
لا يصلح أن يأخذ قفيزا من. حنطة بقفيزن من شعير بدا بيد؛ لآن ذلك 
عندثم نوع واحد ٠.‏ 

قال حمد : و ما بين الحنطة و الشعير [ منع] ' مثلين بمثل؟ قالوا : للأنه 
عندئا نوع واحد . قيل لحم : أرأيتم صدقة الفطر وغيرها من الصدقات 
أليس قد قل فها صف صاع من بر أو صاع من ثمر أو" شعير!؟ 





٠ فى الاصول «دحالهاء وهو تصحيف‎ )١( 
٠ (؟) ما بين المربعين ساقط من الأصول فاتما زدناه من موطأ الامام مالك رحمه الله‎ 
٠ » كذا فى الأصل و ف الهندية « أن‎ )6( 
: (؛) ما بين المربعين ساقط من الآصول؛ و انما زدنا من الموطأ » و هو بفتح و سكون‎ 
٠ القر الردى - كا فى شرح الزرقاق‎ 
. » و فى الموطأ « سلف‎ )5( 
٠. فى الموطأ « أن»‎ )3( 
زدته لاصلاح المعى »و الا لم يصح ء و على هذا تنكون لفظ «ماء فى «ما ببن»‎ )0( 
بمعنى «أى شىء » عل اقتضاء المقام » او سقط لفظ «بأس» بعد «ما»  لى :ما بن‎ 
ْ . الحنطة و الشعير بأس - ال او : ما بأس بين الحنطة  ال‎ 
. (م) كذا فى الآصل ء و ف الهندية «و» مكان «أو»‎ 

ظ 4ه فو 


كتاب الحجة (الرجل يسلف فى حنطة كورة كذا وكذا) ‏ ج-”5 





فلوكان البر والشعير صنفا واحد ا يكون العر كله و إن اختلفت أصنافه 
صنفا واحدا ما قبل فى الصدقة فى البر نصف صاع . و فى الشعير صاع , 
وافتل .ذلك قؤا واخذة ا حمل :ذلك فق الثر قها راصام أصتانه 
مختلفة ؛ فهذا يدلكم على أن الشعير صنف غير البر . فاذا كانا صنذين فلا بأس 
أن يبتاع أحدهما [ بالآخر]' يدا بيد واحدهما أ كثر من الآخر, مع ما قد جاء 
فى ذلك من الاثارء منها حديث عبادة بن الصأمت رضى الله عنه ' !إذى, 
رويه عرس رسولالله صل الله عليه وآله و سل أنه قال : لا خير فى البر' 
إلامثلا مشل يدا بيدء ولابأس بالشعير اثتارنف بواحد بدا يد" 





, ما بين المربعين ساقط من الأصولء و زيد لتم الكلام و لا يختل‎ )١( 

() اخرجه الماعة الا البخارى م فى ج م ص هم من نصب الراية ‏ عن الى الأشعث ‏ 
عن عبادة بن الصاءت قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسل ‏ الذهب بالذهب و الفضة. 
بالفضة و الير بالير و الشعير بالشعير و القر بالكر و الملح بالملم مثلا شل سواء سواه - 
يدا يدء فاذا اختلف هذه الآصناف فبيعوا كف شم اذا كان بدا بيد » اتهى ؛ 
و له الفاظ سبأنى بعضها فى الكتاب و بعضها فى كتب أخرى من الحديث ٠‏ 

(م) وهو معنى قوله صل الله عليه و سل «فاذا اختلفت هذه الآصناف فيعوا كيف 
شم اذا كان بدا بد» ٠‏ و قد قال الامام مد فى ه باب الرجل يشترى الشعير بالحنطة » 
من الموطاً ص و١‏ بعد رؤاية اثر عبد الرحمن بن الاسود الآنى فى الكتاب بمده : 
ولسنا ثرى بأسا بأن يشترى الرجل قفيزين من شعير بقفيز من حنطة يدا بيدءو الحديث 
المعروف ف ذلك عن عبادة بن الصامت قال : قال رسول الله صل الله عليه وس « الذهب 
بالذهب مثلا بمثل و الفضة بالفضة مثلا بمثل و الحنطة بالحنطة مثلا بمثل و الشعير: بالشعير 
مثلا مثلا . و لا بأس بأن ,أخذ الذهب بالفضة و الفضة ١‏ كثر , و لا بأس بأن يأخذ 
الخنطة بالشعير:و الشعير اكثر يدا يد » فى ذلك أحاديثكثيرة معروفة »وهو فول حت 

9ه 


كتاب الحجة (الرجل بساف فى حنطة كورة كذا وكذا) جم 





ومن غيره ' من اللاحاديث ؛و هذا حديث معروف عن رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل . 

وما عليكم ' ترووث عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل ولاعن 
أحد مر أصابه أنه كره ذلك إلاحديثا واحدا: أخيرنا مالك بن أنس 
[حدثنا نافع أن سلمان بن يسار أخبره] " أن عيد الرحمن بن الأسود بن 


عبد يغوث * فنى علف دابته فال لغلامه: خذ من حنطة أهلك فاشتر به 





قال التووى فى ج ؟ ص ؛؟ س شرح مس ذيل حديث عبادة : هذا دليل ظاهر فى 
أن البر و الشعير صنفان ,و هو مذهب الشافعى و الى حنيفة و الثورى و فقهاء المحدثين 


و آخرين - اه ٠‏ و راجع ج ١‏ ص ٠+‏ الى ص م5 باب الربا من عقود الجواهر 


.فاته سرد الروابات فيه مفصلا .و راجع ج ؟ صى 197 الى ص 144 من شرح 


معانى الآثار . 

)١(‏ فى الأصول بدوتب الواو و زدتها لصح الكلام و الضمير برجع الى حديث 

عبادة . اى : و غير ذلك من الاحاديث - تأمل ٠‏ 

(؟) كذاف الآصولء و تأمل فى معناه ٠‏ 

(0) ما ببن الم بعين ساقط سول موسو فى ارقا ورلا ا 

)4( إن وهب بن بد ناف بن ذغة الردرى» واد د لني ا عله وس 

ومات ابوه فى ذلك الز مان فلذلك عد فى الصحابة »و قال العجلل : من كار التابعين - 

قاله الزرقانى فى ج * صنْ ١١4‏ من شرح الموطأ ؛ هو من رجأل اللخارى و الى داود 

< و ان ماجه؟ و ترجمته فى ج + ص ه١١‏ من التهذيب » و فيه : ذكره ابن سعد فى الطيقة 
الأولى من اهل المدينة من لد على عهد رسول اله صل الله صل الله عليه و سل ؛ قال 

العجلى : مدنى , تابعى » ثقةء رجل صال , من كار التابعين؛ و قال الدارقطنى : ثقة ؛ س 


)1١6١( 0‏ شدير| 


كتاب الحجة (الرجل ساف فى حنطة كورة كذا وكذا م ج -؟ 


عد 








كرا لذ بخن الاكلة عدن :+ أن هذا م ر# الاحاديث فى ذلك 
م ل 5 '! جاء به من السنة 
أن الشعير جعل ضعف الحنطة فى الصدقة , فقيل فى صدقة الفطر : نصف 
صاع من بر أو صاع من شعير . و ذكر' إبراهم بن طههان ” عن أيوب بن 
حو ذكره ابن حبان ف الثقات و قال: يقال اف له حبة : و قرنه خليفة بابن الزبير 
و غيره ؛ من صغار الصحابة و أثبت مطين ته ؛ و قال ابو حاتم : لا اعل له صمة ؛ 
و قال ابو نعم :لا تصح له رواية و لاحية ‏ اه ٠‏ فآثره هذا لا يعارض ما ثبت عن 
رسول الله صل الله عليه وسل من الاحاديث فى ذلك الاب رواها : عادة . و أبوسعيد: 
و ابو هريرة » و عير بن الخطاب » و ابن مسعود» و ابن عمرء و ابن عبياس و غير 
فى جواز البع فى الحنطة و الشعير متفاضلا ٠‏ 

٠. كذافى الأصل» و ف الهندية « من » مكان «ماء‎ )١( 

(0) هذا فى صورة التغليق ؛ و قد رواه الطحاوى من طريق تمد بن الحسن حيث قال : 
حدئنا سليان بن شعيب الكيسانى عن ابيه عن مد بن الحسن عن الى يوسف عن ابراههم 
ابن طهمان عن ابوب بن الى بميمة عن محمد بن سيرين عن أبن يسار عن الى الأاشعث 
قال سمعت عبادة بن الصامت يقول : نهى رسول الله صل الله عليه و سلم - - أو قال 
رسول الله صل الله عليه و سل : : لا تاعوا الذهب بالذهب و لا الورق بالورق الا وزنا 
بوزت ولا القر بالهر ولا الحنطة بالحنطة و لا الشعير بالشعير و لا الملح بالملح 
الا سواء بسواء عينا بعين » فن زاد و ازداد فقد ارنى »و لكن بيعوا الذهب بالورق 
و النطة بالشمير و القر بالملح بدا بيد كيف شَنَتم - اه 
2500 
وقدم بغدادء ثم سكن مكة الى ان مات سنة 158 أو سنة 14 بهاء و لم يخلف مثله ؛ 
كان ثقة صدوقا حسن الرواية سح الحديث كثير السماع » لم يزل الآئمة يشتهون حت 

3. 


كات الحجة (الرجل ساف فى حنطة كورة كذا وكذا) ‏ جم 


8. 


لق عيمة عن عسل بن إسار"' غرا. أنى الاشعث ا الصتعاق قال 8 ضرنا " 





كنسة ١‏ أنا 9 و عادة سن الصامت قسدمعته شول: هى رسول ألله صللى ألنه 


عليه و آله و لم 3 03 قال : قال رسول الله صل الله عليه و آله وسلم: 





حت حديثه و برغون فيه و نوثةوه » كان لكر عوكا راان رابيد ون ورت 
خراسان و العراق و الحجاز» و أوثقهم و أرسعهم علا - كذا فى ج ١‏ ص ه١١‏ 
من التهذيب وهو ان شاء أله - حنق » وقد ذ ره فى ج ١‏ عفن المراء الس في 
(1) هو البصرى الآءوى المي » ابو عبد الله ؛ الفقيه » مولى بنى اممة » و قل : مولى 
طلحة » و قل : مولى مزيئة » هن رجال الى داود و النساتى و ابن ماجهء تابعى ثقة » 
03 صالحء قديم » فاضل » عابد ؛ ورع » مفتى اهل الصرة و خامس خمسة من فقهائهاء 
لم يفضل ‏ عليه احد فى زمنه » ارفع من الحسن عندهم »و سيد ساداتهم »مات فى خلافة 
عمر بن عبد العزيز سئة مائة أو إحدى و مائة أو سنة ٠١‏ - كذا فى ج ٠١‏ ص ١4٠‏ 
نن الوذ وب 

ف وفع 5 الاأصول : الأشعك + بدون لفظ الاب وهو خطأ هو شراحيل بن أدة 
ابو الاشعث الصتعانى من صنعاء الششام أو اليمن » هو شاى تابعى ثقَة » و ذكره ابن 
سعد فى الطبقة اثثانية من اهل اليمن ؛ كارن ,مزل دمشق ؛ و توف فى زمن معاوية 
رضى الله عنه . من رجال مسل و الاربعة - كذا فى ج ؛ ص ٠‏ من التهذيب ؛ 
انان سو كو عدكت الذال:» 

() كذا فى الآأصلءر ف الهادية « ضمتا ».و لعل الصواب ٠‏ ضيتناء . 

(4) سقط من الأصول قوله « أو ببعة » بعد قوله « كنيسة » تدل على سقوطه روابة 
الطحاوى الأية 7 5 

(ه) كبذا فى الآصول بالضمين المرفوع , كل الاصلاح المذكور: إياى و عبادة ن 
الصامت و الفاعل : كنيسية او بيعة ؛ نعم اذا كان فى الآصل « ضممنا» بالمبمين ‏ 


3 كان 


كتاب الحجة " (الرجل ساف فى عنطة كورة كذا وكذا) جم 


حت كان « أنا و عبادة » بدل من الضمير المرفوع المتصل ؛ أو يكون تأ كيدا و « كنيسة » 
منصوب عل المفءولية ٠.‏ و الحديث رواه الطداوى , و فيه : جميع المنزل بن عبادة ان 
الصامت و معاوية فى كنسة او بعة ‏ الج و العل*عند الله تعالى ٠‏ 

ش يه | 
م اعلى ان ابن الى شية فى كتاب الرد ذكر فى المسألة السابع دشر بعد المائة بعد رواية 
حديث عير بن الخطاب الذى سيق من الموطأ وحديث عبادة المذكور ١‏ الاب وحديث 
ابى سعيد الخدرى الذى مضى من الموطأ و غيره فى الاشياء السدة الربوية أن ابا حنيفة 
كان بول : لا بأس ببيسع المنطة الغائية بعينها بالحنطة الواضرة - اه ٠.‏ وانت تع اله 
غالط الناس فى عزء هذه المسألة الى الامام و افبرى عليه , ابن قال ابوحنيفة ذلك ؟؟ 
وهذه كاتب مذهبه مدونة وهى نشحونة بع ذلك و النهى عنه !! و هذا الياب يكنى 
لارد عليه ؛ وكذا ادواب كتاب الآثار و ابواب الربا من موطأ محمد ترد عليه ردا بينا ؛ 
و بسع غائب بناجو و بسع مالم بقبض من الربويات لايحوز اجماعا الا .ثلا مثلا 
و يدأسد وديا بعين و وزنا بوزن2ءو اذا اخخلفت الاصناف فببعوا كف شم اذا 
كان بدا 0 - كم تقدم ٠‏ 50-6 عمر بن الخطاب وحديث 178 وحديث ألى سعيد 
رضى الله عنهم مخرجة عن الامام فها الف من مسانيده ؛ راجع جامع المساد وعقود 
الجواهر الميفة وكتاب الآثار و آثار ابى او بوسف و شرح معانى الأثار الاحاوى 
ولاادرى كيف اجترأ ان الى شية على ذلك الافهراء و الرور و مغااطة الناس فى 
ذلك و ممد بن الحسن يقول بعد اخراج حديث الى سعيد من طريق الى حفة : و به 
نأخذ و هو قول الى حنيفة ؟ فهل تطلب ابن و أظهر و أدل من هذا ؟ فن أنكره ققد 
انكر طلوع الشمس رابعة اانهار ٠‏ و راججع الجزء الثالك عشر و الرابع عشر من 
المبسوط كتاب الصرف و البيوع المنهى عنها لتضح لك الحق الصراح - ساعحه الله 
تعالى و ايانا من هذا . و جازاء بما هو بلق به هذا . 


1 


كتاب الحجة (الرجل سلف فى حنطة كورة ؟ذا وكذا) | ج .؟ 





لا تسعوا الذهب بالذهب ٠‏ لا الورق بالورق ولا العر بالمر ولا الحنطة 
بالحنطة و لا الشعير بالشعير و لا الملح بالملم إلا سواء بسواء عينا ' بعين؛ ثمن 
زاد أو استزاد فقد أربى, و لكر بيءوا الذهب بالورق و الحنطة بالشعير 
و العر بالملم بدا بيد كيف شكتم . 

يمد قال أخيرنا سعيد بن أنى عروبة عن قنادة عن مسل' بن يسار عن أنى 
الاشعث الصنعانى قال: خطبنا عبادة بن الصامت رضى الله عنه قال : أيها الناس ! 
إكم أحدثتم أمى! ما ندرى ما هوء ألا !و إن الذهب بالذهب" وزنا بوزن ره 
وعينه, ألا ! و إن الفضة بالفضة [و زنا بوزن] ' ترها و عينها , و لا بأس 
أن ببيع الذهب بالفضة يدا بيد و الفضة أكثرهما و لايصلح نسيئة , ألا ! 
و إن الحنطة بالحنطة "مدا بمد" [ يدا بيد و الشعير بالشعير مدا بمد يدا بد ١‏ 


٠ فى الآصول «عين»‎ )١( 

00( فى الاصول « سليان » و هو تصحف ؛ و التصحيح من آثار الطحاوى ج1 
ص 0و١‏ و سان البيهق ج ه ص ١/1‏ و غيرهما ٠‏ 

(م) كذافى الاصولء و فى آثار الطحارى و سأن البيهق و غيرهما : انه قام فقال: 
با ايها الناس ! انكم قد احدثم بيوعا لا ادرى ماهى , و ان الذهب بالذهب ‏ 
الج . و الام سهل ٠‏ 

(؛) ما ببن المربعين سافط من الأصول ؛ وهو فى آثار الطحاوى وغيره فى هذا الطريق » 
وازأه الوق :ذا بك ظ ظ 
(ه-ه) فى الأصول ٠‏ مدين بمدين » وهو تصحيف «دمدأ بمد» كم فى سان البيهق 
وآثار الطحاوى 3 ش 

(1) ما ببن المربعين ساقط من الآصول؛ موجود عند الطحاوى و البيهق بالاسناد 
المذكور فى صلب الحديث ء فردناء متها ٠‏ 1 


4د )١60(1(‏ 2 ولابأس 


كتاب الحجة (الرجل سلف فى حنطة كورة كذا وكذا) ‏ جم 


لين أن بويع الشعير بالحنطة ' بدا بيد و الشعير أكثرهما و لايصام' 
منكة الاو إن العر بالقر "مدا بمد” [ يدا بيد حتى عد الملح ثلا مثل] ؛ 


فن زاد أو ازاداد” ققد أرنى . 





تمد قال ' أخبرنا عبد الوهاب بن عبد الجيد الثقى' عن أيوب بن أنى تميمة 


)١(‏ عند الطحاوى و اليهق :.و لا بأس ببيسع الشعير بالبر 
(؟) هو مطابق لما فى سنن البهق ؛وفى آثار الطحاوى « لا يصح » من الصحة ٠‏ 
(-ع) فى الآصول «مدين بمدين» . 
(4) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه؛ و زيد مر آثار الطحاوى 
واسان الدهق ٠‏ 
) ه) فى آثار الطحاء وى «واستزاد» ٠‏ و زاد البيوق بعد الحديث : قال قنادة : وكان 
عادة بدريا عقسا احد نقباء الانصار . و كان يع رسول الله صلى الله عليه و سل على 
ان لا يخالف ف الله لومة لاثم - كذا رواه ان ابى عروبة » و رواه همام بن يحى 
وهو من الات عن قناده عن الى الخليل عن مسلم موصولا مرفوعا الى الى صلى الله 
عله و سلم داه ! ثم رواه باسناده . و قال الطحاوى بعده : فهذا عبادة بن الصامت 
رضوان الله عليه قد خالف معمر بن عد الله فيا ذهب اليه على ما ذكرنا عنه فى الحديث 
الأول»و قد روى عن عبادة الصامت رضى الله عنه هذا الكلام ايضا عن النى صل الله 
عليه و سل: حدثنا اسماعيل بن يحى المزنى قال ثنا عمد بن ادريس قال ثنا عبد الوهاب 
الثقنى عن انو ب - إلى آخر ما فى الكتاب بعده ٠‏ و مد بن ادريس هو الامام الشاففى 
فى ج ه ص 7/5 من سان البيهق ؛ والمرنى خال الى جعفر الطحاوى ٠‏ 
(<-:) فى الأصول «أخبرنا عد الوهاب عن عبد اليد الثق» و هو مصحف» و التصحيح 
من آثار الطحاوى و سان البهق و صصح مسلم وغيرها فانهم روده بالاسناد المذكون. 
فى كتهم »وهو هن رجال الستة ‏ ما فى ج ‏ ص 444 من التهذيب ٠‏ أبن الصلت - 
5-6 


كتاب الحجة (الرجل ساف فى عنطة كورة كذا وكذا) مم 


المتقان عن ددن انوع عرو مكل ينه ان وبرجكل آخر' عن 
عبادة بن الصامت رضى الله عنه قال: قال رسول الله صل اله عليه و آله وسل: 
لا تيعوا الذهب بالذهب و لا الورق بالورق ولا البر بالر و لا الشعير 
بالشعير و لا المر بالعر ولا الملح الماح إلا سواء بسواء عينا بعين ,و لكن 
بيعوا الذهب بالورق و الورق بالذهب و الير بالشعير و الشعير بالبر و العر 
بالمللح والملح بالغر يدا بيد كيف شلتم . قال: و نقص' أحدهما : 


حت ابن عيد الثقف » ابو تمد البصرىء ولد سنة ٠١8‏ او سنة ١٠1؛‏ ومات سنة اربع 
وتسعين ومائة أو سنة 184 .وهو ثقة , اختلط قبل هوته ثلاث سنين أو أربع 
سنين ؛ و قال على بن المدبى : ليس فى الدنيا كتاب عن يحى بن سعيد الانصارى اصح 
من كتاب عبد الوهاب ‏ كذا فى ج + ص 45٠‏ من التهذيب ؛ و راجعه ٠‏ 
)١(‏ قال البيهق : الرجل الآخر يقال : هو « عبد الله بن عبيد », اخيرنا ابو الحسن بن 
عمد المقرىٌ انا الحسن بن مد بن اسحاق ثنا وسف بن يعقوب ثنا مذ بن الى بكر ينأ 
يزيد بن زريع ثنا سلية بن علقمة ثنا عمد بن سيرين ان مسلم بن سار و عبد الله بن عبيد 
حدثاه قالا : جع المنزل بين عبادة و.معاوية اما فى بيعة او كنيسة . قال - و ذكر 
الحديث فى الصرف بطوله ؟ وهذا الحديث لم سمعه مس بن يسار من عبادة بن الصاءت 
انما سمعه من الى الاشعث الصنعانى عن عبادة ‏ اه ٠ ٠‏ ثم رواه من طريق قتادة عن مسلم 
ابن يسار عن ابى الأشعث به ء ثم عن حماد بن زيد عن الى قلابة قال : كنت بالعام 
فى حلفة فيها مسلم بن يسار لخماء ابو الأشمث » قال قالوا : ابو الاشعث ابو الاشعث ء 
خلس ء فقلت له: حدث اخانا حديث عبادة بن الصامت قال : نعم الحديث ٠‏ وحديث 
جمع المنزل بين عبادة و معاوية عند الطحاوى ص ١48‏ : حدثنا ابراهم بن ابى داود 
قال ثنا حمد بن النهال قال ثنا يزيد بن زريع قال ثنا سلية بن.علقمة به الحديث ٠‏ 
(0) فى الآصول « و قال» و الاصلاح من آثار الطحاوى و سان ابيهق فى هذا حج 
> العر 


كتاب الحجة ( الرجل ,شترى. ثلى دينار قحا ) ج-؟ 








لعن بالملم' وزاد الآخر: من زاد أو :ازداد نقذ أرق ؟ : 
باب الرجل شترى مثلم دئار قحا 
2 اشمارى د اسار 
.قال حمد" حدثنا أبو حنيفة؟ فيمن اشترى بثلثى دينار قحا فدفع 
تاركو أخن؟ ما اشترى مر القميح و برد عليه' صاحب القمح ات 
دنار عينا ذهنا : انه لا 5 بهذا ٠.‏ و قال أل المدنة : 52 أن ييعطى ا 
ذهاءو يأخل ذها وعطة : 
وقال مد : هذا من ظنوتم أيضا التى تيطلون بها الببوع ,ما ينبغى 
[إاحد من الناسن أن بكره هذاء ما هذ١"‏ وما اشتراه [من]* القمح ثلى 





حت الطريق من الحديث ؛ و لا بد منه ٠‏ 

)١-1(‏ مطابق لما فى آثار الطحارى و سان البهق وغيرهما. وفى الاصول. 
«القر أو الملم» وهو خطأ . ظ 
(0) هذا الاب كاف لرد على ابن الى شية ف المسألة السابعة عشر بعد المائة - كا تقدم » 
وانت تعلم انه لا اثر بعد العين فا عزاه الى الامام ليس له ائر فى كتب مذهه ٠‏ 
)ع كذافى الأصل ,و ف الهندية « يمد قال» ‏ ف ٠‏ 

(؛) كذافى الآصول » و دأب الكتاب على ما عرفت « أخيرنا أبو حنفة» او 
«قال أو حذفة » وهو ف الموطأ و كتاب الأثار ايضا طريقه 006 

)١‏ كذا فى الأصولء و الآولى عندى صغة الماضى - اى «وأخذ »يطابق قوله «فدفع». 
(5) اى «و رد عليه » بصغة الماضى ٠ ٠‏ 

(0) كذا فى الأصولءو تأمل فى معنى الجلة مع المعطوفة ,و الى اى شىء اشار بقوله 
دما هذاء و نفاه ‏ حتى يصح الاستثناء ٠‏ 

(0) سقطت حرف « من» من الاصول ٠‏ 


5/ 


"كنات الحجة ( الرجل ساف فى طعام فلءأ حل جاء صاحب الساف ) ج - ”م 
ديار إلا سواء ؛ إنما أخذ بثثى دينار قحا و أخذ بالثلك الباق مثل وزنه 
ذهبا فأى ثىء يكره من هذا ؟ 

باب الرجل ,سلف فى طعام فلا حل جام صاحب 

السلاف يتقاضاه طعامه 

عمد قال قال أبو حذفة فيمن أساف فى طعام فا حل جاء صاحب 
اسلف يطلب طعامة فقال الذى عنده الطعام «ما عندى طعام يعنى ١‏ طعامك 
[الذى على ] ' إلى أجل : [فيقول صاحب الطعام «هذا لا صلم ؛ فيقرل 
الذى عليه الطعام «فبعنى طعاما إلى أجل] ' حتى أقضكم ,' : أبها يقضيه 
إن اشترط فى أصل البيع إنه ييعه حتى يقضيه فلا خير فى ذلك , و إن 
لم يكن ينها شرط و باعه بمثل رأس [المال]" الأآول أو بأقل فلا بأس 


بذلك . ولا يقضيه الطمام حتى يستوفيه .فاذا استوفاه فلا بأس بأرنف 





)١(‏ فى الآصول «يعنى» بالاء وهو خطأء و الصواب « يعنى » امن م 

م فى.الموطأ ٠‏ 

)١(‏ ما ببن المربعين ساقط من الأصول وهو ٠وجود‏ ف الموطأ و لا بد منه ٠‏ عبارة الموطاً 

مع الزرةانى ج + ص ه١١‏ هكذا : قال مالك من اشترى طعاما بسعر معلوم الى اجل 

مسمى فلما حل الاجدل قال الذى عليه الطعام لصاحبه : : ليس عندى طعام فيعنى الطعام . 
الذى لك على الى اجل » فيقول صاحب الطعام : هذا لا يصلح لآنه قد نهى رسول الله 

صلى الله عليه و سلم عن بممع الطمام حتى يستوف , فيقول الذى عله الطعام لذريمه : 

ففعى طعاما الى اجل حى اقضيكم ؛ فهذا لا يصاح ‏ اتتهى ٠‏ 

(م) ما بين المربعين ساتط من الأصول ٠‏ 

(:) كذا فى الآصل ٠‏ وف الهندية « أقضيتكه» و هو من سهو الناسخ ٠‏ 


)١6:*( >14‏ شضه 


رت الع . 





كتاب الحخدة ( الرجل سلاف فى طعام فليا حل جاء صاحب السلف ) جَ _-؟9 





١‏ شعن الاغر هته إلا يكيل ٠‏ و فال آمل المدينة :الأ رضلم. هذا لا بشرط 
ولابغير شرطء فانا ثراه باعه ذلك لنفسه' . 

وقال ممد : إنما يكره الشرط لانه اشترط عليه شرطا لا يقدر 
[عله] ' فكأنه خل؟ ببعه إياه؛ فاذا كان ليس بينهها شرط فان شاء 
“المشترى الطعام* إذا قبضه أن لا يعطيه إياه و أن لا يعطيه غيره فعل فاذا كان 
هذا هكذا فليس به بأسء و على هذا عامة أمى الناس ؛ أ رأيتم السفتجة ١‏ 
.التى يعطى الرجل الرجل الدرثم بالمديئة فيكتب ماله إلى الكوفة فيقبضها 
بالكوفة ما زه شرط ما بأس هذا أليس بهذا بأس فان كان اشترط 
عليه أن ,أخذ الورق بالورق بالمدينة على أن يوفها" إياه بالكوفة كان هذا 
فاسد ! فينغى لأهل المدينة أن بفسدوا ذلك “بالشرط , و غير الشرط *, 





() كذا فى الأصل « بأن بقضه» و فى الهندية ٠‏ بأن يقضيه » و عندى الصواب « بأن 
لا بقبضه » بزيادة الى من القبضءفان الاستاء بعد يقتضى ذلك. و العلى عند الله تعالى 
فلك بالتأمل ٠‏ 
(؟) كذا فى الأصلء و ف الهندية « لينقد» وهو تصحيف, و علرك بالتحقيق ٠‏ 
(©) ما بين المربعين ساقط من الآأصول ٠‏ 0 
()) كذافى الأصولءولم اصل الى مغزاه ٠‏ .. 
(ه- ) كذا فى الآصول؛ و لل الصواب « مدترى العام » بالاضافة .. 00-5 
ظ 3 بضم السين و فتح الناء ؛ واحدة السفا بج , و تفسيرها عندهم معروف كذافى 
ج ١‏ ص 8ه" من المغرب ٠‏ 
(0) كذا فى الأصل ء و ف الهندية « بوفيهها » تحرف ٠‏ 
(م -) كذا فى الاصلء و ف الهندية « بشرط و غير الشرطء ٠‏ 

1 





وهو على الناس' الذى عليه أمورثم ؛ وقد سئل عن هذا بعينه عبد الله بن 
عباس رض الله عنهما فقال : لا بأس به مالم يكن شرطا . قال: ذكره' 
الحجاج ن أرطاة عن عطاء بن أنى راح : ' أن ابن الزير' كان يقض 
من التجار الورق بمكة و يكتب بها لهم إلى مصعب بن الزبير؟ فسأل عن 
ذلك ان عباس ققال : لا بأس به مالم يكن شرطا 


(1) كذا فى الآصول . تأمل فى مرجع ااضمير ما هو و ككذا حرف على » لا معنى 
له ؛ و لعله حرف او مصحف من لفظ آخر - و الله اعلى . 

(؟) رواه الديهق فى ج ه ص 805 من ستنه بهذا الاسناد من طر بق سعيد بن منصور : 
حدثنا هشم انا حجاج بن ارطاة عن عطاء بن الى رباح : ان عبد الله بن الزبير كان 
بأخذ من قوم بمكة درام ثم يكتب بها الى مصعب بن الزبير بالعراق فيأخذونها منهء 
فسئل ابن عباس عن ذلك فلم بر به بأساء فقيل له : ان اخذوا افضل من دراهمهم ؟ قال: 
لا ,أس اذا اخذوا بوزن دراهمهم ‏ اه ٠‏ قال الببهق : و روى فى ذلك ايضا عن على 
رضى الله عنه , فان صح ذلك عنه و عن ابن عباس فاما اراد و الله اعم اذا كان ذلك 
بغير شرط ‏ اه . و قد روى قبله عن سعيد بن منصور ثنا هشم انا خالد عن ابن 
سيرين : انه كان لا برى بالسفتجات بأسا اذا كان على الوجه المعروف - اتتهى ٠‏ 
(-») فى الأصول « أن الزبير »و الصواب« أن اين الزبير» وهو عبد الله بن الزبير , 
كا فى سان البيهق ٠‏ 

(؛) هو ابن العوام القرثى الاسدىء ابو عبد الله امير العراق لاخيه عبد الله بن الزييرء 
ولد سنة ثلاث و ثلاثين فى خلافة عنهان ؛ قال ابن حان فى:ثقات التابعين : روى عن 
ابيه و أخيه ؛ ولم يسم من روى عنه ؛ وكأن جملا جوادا ثججاعا قتل بمكر فى الحرب 
الى كانت بينه و بين عيد الملك و كارن عند الملك ناداه بالآمان ‏ راجمع لذلك 
ص ١#‏ من التعجيل ٠‏ 


1 باب 


كتاب الحجة ( الرجل سلف الدرام النقص فيقضى دراهم وازنة ) ج -؟ 


باب الرجل .سلف الدراهم النقص فيقضى درام أذ 
عداغال اثال أ جلقة وين أسات وراق :4" تصن نط درام 
واذنة بها" فضل : إنه لا يصلح فضل الوزن الذى ازداد, لأأنه اقتضى أكثر 
من حقه . و قال أهل المدينة: لا بأس بذلك , و هو جائز . و قالوا : لا يشبه 
ذلك" الشراء * » لو اشترى دراهم ؤازنة بنقص لم يحل [ ذلك] * . 
وقال تمد : يمنعون من البيوع فى الاشياء الى ينبغى أن يشدد فيها 
ثم لا يبرح لهم الآمور حتى يحلوا المكروه الواضم الببن !١!‏ أرأَيتم ووه 
يكون عليه مائة درثم لرجل ينقص من الوزن درهما فيقبض " [مائة 
درم ] * فكيف جاز له أن يقبض مائة درم وهى لا تنقص* شيئا ؟ 





-أليس قد أخذ مثل وزن ورقه و فضلا''؟ فهذا الربا عندنا أن يوخذ 
بورقه مثل وزنها و فضل. قبل لهسم : فن أبن افترق هذا وإلبيع و الاشتراط'' 
)١(‏ كذاق الأصول» واالصواب 4يها»:: 

(0) كذا فى الأصلء و ف الهندية ٠‏ فها » وهو موافق لنسخة الموطأ . 

(م) كذا فى الأآصل » و فى الهندية «٠هذاء‏ مكان «ذلك» . 

(4) قوله « الشراء » منصوب و بعده بدل منه على وجه التوضيع و التنوير م لا يخنى ٠‏ 
(ه) ما بان المربعين ساقط الاصول. و زيد من الموطأ و عارته : و لو اشترى منه 
دراه نقصا بوازنة لم يحل ذلك اتهى ٠‏ 

(5) كذا فى الآصلء و فى الهندية «رجل» بالرفع ٠‏ 

(0) كذا فى الأصلء و ف الهندية « فقض» ٠‏ 

(8) ما ببن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه - ف ٠‏ 

(و) كذا فى الآصل ء و فى الهندية « الا نقص» ٠‏ 

٠ ف الآصول « فضل» بالرفع‎ )٠١( 

. ف الاصول «اشتراط؛‎ )١١( 
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كتاب الحجة ( الرجل يسلف الدراهم النقص فيقضى دراهم وازنة) ج - ؟ 
5 السلف درام ١‏ وازنة ؟ قالوا : لآن ذلك على وجه المكاسة' 
[و التجارةع " وهذا على وجه المعروف . قل م : قكيف جاء هذا على - 
وجه المعروف وهو يقول «هذه الدراهم الوازنة قضاء بدراهمك الناقصة .6 
إنما وجه المعروف لو أعطاه دراهم مثل دراهمه و وهب له الفضل على غير 
شرط كان بينهماء نأما أنف يقول له «خمذ هذه الدراهم الجباد الوازنة 
بدراهمك الردية الناقصة » فليس هذا عل وجه المعروف*, و لكنه أعطاه 





دراثم أوزن من دراهمه لكان قرضه إناه الذى. أقرضه ٠‏ 





. لعل الصواب «بدرام»‎ )١( 
٠ فى الاصل « المكاتية » و فى الهندية « المكاسبة » تصحيف ء و الاصلاح من الموطأ‎ )( 
٠ ما بين المريين ساقط من الأصول , و زيد من الموطأ‎ )( 
قال الامام فى ص هه" من الموطأ  باب الرجل يكون‎ ٠ » فى الآأصول « معروف‎ ):( 
١ عليه الدرن فيقضى افضل ما اخذه : اخبرنا مالك اخيرنا حيد بن قيس المكى عن مجاهد‎ 
قال : استلف عبد الله بن عمر من رجل درام ثم قضى خيرا منها فقال الرجل : هذا‎ 
. 4 خير مرى دزاهمى التى اسلفتك ؛ قال اان عم : قد علت و لكن نفسى بذلك طية‎ 
اخبرنا مالك اخيرنا زيد بن اسلم عن عطاء بن يسار عن انى رافع : ان رسول الله‎ 
صل الله عليه و -لم استسلف من رجل بكرا فقدمت عليه ابل من الصدقة فأمى ابا‎ 
رافع ان يقضى الرجل بكرهء فرججع اليه ابو رافع فقال :لم اجد فيها الا جملا رباعياء‎ 
فقال له : اعطه اياه فان خيار الناس احسنهم قضاء ؛ قال حمد : و بقول ابن عمر تأخذء‎ 
لا بأس بذلك اذا كان من غير شرط اشترط عليه »و هو قول انى حذيفة رحمه الله ؛‎ 
اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن ابن عمر قال : من اسلف سلفا فلا يشترط الا قضاء, ؛‎ 
قال مد : و بهذا نأخذ : لا بنغى له ان يشترط افضل منئه و لا شترط عليه احسن منه‎ 
حت‎ ٠ فان الشرط فى هذا لا يذيغى ؛: و هو قول الى حنفة و العامة من قفهائنا  اتتهى‎ 
بك (16) بأب‎ ٠ 


كتاب الحجة ( باب السل ) ج 1 
أب السلم 
عمد قال قال أبو حنيفة': لا ينبغى أن ,سل فى طعام و لا غيره 

إلا بأجل معلوم و كيل معلوم و مكان مغلوم إذا كان له ل و مؤنة, 
فان لم يكن له حمل و لإ مؤنة. فلا بأس بأن [لا] يسمى' المكان و بوفه 
فى المكان الذى أسل إليه فيه. ولا بد من أن يقبض رأس الال قبل أن 
يفترقا ؛ و إن سل فى طعام أو غيره ولم يضرب له أجلا لم يحر: أن .هذا 
بيع ما ليس عنده. و قد نهى رسول الله صل الله عليه وآله و سل 655 
ما ليس عنده” . و قال أهل المدينة فى السلم : جائز و إن لم يضرب له أجلا 
ح وقال تمد فى ص 1١‏ منكتاب الآثار- باب القرض: عمد قال اخيرنا اتوحذفة 
عن حماد عن ابراهم فى رجل اقرض رجلا ورقا خاءه بأفضل منها قال: الورق بالورق 
اكره الفضل فيها حتى بِلنى بمثلها ء [ قال مد : ] و لسنا تأخذ بهذاء لا بأس بهذأ 
مالم يكن شرطا اشترط علبه , فاذا كان شرطا اشترظ عليه فلا خير فيه. وهو قول 
ابى حننفة ‏ انتهى ٠‏ و راجع مسائل هذا الباب من الى فان ابن خزم خبط فيها خبط . 
العشواء لا يعتمد على ثىء الاهرب منه ! لآنه ليس له أساس ببى عله ٠‏ 
() كذافى اللآصل » و ف الهندية «قال تمد قال أنو حذفة» . 
(0) فى الآأصول «بأن سمى » و هو خظأ". 
() رواه احمد.و اصعاب السان و ابن حبان فى صصحه من حديث بوسف بن ماهك 
عن حكيم بن حزام مطولا و مختصرا . و صرح مام عن بحى بن الى كثير ان يعلى 

ابن حكيم <دثه ان بوسف حدثه ان حك بن حزام حدثه ؛ و رواه هشام الدستواق 
ا و ابارت العطار و غيرهما عن يحبى بن الى كثير فأدخلوا بين «يوسف » و «حكيم» 
«عبد الله بن عصمة» ٠‏ قال الترمذى : حسن صصح ؛ و قد روى من غير وجه عن ست 


ال 


كتاب الحجة ( باب السل ) 5-2 





إذا نقد رأس لمال قبل أن يفترقا.و يكون:الذى أسل فيه حالا يأخذه 
إذا شاء ٠‏ 

قال حمد : و كيف جاز الس فى الخال و فى الأجل ؟ فان كان الس 
يحوز فى الخال و فى الاجل فا لحديثك رسول الله صلى الله عليه و آله و سم 
معنى حين نهى أن يبيع الرجل ما ليس عنده؟! وهو حديث معروف ' 
مشهور' قد رواه أهل العراق و أهل الحجاز 

أخيرنا مد قال أخمرنا سَفيانٍ بن عيينة عن عمرو بن دينار عن نافع 





حت حكيٍ »و رواه عوف عن ابن سيرين عن حك و لم يسمعه ابن سيرين منه انما سمعه 
هن أبوب عن بوسف بن ماهك عن حكي؛ ميز ذلك الأرمذى وغيره ٠‏ و زعم عبد الحق 
أن عبد الله بن عصمة ضعيف جدا » ولم يتعقبه ابن القطان بل نقل عن ابن حزم انه 
فال «هو مجهول » وهو جرح مردود فقد روى عنه ثلائة و احتج به النسائى ‏ قاله 
الحاظ فى ج١٠‏ ص 77 من التلخيض ٠‏ و رواه الطيرانى فى معجمه ‏ م فى اج 
ص ١4‏ من نصب الراية وخرجه باسناده مطولاء وهو فى حديث عمرو بن شعيب عن 
ابيه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا : و لا بيسع ما ليس عندك ‏ رواه 
اصعاب السان الاربعة ٠‏ و قال الترمذى : حدرث حسن صحيح ؛ و رواء الحا كم فى 
مسستدركه و قال: حديث يح على شرطهجماعة من ائمة المسلدين ٠‏ و راجع ص ١+‏ 
من التلخيص و ص ١8‏ من نصب الراية ‏ و قد سبق مفصلا فها قبل ٠‏ و رواه ابوحذفة 
عنه - ك فى الجامع و المقود ١ ٠‏ 
)١(‏ روه عبد الرزاق من حديث ابن عمر مرفوعا : : نهى عن بيمع ما ليس عندك © 
فى الآقوال و الآفمال من كيز المال ٠‏ و رواه احمد و الأربعة والحاكم فى 
كبز الهال ايضضا ٠‏ و هو مروى عن حكيم وعبد الله بن عمرو بن العاص زضى الله ع هه . 
٠‏ 514 ان 


كتاب الحجة ( باب السل ) ج-؟ 
ابن جبير بن مطعم ' قال: بعت طعاما من عمرو بن علمان ' منه ما ليس 
عندى ومنه ما عندى, فأتانى رسول من عند أبن عباس و من عند ابن عمر 
رض الله عنهم” فقالا : أما ما يسكون عندك فأجزه*. وما لم يكن عندك 


٠ فاردده”‎ 





)١(‏ ان عدى بن نوفل بن عبد منساف النوفلى , ابو مد او : ابو عبد الله المانىء 
من رجال الستة , مدلى تابعى ثقة مشهور . احد الآئمة » من خبار الناس ء مفت قصيح» 
عظي النخوة » جهير الكلام » مات سنة تسع و تسعين فى خلافة سلبان بن عبد الملك - 
كذافى ج ٠١‏ ص 0.٠غ‏ من التهذيب ٠‏ 
() ابن عفان الآموى . قيل : يكنى ابا ان » من رججال الستة ‏ ذكره ابن سعد فى 
الطبقة الأولى قال : وكان ثقة و لله احاديث »و قال العجل : مدتى ثقة من كيار التابعين» 
و قال الزبير بن بكار : كان اكير ولد مان الذين اعقبوا ٠‏ قلت :و ذ كر الزبير ان 
معاوية زوجه لما ولى الخلافة ابنته رملة »و ذ كره ابن حبان فى الثقات ‏ كذا فى ج م 
ص وم من التهذيب ٠‏ | 
(م) قال الامام عمد فى ص م7 من الموطأ ‏ باب الرجل سل فيا يكال ؛ اخيرنا 
مالك حدثنا نافع ان عيد اله بن عمر كان يقول : لا بأس بأن يبتاع الرجل طعاما الى 
اجل معلوم ان كاتف لصاحبه طعام او لم يكن مالم يكن فى زرع لم يبد صلاحها 
او فى تمر لم يبد صلاحها » فان رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن بيسع امار و عن 
شرائها حتى ببدو صلاحها ؛ قال تمد : هذا عندنا لا بأس بهء و هو السم يسم الرجل 
فى طعام الى اجل معلوم بكيل معلوم من صنف معلوم , و لا خير فى ان ,شترط ذلك 
من زرع معلوم او من نخل معلوم ,وهو قول الى حنيفة رحمه الله تعالى - أنتهى ٠‏ 
(؛) كذافى الآصلء و ف الهندية «فأجيزه » و هو خطأ ٠‏ ظ 
(ه) لم اجد من أخرجه ٠‏ 
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كتاب الحجة ( باب السم) اج" 


0 عمد قال أغرا او مارم رودي ! عن عام الشعى أنه سل عن 

السم فقال عام : إذا كان قذا شي :واقتزا اسن فهو حلوال 1 ١‏ 
عمد قال. أخيرنا سفيان بن عبينة عن ابن أنى نجي" عن عبد الله .ن 

كثير؟ عن أبى النهال' عن ابن عباس رضى الله عنههما قال : قدم رسول الله 








)١(‏ فى الميزان ج ؟ ص ١ه‏ : عمر بن بشير أبو هانىء عن الشعبى عن عدى ابن حاتم 
' حديث «لا تسافر المرأة فوق ثلاث » قال احمد: صالم الحديث , و قال يحى بن معين: 
ضعيف - انتهى ٠‏ زاد الحافظ فى ج ؛ ص 7807 من اللسان : و ذكره ان حبان فى 
الثقات و قال: روى عنه وكيع و ابو نعي » و قال ابو حاتم الرازى : ليس بالقوى 
يكتب حديثه جابر الجبنى احب الى منه » و قال ابن عار : ضعيف , و ذكره العقيل 
و ابن شاهين ف الضعفاء ‏ انتهى ٠‏ فهو مختلف فه . 
(؟) فتش من مظان العلم من اخرجه غيره ٠‏ 
() هو عبد الله بن الى بجيح » تقدم ٠‏ آ 
(؛) هو الدارى المكى» ابو معبد القارى ‏ مولى عمرو بن علقمة الكنانى؛ و كان عطارا 
بمكة و اهل مكة بقولون للمطار ٠‏ دارى» و يقال : بل هو من وإد الدار بن هانىء 
رهط عي الدارى ؛ هن رجال السنة - ك فى ج ه ص 7جم من النهذيب ؛ روى عن 
الى الزببر و مجاهد و قرأ عليه القرأف و الى الممهال عبد الرحمن بن مطعم و عكرمة 
ليه »و عنه ابوب وجرير بن حازم و ابن انى تجح و غيرم ؛ قال ابن المدينى 
و أبن سعد : ثقة »و له احاديث صالحة ‏ اها. 
(0) هو عبد الرحمن بن مطعم الينانى المكى » من رجال السدة ؛ بصرى نزل مكة ؛ روى 
عن أبن عباس و البراء و زيد بن ارقم و اياس بن عبد ؛ وو عنه عمرو بن دبنار وسلمان 
الأحول وعبد الله بن كثير القارىٌ و غيرمم 'اثقة ء مات منة ست و مائة - تهذيب 
اج 5ص 307٠١‏ ٠و‏ ليس أنى الخهال البصرى سيار بن سلامة فانه متأخر عنه »و صيمحت 
11 (:16) صل الله 


كتاب الحجة ( باب الم ). ١‏ 





صل الله عليه و آله و سل المدينة ثم يسلفون فى العر ' السنتين و الثلاث 
ققال [رسول الله صل الله عليه وس :]" مال أساف فى أمر” فليساف ‏ 


فى كيل معلوم [و وزن معلوم ]" إلى أجل معلوم؟ . 





ب الجرانى على ما فى اسماء رجال البخارى ان عبدالله ‏ نكثيرهو ابن المطلب بن الى وداءة 
تقله عنه القسطلاى كم فى حواشى اإخارى ج ١٠ص‏ 8؟ وعندى ليس بصحح م 
لايخ على من طالع كتب الرجال ٠‏ 
)١(‏ فى صم الخارى بهذا الاسناد « بالثر » بالباء و الثاء امثلثة, هو عن صدقة عن 
سفيان ؛ و من طريق الى عم عنه به «فى المار» بارع ؛ ومن طريق أسمميل بن علة 
عن ابن الى جيم به «فى العرء بالناء الفوقاية ٠‏ 
(؟) ما بين المربغين ساقط من الاصول, و زيد من صمح البخارى ٠‏ 
(م) فى يم الخارى فى <ديث صدقة عن 1 عبينة « فى ثىء» و عن ابن علية عن 
ابن الى تجح : من سلف فى بمر - الغ . وعن الى تعبم عن ابن عبيئة : فقال اسللفوا فى المار 
فى كيل معلوم - الح . 
(؛) قال الحافظ اازيلعى فى ج +« ص +4 من نصب الراية : اخرجه الآئمة السّة فى 
كتبهم عن الى المهال قال سمعت ابن عباس يقول : قدم رسول الله صلى الله عليه وسلم 
المدبئة وه يسلفون فى الهار السنة و الستتين و الثلاث فقال رسول الله صلى الله عليه و سل : 
من اسلف فى تمر فلسلف ف كيل معلوم و وزن معلوم الى اجل علوم - اه : وروا 
احمد فى مسنده بلفظ : فلا سلف الا فى كل معلوم ‏ اه . و ما نقله عن اليهق عن 
الشافى فى معنى الحديث فهو عدول عن ظاهره و تأويل الكلام بما لا يرضى قائله ؛ 
٠‏ ولم يدل دليل على السم فى الحال من غير اجل :و الاستدلال عليه بشرائه عليه الصلاة 
و السلام جزورا من اعرانى بوسق عوة فى غاية البعد ٠‏ قال ابن حزم فى المحدلى : أنه 
لا حجة فيه على مذهبهم لات البينع .يم ينها لآنهما لم يفترقا فاستقرض عليه حت 
/11 


كتاب الحجة ( باب السل ) اج -؟ 
ع لش ك لللسش - د 
مل قال أخير: | سفيان عع رم عن عكرمة عن ابن 


عباس رضن الله عنها أله كان يكره أن يسلف إلى العطاء أو إلى العصير' 
. أو إلى الاندر".و كان يقول: اضرب [له] * أجلا . 
عمد قال أخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا أبو إسماق" قال : سألت 
الأسود بن يزيد عن السلف فقال: اسلف فى كيل معلوم إلى أجل معلوم. 
حمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا تمد بن قس' قال : سل 





ح الصلاة و السلام الوسق و ثم البيع بحضور المن ٠و‏ ق التجربد للقدورى : «٠‏ الهر» 
هنا من بدليل أن الباء حمته ‏ كذذا فى ج د ص 7١‏ من الجوهر النق على اليهق ٠‏ 
(1) عبد الكريم هو الجزرى» كا صرح به فى سآن الببوق و الل ؛ وقد تقدم من قبل ٠‏ 
(0) فى الأصول : القصير» و وهو تصحيف, و التصحيح من الحلل و سأن البيهق ٠‏ 
(؟) فى الاصول « «الآبدء وهو تصحيف . و الاصلاح مر. رب انحل و سن اليهق . 
واهن اليزاب 
(1) ما ببن المربعين ساقط من الاصول ٠و‏ زيد من سان اليهق ٠‏ و الآثر رواه اليهق 
فى ج 5 ص ه؟ من السئن عن سعدان بن نصر عن أبن عبينة ببه خوه» و عن قنيصة 
عن الثودى عن عبد الكريم عن عكرمة به نحوه » و ان حزم فى ج م ص 440 من 
انل من طريق ابن عبيئة به مثله ؛ و فيها آثار أخرى من النابعين . 

(ه) هو السيعى الكو : قد تقدم . 

030 هو ممد بن قيس الهمدانى ثم المرهى الكوف , روى عن ابن عير و مالك الهمداتى 
و اللخعى و غيرم ؛ و عنه الثورى و ابو حنفة و اسرائبل و شريك وغيرم ؛ قال ان 
معين :.ثقة » و قال احمد : صالم ارجو ان يكون ثقة. و ذكره ان حبان فى الثقات - 
راجع ج ؛ ص 4١8‏ من التهذيب ٠د‏ قول أبن حزم ٠‏ انه ليس بالمشهور » مردود 
عليه - تأمل فيه . 


18 ابن 


كتاب الحجة ( الرجل يأخذ الرغيف بالرغيفين ) اج 
إن عمر رضى الله عنهما و أنا أسمع عن السلف فقال: [ فى ] كيل معلوم إلى 
أجل معلوم ؛ قال : آخذ الرهن؟ قال : ذلك الساف مضمون و الله أعل ا 


باب الرجل يأخذ الرغيف بالرغيفين 

مد قال قال أبو حنيفة : لا بأس بالخز قرص بقرصين يدا بيد 
ولابأس بعظم بصغير بدا بد و إن كان بعحض ذلك أكير ١‏ من بعض » 
لآن ذلك قد خرج من الكيل و ليس ما أصله الوزن ٠‏ و قال اهل المدينة : 
لاخير فى الخيز قرصا بقرصين و لا عظم بصغير إذا كان بعض ذلك ١‏ كبر' 
من بعض ء 'نأما إذا' كات ,تحرى أن يكون.مثلا بمشل فلا بأس به 
وإن لم يوزن ٠‏ ش ظ 

وقال جمد : إن" كان الخيز لا يحوز إلا مثلا بمشل ما يحل التحرى 
فيه لآن التحرى يخطىء و «صيب و بزيد و ينقص . ايس بالخيز؛ بأس يدا 
بيد بزبادة و لا نقصان لأنه قد خرج من حال الكيل و ليس ما بقع عليه 
الوزن . ما تقولون فى رجل اشترى من رجل قحا بقح و ليس عندم 
مكيال و لاميزان وم فى سفر فتحريا أيحوز ذلك؟ فان أجرتم هذا فهذا 
ما لا ينبخى أن بشكل خطأه على أحد! لآرن التحرى يزيد و ينقص * 
)١(‏ كذا فى الموطأ .و كان فى الآصول « أكثر » بالمثثة وهو تصحيف - ف . 
(,-؟) كذا ف الموطأ .و فى الآصول« فاذا » سقط منها بعض الحروف - اى «مالء 
بعد دفاءدفء . 
(") كذافى الأصلء و ف الهندية «إذاء ٠‏ 
(4) كذا فى الهندية » و لفظ « بالخيز» ساقط من الاصل ٠‏ 
() قوله «و ينقص » ساقط من الآصول وهو لا بد منه ٠‏ 

0 له 


كتاب الحية 2 (الرجل بأخذ الرغف بالرغفين) 0 ج-8 7 
٠‏ وقد جاءت السئة' فى هذا : لايجحوز إلا مكلا مثال . و إن قلتم :هذا 
لا يحوز؛ فكيف جوزتم الخبز بالتحرى و هو لا يحوز عند إلا مثلا بمثل ؟! 
ليس ينبنى أن يكون بين هذه الأشياء اراق إلا بسنة . من قال قولا 
فننى له أن يحصل تظيره بمثله» و لا بتحك فيه فأن التحكم لا يقبل . 
)١(‏ وهى حديث الآشاء الستّة الروية, و فيه « البر بالبر مثلا بمثل كيلا بكيل يدا بيد 
و الفضل رباءك هو المروى فى كتب الحديث ءو قد تقدم من قبل ٠‏ قال الاءام خمد 
فى كتاب الآثار ‏ باب السلم فها يكال و موزن : مد قال اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن 
ابراهم قال: اسل ما يكال فها بوزن» وما بوزن فها يكال و لا تسم ما بكال فها يكال» 
٠‏ ولا ما ءوزن فما بوزن» وواذا اختلف النوعان فا لا يكال و لا بوزن فلا بأس باثمين 
بواحد يدا بيدء و لا بأس به نسأ. و اذا كان من نوع واحد ما لا يكال و لا بوزن 
فلا بأس به اثنين بواحد بدا بيدء قال عمد : و بهذا كله نأخذ. و هو قول الى حذغة 
اه ٠‏ قال فى الهداية ج م ص 48 : قال : و يحوز بيع الخيز بالمنطة و الدقيق 
متفاضلا لآن الخيز صار عدديا او موزونا فرج من ان يكون مكيلا من كل وجهء 
و الحنطة مكيلة ؛ و عن اى حذفة : إنه لا خير فيه ؛ و الفتوى على الآول ؛ و هذا اذا 
كانا نقدين ؛ فان كانت الحنطة نسنيئة جاز ايضا ..و ان كان الخيز نسيئة يجوز ند 
او ارس عكري افو وه لا هر فاق اسرد ونان الجزاز 
أفشع فهو باينا خير ».وبقال الشافئ : لا يحوز بيع المون بالخدير .اذا كانا رطان 
او.اخدهيا ؛نو قال احمد: يحوز متتائلا اذا كانا رطبين . و لو كانا بابسين مذقوقين ففيه 
قولان اجدهما : يحوزء و الآخر : لا يحو , و اؤكانا يابسين غير مدقوقين لا يحوز 
لجهالة الهائل , م لو كانا رطبين او احدهما ٠‏ و فى قتاوى قاضى خخان : بيسع الخيز 
بالخيز متفاضلا عددا او وزنا جائز فى:قول انى حنيفة و جمد بدا بيد ء و لا خير فيه 
به عد او نصيقة 1لا الخيز ليس بوزفى و لا عددى عنده بو قال تمد : هو غددنى حت 


7 )(66) باب 


كتان ةلتكل بيع الطذام وال ساهو ناسنا )1 حدم 


باب الرجل يبع الطعام و لا يستثتى منه شيئا 

مد قال قال أبو حنيفة : من باع طعاما جزافا ول يستثن منه شيا 
إذا انتقد القن ثم بدا له أن يشترى منه شيئا ذان كاف لم يقبضه منه 
المشترى فليس ينبغى له أن يشترى منه شيا قليلا ولا كثيراء و إن كان 
المشترى قد قبضه فلا بأس أن ببتاع منه ما أحب ٠‏ و قال أهل المدينة : 
هن باع طعاما جزافا ولم يستثن منه' شيئا ثم بدا له أن يشترى منه شيقا 
فلا بأس بأن يشترى منه الثلك فا دونه . ولا يشترى منه أكثر من ذلك' . 

قال حمد : ما فرق ببن الثلث و ببن أقل من الثلك و ببن أكثر من ' 
اثلث ؛ ان جاز اثلث لحان" أكثر من اثلث , و ان حرم أكثر من 
اثلث لبحرمن الثلث! . قالوا : هذا الام عندنا ٠.‏ قل لهم : فهل عندكم 





حو قال ابو بوسف : هو وزقى الا ان كوت قللا لا يدخل نحت الوزن وجوز 
الواحد بالاثنين ؛ و ان كان كثيرا لا يحوز ٠.‏ كذا قال بعض الآفاضل فى حواثى 
الهداية و الاب المذكور يخالفه ‏ م لا يخق . و الاصل ان الربا اما يتحقق فيا بدخل 
نحت الوزن او الكيل ؛ و ما لا فلا - م قال ؛ لآن ذلك قد خر ج من الكيل و الوزن 
فجوز اثنان بواحد ٠‏ ش 

)١(‏ فى الموطأ : ومن باع طعاما جرافا ول بستثن منه شيئا ثم بدا له أن يشترى منه 
شيئا فلا يصلح له انف بشترى منه شبئا الا ما كان يحوز له أن يستثى منه و ذلك 
الثلك فا دونه » فان زاد على الثلث صسار ذلك الى المزابة و.الى ما بكره فلا ينبغى 
١ن‏ شترى منه شيا الا ما كان يحوز له ان يستثنى منه »و لا يحوز لله أن يستثى منه 
الا النلك فا دونهء و هذا الام الذى لا اختلاف فيه عندنا - اتهى ٠‏ . 

(م) كذافى الآأصول وهو من الحلال - اى : ليجوزن ؟ و لعله مصحف منه ٠‏ 


ل" 


كتاب الحجة ( الرجل بسيع الطعام و لا يستثى منه شيئا ) ج-"_, 
أثر عن النى صل الله عليه و آله و سل أو عن' أحد من أصحابه ؟ فلو كان 
عند لاختججم به علينا . فأما قرلكم «هذا الآ عندناء ' فليس هذا 
بشىء", بلغتى عرنى بعض فتهائكم أنه كان لا نرى ثلا" و؟ كان 
يكره شبئا". فليا وليك ١‏ الصغير بن عبد الله" الذى خالفه ! فرجع 





٠ كذا فى الآصل ء و ف الهندية من» مكان «عن» تصحيف‎ )١( 

(؟-؟) فى الآصول ه ليس هذا ثىء » وهو تصحيف, ومثل هذا يكون من النساخكثيرا . 
(0) كذا فى الهندية و هو الصحيح ء و معناه : لا يجيزه » او : لا يحوزه ؛ وكارتف 
فى الأصل « يستثتى بأساء . 

(:) فى.الأصول «أرء وهو خطأ . 

() أى شيا ما ٠‏ 

() كذاف الهندية لكن كأن منفصلا اى« ولى ك » وهو تصحيف النسخ - اى « وليكم » 
يعنى لمأ صار واليا على اهل المدينة ٠‏ قلت :و فى الآصل و لام » وهو الصواب.و النساخ 
يكتبون اكثر الآلفات المنقلية من الياء بالف حسب ما يتكلمون به لأنه من : ولى بل » 
او من : ولى يلى - بفتتح الياء فى الماضى » فهذا من تصحيفات الخط دون اللفظ ف ٠‏ 
(0) لم ادر من هو . و لم اجده فى المزان و الاسان و التهذيب و التعجيل فمليك الطاب 
من مظان الع ء و فى الرججال «ثعلية بن 'صعير » مصغرا بالصاد و العين المهملتين » من 
رجال انى داود ‏ راجع ج؟ ص 58 من الهذيب ٠‏ و فيهم « عبد اللهن ثملية بن 
صعير » ؛ أو « ابن انى صعير » » مختلف فى حبته ؛ مرح رجال البخارى و الى داود 
و النماثى - راجع ج ه ص ٠١0‏ من التهذيب واج ١‏ ضُ 7/١‏ و 708 من التجريد 
و ج١‏ ص8 و "6٠‏ من الاستيعاب ٠‏ و فه) اختلاف كثير بينهم ‏ و كارن 22 
ابن شهاب يحالس الآخير كثير! - يا فى التههذيب أينا ٠‏ قلت :ما اظنه الا محا » - 
والله اعم ف . 


يفل فقيهم 


كتاب الحجة ( الرجل يبيع الحنطة ثم يأخذ ثمنها مرا ) ج-” 
فهك ١‏ إلى قول الصغير . ن عبد ألله , و قال مالك بن أنس : ٠‏ كنا لا نقتص' 
بين الاصابع حتى قضى نيا " عبد العزيز بن المطلب* فرأينا أن * نقتنص 
بينها" ؛ فليس ينبغى أن يترك ما يوافق السسنة و الكتاب لهذه الود المتاطة 
بتع فها الصغير بن عبد الله و دونه . 


باب الرجل يبيع الحنطة' ثم يأخذ ثمنها تمرا 
مد قال : قال أبو حيفة : لا بأس بأن يأخذ الرجل تمن خنطة باعها 

تمرا قبل أن يفارقه و بعد ما فأرقه, و ما أحب 007 وقال أهل المديئة: 
لا بأس بأن يأخذ الرجل بشمن حنطة باعها تمرا قبل أن يفارقه, فان فارقه 
)١(‏ فى الاصول« فتيههم» ٠‏ 

(5) فى الآصل «لا نقض» فى هذا الحرف و فى الآنى ايضا .و فى الهندية « لا تقص ٠‏ 
(م) فى الآصول « ينهماء ٠ ٠‏ 

(ع) هو الخزوىى المدنى القاضى » من رجال مسلم و الترمذى وابن ماجه . ولى قضاء 
المدبئة فى زمن اللاصور ثم المهدى » و ولى قضاء مكة. صالح الحديث » معروف بالجود 

و المعرفة بالقضاء و الحكم . صالح الحديث ؛ و ذكره ابن حبان فى الثقات , مات فى 
ولاية ابى جعفر - كذا فى أج > ص مهل من التهذيب ٠‏ 

(ه -ه) كان فى الاصل ه نقض بينها » و فى الهندية ه تقص ينه » فى الحرفين كليها 
تصحف . و الصواب « نقنص بنها» ‏ ف 

() كذافى الآصل ؛ و ف الهندءة «حنطة» ٠‏ 

(0) كذا فى الآصول . لعل معناه ان كانت العمارة صحة :.: ليس عندى ذلك 7 
على كون « أحب» على صبغة المتكلم وصمة العطف . ازا كرو نويا اعت القدايت: 
على ان يكون «ماء ارات ا ب راض لحرن انها 
و « يدا بيد» خيره ‏ تدر ٠‏ 


كف 


كتاي الحجة ( الرجل يشترى المنطة بالدقّق ) ج-؟ 
3 بسع الخنطة فلا بأخذن من من الميطة طعاما ولا إداما .- 

قال حمد : فكيف” قلم هذا صار" صرفا فان افرقا فسد و إن 
ل يفترقا جاز ؟ لتن جاز أن ببيعه بالقّن تمرا قبل أن يفارقه إنه لبجوز 
أن نه مد أن شارف 

تمد قال أخبرنا عباد بن العوام قال أخبرنا هشام بن حسان ععرن ‏ 
الحسن البصرى قال: إذا بعت ببعا نسيئا خل الاجل فأى ' بيع وجدته 
عنده فاشتر كيف شئْت ذلك البيع بعينه . ولا تشتريه* بزيادة أو برأس 
المان < و فال ابن سيرين : إذا حل الاجل فأى بيع وجدته عنده فتراضيه) " 
على ذلك فاشتريه" . 

باب الرجل يشترى الحنطة بالدقيق 

يمد قال: قال أبو حنيفة : لا خير فى شراء الحاطة بالدقيق مثلا جثل 
ولا بأكثر من ذلك و لا بأقل . و قال أهل المديئة :لا بأس ببيع الحنطة 
بالدقق مثلا مثل ٠.‏ 

وقال حمد: إن أهل المدينة يبطلون الذى لا بأس به و يجعزون مثل هذا ! 





)١(‏ كذاق الآضلء وف الهندية «ق ٠»‏ مكان «منء د ف:: 

(؟) كذا فى اللأصل ؛ وفى الهاادية «و ككف . 

() كذافى الآصل ؛ و ف الهندية «وجازء مكان «ضارء ٠‏ 

(؛) و كان فى الآصول «فان» تصحيف . و الصواب ٠‏ فأىء ٠‏ 

(ه) فى الأصول دلا شتريه» و الصواب «١‏ لا تشيريه» . 

(1) فى الأصول « فبراضيهاء» وهو تصحيفٌ ٠‏ 

(0) كذا فى الهندية « فاشتريه » و هو الصواب . و فى الآصل ٠‏ فليشتريه » . 


15> (183) أو 





كتاب الحجة ( الرجل يشترى المنطة بالدقّق ) 7 جم 





[ أوَ]' ما يعلمون أن الحنطة إذا طحنت خرج منها مرن الدقيق 
أكثر ما أعطى ! فكيف بحوز هذا وقد صار دققيقا' بدقيق وفضل ؟! 
ديم جلة تر دوو كثر ا كر فة الويف ارطال: عيسة إرطال 
من الزيت أيرز هذا ؟ أدأيم رجلا اشترى ممما يكون فه من الدهن 
أكثر من عشرة أرطال من دهرى المسم مخمسة أرطال دهن السمسم " 
أبحوز هذا ؟أ أي رجلا اشترى سئلا فيه من الحنطة عشرة أقفزة خمسة 
أقفرة أيجوز هذا ؟ فان زعم انتب هذا يحوز' . ذان” هذا مما لا ينبغى 
أن سكل بخطاء غل أختد + اعون أن اخدن دهن امل احههير قا .مدل 
قحه وزيا مشل زبته وفضلا” ؟ فان قلتم : إن هذا لا يحوز ٠‏ [قيل:] ' 
كول" اللاكة" انها : إذا علدت صارت أ كتزنية اقيق كلذ فاغد 
مثل دقبقه وفضلا". قالوا : إن النطة أخذها مثل الدقق كيلا مثلا مثل . 
قبل لهم : صدقتم .ولكن الهنطة إذا ملحن سار 1 من الدقق, 
ما تقولون فى قفيز تمر بقفيزن من رطب ؟ قالوا : لا خير فه . قلنا طم : 
صدقتم» فلم كرهتم ذلك وهو كيل مثله من الكيل ؟ قالوا : لآن الرطب 
إذا جف" صار 3 من المر , و هكذا قال رسول الله صل الله عليه و آله 
0 5 ا » باأرة 

() فى الأصول «سعسم » بدون التعريف 5 

٠‏ (6) أه لفظ «قبل» ساقط من الأصول بعد قوله «ي>, رار لاوم اا تابه 
(ه) كذا فى الأأصل ء و فى الهندية « قال» مكان «فانء تصحف . 

() فى الآصول ٠‏ فضل» بالرفع » و الصواب « فضلاء باتصب ٠‏ 

() ما ببن المربعين ساقط من الأصول . 

(4) فى الأصول «فذلك » و هو خطأ . 


نار 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الحنطة بالدقيق ) ج -؟ 
و سل'. قلنا لهم: والحنطة' إذا طحنت كانت أكثر من الدقيق, فكما يفسد 
ذلك نقصانه فكذلك يفسد هذا زيادته ‏ والله أعل ا 


)١(‏ قال الامام عمد فى باب ما يكره من بيسع الهر بالرطب من الموطأ ص ا 
اخبرنا مالك اخبرنا عبد الله بن يزيد مولى الآسود بن سفيان ان زيدا ابا عياش مولى 
بنى زهرة اخيره انه سأل سعد بن انى وقاص عمن اشترى البيضاء بالسلت » فقال له سعد : 
ابهما افضل ؟ قال : البيضاء. قال : فنهانى عنه و قال : انى معت رسول الله صل الله عليه 
وس سئل عمن اشترى القر بالرطب فقال : أ ينقص اذا ببس ؟ قالوا : نعم , فنهى عنه ؛ 
قال ممد : و بهذا نأخذء لا خير فى ان يشترى ابر جل قفيز رطب بقفيزن من عر لآن 
الرطب بنقص اذا جفة فيصير اقل من قفي فلذلك فسد البيع فيه - اتهى٠‏ و من طريق 
مالك رواه اتاب السنن الآربءة ؛ و قال الترمذى : حديث حسن صم ؛و رواه احمد 
فى مسنده ء و ابن حبان فى صحيحه ‏ و الحا كم فى مستدرله ٠‏ و الكلام فى هذا الحديث 
موكول الى نصب الراية ج « ص 4١‏ و الجوهر النق على اليهق ج ه ص 0؟ فى 
«باب بسع الرطب بالعر» و مشكل الآثار للطحاوى و شرح معانى الآثار له و غيرها 
من الكتب : لكن سنعود إليه فى الكلام مع ابن الى شية فى «الرد» ٠‏ 

(؟) كذا فى الآصلء و ف الهندية «و الحنطة» ٠‏ 

(0) اعلم انه صلى الله عليه و سلم ذكر الاشاء الستة فى بان الرباء و الحديث فى ذلك 
مشهور »حتى قال بعض العلاء : انه متواترء و قال الامام الجصاص في احكام القرآن :. 
. هذا الحديث يقرب من النوائر لكثرة رواته » و النص معلول باجماع القائسين خلافا 
للظاهرية فانهم يقصرون الحم على ما ورد به النص نفيا للقياس وهو مردود براهين 
حجبة القياس , مع انهم يقيسون أيضا حدى اضطر بعض أبناء العصر فى التعاقب عليه 
الى القول بالقياس و حته و القول بأن يع البخارى ملو بالقياسات الصحيحة ‏ كا 
هو فى جريدة « اخبار اهل الحديث »؛ لكنهم ينكرونه جهلا و سفاهة و عنادا ليس ح 


الله لهم 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الحنطة بالدقيق ) 1 


يسمه 


ح لحم بصيرة فى الدلائل الا الجود الظاهرى الفاسد » وقد اختار مسلكهم فاضل قنو ج 
فى جمبيع تصائفه و رد على الآئمة و علياء الآامة كاءن حزم »و خالف فيها الآيات 
و الأحاديث و اجماع الصحابة فى مسائل كثيرة » منها انه قائل بطهارة الدم المسفوح 
من الخيل و الابل و سائر ما يؤكل نه ؛ بل قال ,طهارة دم الانسان! ك فى « بدور 
الأهلة» له؛ و قائل بطهارة الختزير المجع على نجاسته » و قائل بعلهارة الخر » و قائل 
بطهارة رجيسع الجلالة و بوله ؛ كل هذا مذكور فى كتبه المؤلفة فى الباب > ه دليل 
الطالب» ص ٠؛؟‏ و« بدور الآاهله » و « عرف الجادى» ٠‏ و اتجب من هذا كله 
انه اجاز نكاح الخنسة فى وقت واحد فى كتابه «ظفر اللاضى » تقليدا الشوكانى فى 
رسالته « وبل الغام ». و اجاز ذيحة كل ذابح ذكر اسم الله عله و لو كان مشركا ٠‏ 
ذكرت ذلك اتموذجا لاهل العم , و ان شدْت تصديق قولى فراجع الى تألفاته : الدرر 
البهية ؛ و دليل الطالب فى ارجح المطالب» و السراج الوهاج شرح مسلٍ بن الحجاج . 
وبدور الآهلة . و ابحد العلوم و غيرها من .ؤلفاته ؛ و طالع ٠عها‏ : تذكرة الراشد » 
و ابراز الغى ؛ و غيث الهام على امام الكلام للفاضل الشيخ عيد الى اللكنوى» بجد 
فيها مسائل أخرى يضحك فنها الصيااف و الأطفال نضلا عن اهل الل و الفضل 
و الكال من الرجال ‏ هذا . 

٠‏ شم اختلف الآمة فى علة حرمة الربا ما هى ؟ فذهب الى حيفة و من معه من الآممة 
القدر و الجنس؛ اى كون الموضين ما بكال او يوزن و متائلين فى الجنس لا فى النوع: 
٠‏ و الصفة؛ فاستبدال القليل الجيد باللكثير الردى من جنس واد عنده لا يحوز بل 
هو رباء فالجبد و الردى عنده سواه فى الحك ؛ ومذهب غيره مر الآئمة غيراه من 
الحك ؛ و الأرحجج الآقيس الآقرب بظاهر النص انما هو مذهب الى حذيفة رحمه الله 
تعالى فى ذلك الاب ٠‏ كيف و قد .نقل عن الدارقطى و اليزار انها اخرجا عن عيادة 
و انس رضى الله عنهما انه صلى الله عليه وس قال :كل ما بوزن مثل بمثل اذا كأن ست 
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كتاب الحجة 2 ( الرجل يشترى الحنطة بالدقيق ) اج 
حت من نوع وما يكال مثله ؛ و اذا اختلف النوعان فلا بأس به» ٠‏ و هذا انص” 
و اصرح و ادل على ما علل به ابو حنيفة , فكان تعليله استناطا و اجتهادا عاد تتصصاء 
وكان قياسه صار بالعلة المنصوصة ؛ و هو صرب فى الرد على الظاهرية وعلى فاضل 
قنوج ايضا حيث اقتصر الحكم على الأشباء الستة مقادا الشوكاق و قله ابن حزم 
و سلك مسلكهم من غير تعمق فى الاحاديث , و تفوه كان حزم فى : دليل الطال » 
ما تفوه ‏ قال فى ص "لاه من الكنتاب المذكور بعد يبان حرمة الرءا فى الأشياء الستة 
ما تعريبه : ان طائفة قصروا حرمة الربا فى هذه الأشياء الستة و هو الحق .و اول من 
روى عنه ذلك قتادة و هو مذهب اهل الظاهر و اختاره ابن عقيل مع أنه قائل بالقياس 
و قال: ارب علل القائسين فى مسألة الريا علل ضعيفة , و اذالم تظهر فيه علته امتتع 
القياس, و اليه ذهب الشوكانى فى « السيل الجرار» و غيره من مؤلفاته» و قال فى« سبل 
السلام »: و الحق ما ذهب إليه الظاهرية ‏ اه ٠‏ و قد عرفت انه صل الله عليه و سل نص 
على ان كل ما بوزن او يكال اذا كان من جنس واحد ففيه الربا الا ان يكون مثلا 
بثل ؛ ققوله صلى القه عليه و سلم شامل لسع الأشياء الموزونة و المكيلة لا تخصيص 
فيه لثىء, دون ثىء و لا لنوع دون نوع و لاالفرد دون فرد؛ فكيف بكرن قوطم 
:هو المق؟! و هل هذا إلا رد السئة النبوية بهوى النفس؟! ٠‏ و من ادلة عدم الحصر 
حديث أبن عمر فى الهى عن المزابنة اخرجه الشيخان » و منها <ديث هلم فى خرص 
العر على الشجر فانه يدل على بوت الربا فى العنب و الزبيب؛ و منها حديث النهى عن 
بيع اللحم بالحيوات ؛» و منها حديث الرخصة ف العرايا , و منها حديث السلم ٠‏ من 
اسلف فليسلف فى كيل معلوم و وزن معلوم » اخرجه السنة؛ وغير ذلك من الاحاددث , 
و كلها ادلة لالحاق الغير بها و عدم الحصر عليها . و عليه اجماع الصحابة و القائسين . 
ولا اعتداد بمخالفة الظاهرية و من حذى دوم كائنا من كان ؛٠‏ و لا ينقض اجماع 
الصجابة و التأبعين خلاف من شأ بعدمم بقرؤن ٠‏ و قد صرح غير واحد من العلياء ‏ 


18 (1610) كالسيوطى 








كتاب الحجة ( الرجل ,دترى الحنطة بالدقبق ) ج ١‏ 


ح كالسوطى و غيره : انه لا عبرة بالظاهرية فى الاجماع , و لا بنقضه خلافهسم 
وال اعواد بهم فى ثىء من الأحكام و الشاهد العادل على ذلك قول النووى فى تهذيب 
اللاسواء و اللغات فى ترجمة داود الظاهرى : اختلف العلاء بل يعتبر قوله فى الاجماع 
فقال الاستاذ ابو اواق الاسفرائنى : اختلف اهل الحق فى نفاة القياس يعنى داود الظاهرى 
و شبهه فقال الجمهرر : انهم لا بلغون رتبة الاجتهاد و لا وز تقليدهم القضاء؛ و هذا 
ون الاعدداد 7 ىَّ الاجماع أه ٠‏ و فى دراسات اللب : وم ها لابعأ بم 
ولا بأقوالهم ائمة الحديث و الفقه حى قال الشبخ الامام السبوطى وغيره : ان الاجماع 
لا ينخرق خلانهم - أه ٠‏ وقد نقل النووى عن ان الصلاح ان داود بعتر قوله 
و يعتد به فى الاجماع الا فيا خالف فيه القراس الجلى , و ما اجمع عليه القياسيون من 
انواعه او بناه على اصوله الى قام الدليل القاطع على بطلانها فاتفاق من سواه على خلافه 
منعقد » و قوله الخالف حيتئذ خارج عن الاجماع كقوله فى التغوط فى الماء الرا كد 
و تلك المسائل الشيعة . و قوله : لا ربا الافى الستة الخصوص عليها » وشهه اه ٠.‏ 
و بعد هذا الاجماع القوى و النصوص الظاهرة ترجبح قول الظاهرية مصادم للانسانة 
الظاهرة و الدلائل القاهرة و البراهين الباهرة ٠و‏ لا مجال لا بن حزم ايضا ان ريشنع 
على الأئمة الاربعة لا سما على انى حذفة , بل هو مستحق بذلك؛ و قد تجاوز الحد فى 
المسائل الاصولة و الفروعية م قال الذهى فى سير اعلام النبلاء : و انا اميل اليه 
حبته فى الحديث الصحيبح و معرفته به و ان كنت لا اوافقه فى كثير ما يقوله فى الرجال 
و العلل و المسائل البشعة فى الأصول والفروع. و اقطع خطائه فى غير مسألة و لكن 

لا ١‏ كفره و لا اضلله و ارجو له المغفر ةو اخضع له به ل 
و قال ابو بكر بن العرنى فى كاب القواصم و العواصم : و كان اول بدعة ة لقت ف 
رحلى القول بالباطل ؛ فسا عدت وجدت القول بالظاهر قد ملا به المذرب , ضرف 
كأن من بادية إشبلية يعرف بابن حزم نشأ و تعاق بمذهب الشافعىثم اتنسب الى داود حت 
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كتاب الحجة 22 (الرجل ,شترى الحنطة بالدقيق ) ج-” 


ح ثم خلع الكل و استقل بنفسه و زعم انه امام الأئمة | يضع و برفع و يحم و بشرع» 
ينسب الى دين الله ما ليس فيه و يقول عر.. العلاء مالم يقولوا تنفيرا للقاوب منهم » 
وخرج عن طريق المشبهة فى ذات الله و صفاته لججاء فيه بطوام . و اتفق كونه من 
قوم لا يصر لهم الا بالمسائل ‏ و قد جاءنى رجل بجزء لا بن حزم مماء « نكت الاسلام » 
فيه دوافى جردت عليه نوافى » يقولونف «لا قول إلا ما قاله الله و لا نتسع إلا 
رسول الله فان الله لم يأمى بالاقتداء بأحد و لا بالااتداء بهدى بشر » فجب ان يحققوا 
ان ليس لهم ديل !و اما هى عفافة فى.تهويل - نقله الذهى فى سير النبلاء ٠‏ فان شت 
البسط منه فعليك بالقواصم وسير النبلاء .و ان شدْت تصديق قولى فعليك بمطالعة الى 
لان حرم غفرله الله و غم لناء هذاء فان الحديث ذء فنون ٠‏ 

ثم اعلم ان التفاوت فى الآوصاف فى الآموال الربوية ,هدر عرفا وشرعا .و لذا لا بحوز 
ببع الجبد بالردى ما فيه الربا الا مثلا بمثل سواه بسواء يدا بيد؛و على هذا الأصل قال 
الامام ابوحنيفة : «لا يحوز بسع الرطب بالمر الا مثلا مثل» و الكدتاب و السنة قد جوزا 
كل بيع الما خص بدليل و هو الببع متفاضلا على المعبار الشرعى؛ فق القساوى على 
٠‏ ظاهر العموم و يشير اليه عموم « اله باله. ءفى احاديث الرباء.و كا يطلق اسم « الحنطة » 
و «الشعيرء على كل جنس منهنا مع اختلاف انواعه) و اوصافه) كذلك امم 
«المر» بقع على اله. و الرطب و البسر و المذنب و المع ؛ و يشير اليه حديث النهى 
عن بيسع الفر حتى ترهى و حديث الاحرار و الاصفرار وحديث الاشتداد فانها من 
اوضاف البسر ‏ و كون الرطب را إمى ظاهر عند العارف باللسان و اللثة ؛و الحديث 
المتهور ناص على الجواز عند الماثلة بالكيل فى قوله « الجر بالهر » قال فى الهداية : 
ويحوز بيسع الرطب بالعر عند ابى حنيفة » و قالا : لا يحوز لقوله عله السلام دين 
سثل غنه « أو ينقص اذا جف ؟ فقيل : نعم » فقال : لا اذ ف » و له ان الرطب عر 
لقوله عليه السلام حين اهدى اليه رطبا « أو كل تمر خيير 2٠.٠‏ هكذا سماه مرا؛ حت 
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وم المر بمثله جايز لا رونشاء ولآانه أو كان را جاز البيسع رن الحديث 
وان كان غير تمر فآخره وهو قوله عليه السلام ٠‏ اذا اختاف النوعان فيعوا كيف 
شدتم » ومدار ما روياه على زيد بن عياش و هو ضعيف عند النقلة - انتهى ٠‏ 

اذا عرفت هذا فاعم ان ابن الى شيبة قال فى المسألة التاسعة و المذسين من كتاب الرد: 
حدثنا و كبيع عن مالك بن انس عن عبد الله بن يزيد عن زيد الى عياش ثآل : سألت 
ماع الاك اليه عدو والمضة وان الى عل شعن ول عن الرفات 
بالق فقال: أبنقص اذا جف ؟ قلنا : نعم ء قال : فنهى عنه ؛ <ثنا ابو داود - يعى 
الطرالبى - عن زائدة عن سماك عن عكرمة عن ابن عباس انه كره الرطب بالمرء قال : 
هو اقلهيا فى المكبال او فى القفيز ؟ حدثنا ابن الى زائدة عن عدد الله عن نافع عن أبن عمر : 
ان النى صل الله عليه و سل نهى عن بيسع السب بالزبيب كلا: حدثنا ابو الاحوص 
عن طارق عن سعيد بن المسيب انه كره الرطب بار مثلا بمثل و قال : الرطب منتفخ 
و الم ضام ؛ و ذكر ان ابا حنيفة و ابا بوسف قالا : لا بأس به - اتتهى ٠‏ قلت : 
فى الكلام تند هنا امون + الأول ان ان الى شية قد سها فى عده ابا وسف فى هذه 
المسألة مع الامام انى حنيفة » بل هو قائل بعدم جواز بيع الرطب بالمر 2 
من الهداية ٠و‏ جبع كتب الفقه ماؤة أن ابا بوسف و عدأ قالا: لا بحوز. وهذا 
الصنع منه فى مو اضع من كتاب الرد و هما مع الجهور اعمادا على رواية مالك بن 
ان , للكن الحك على الجتهد لا بصح قل معارطة الحجة بالحجة ٠‏ قال الحافظ 
الطحاوى بعد حديث الى عياش : فذهب قوم الى هذا الحديث فقلدوه و جعلوه اصلا 
ظ ومنعوا به بيسع الرطب بالعرء و تمن ذهب الى ذلك ابو وسف و مد بن الحسن 
رحمة الله علهها - اه ؛ و هكذا فى فتح القدير و البناية و العناية و الكفاية وغيرهما 
ورجحه الحةق ان امام فى فتح القدير و العيى فى البناية باعتبار الدليل » و لعله لظهور 
صراحته و لشواهد آخريم بن فى مله ؛ و من ههنا ظهر لك وهن قول فاضل قنوح حت 
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عق قاف اقل وفروجق تالناك ان إن لماخ عن اللعسوع بين انناف ,تلان 
وو خسن ونامراء عليه ؛ و من طالع تصائيفه لاسيا فتح القدير و تحرير الأآصول عم 
قطعا انه منصف ليس بمتعصب . و لو لا خوف التطويل لآاوردت الظائر الك.ثيرة فى 
هذا المقام لكى يتضح على الاعلام انه تق منصف على عله و فضله غير جامد على 
قول احد من غير الدلبل و البرهان ٠‏ الثانى على سيل التنزل و المسامة اقول : 
لا اعتراض بهذا الحديث عل الامام انى حذيفة فان ما قال صاحباه هو رواية عن 
الى حذفة رحه الله تعالى فهو عامل بالحديئين باعتار الروايتين عنه . وقد ت#رر فى مقره 
ارب أكهاءه ما قالوا قولا من اقوال الااوهو مروى عن الامام'و قف حالفوا على 
ذلك . و ان شت ت#فصيل ذلك آر جع الى .رد المحتار ٠‏ الثالث على رواية اخرى الى 
هى مذهه و مسلكم فالجراب عن الحديث المذكور : ان الامام ابا حذيفة اعل هذا 
الحديث يجهالة زيد الى عساش وهو من صيارفءة الحديث و نقاده و قوله مقيول فى 
الجرح و التعسديل على ما عقد له ان عبد الير بابا فى كتاب جامع العلم حتى قال ابن 
المارك: كف يقال : ابو حيفة لا يعرف الديث وهو يدول « زيد بن عياش من لا يقل 
حديثه » ؟ وقد نقل أقواله فى الرجال الحافظ ان حجر فى «واضع من تهذيب التهذيب 
وقد جءتها فى جزء . و قد سلله ابن <زم ٠ن‏ بطارقة الظاهرية واساقفهم حيث قال 
فى المحلى : قال مالك مرة : عن زيد انى عياش عن سعد . و ل مرة : عن الى عياش 
مولى بى زهرة .وهو رجل ج#هول - اه ٠‏ و وافقهها ان جرير الطبرى فى :ه-ذبب 
الآثار حيث قال : علل الخير بأن زيدا تفرد به وهو غير معروف فى ثقلة العلل - اه . 
و قال الحا كم فى المستدرك بعد اخراج الحديث لم يخرجه الشبخان لما خشيا ٠ن‏ جهالة 
زيد ‏ اه ٠‏ فهذا بدل على جهالته عند الش.خين ايضا و هما جبلان فى امامة فن الحديثك 
و الرجال ٠‏ و قال الطاوى فى مشكل الآثار : قال احد الرواة عن مالك فى انى عياش 
أنه مولى لسعد بن أنى وقاص و أسامة بن زيد قال عن عبد الله بن يزيد عن ابى عياش ست 
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ح الزرق عن سعد» وهذا محال لآن ابا عياش الزرق من جلة الصحابة لم يدركه 
ماقم كور قروو لم كيد سوفن مولى عياش عن سعد 
ان مالك ؛ و زيد مولى عاش هذا لا بعرف» و ف لفظ : غن زيد أبى عاشء و فى لفظ : 
عن مولى لتى مخزوم »و فى لفظ : نهى عن الرطب بالمرء و فى لفظ : نهى عن بيسع 
الرطب بالعر نسيئة ؛ فان فساد هذا الحديث فى اسناده و متنه ‏ اه ؛ ومعهم فى لمكم 
عله بانجهالة عد المق فى احكامة :و البشارى لم يذكز فى نرت خَين ال ”عياش الررق 
الصحالى » في حيل ان يكون المراد هنا هذا حيث لم ار عبد الله بن يزيد ٠‏ و قال 
الحافظ فى التلخيص : قد اعل هذا الحديث جماعة منهم الطحاوى و ااطبرى و ابن -دزم 
وعبد الحق جهالة زيد ‏ اه فأبو حنيفة لم بتفرد بذاك فلا معنى لقول المنذرى: ما علمت 
احدا ضعفه الا ما ذكره ابن الجوزى ». فالحديث ضعيف غند الأمام و وافقّه ابن حزم 
و الطبرى و عبد الحق و الحاكم و الطحاوى ء و اليه مال الخارى و مسلم كا اشار اليه 
الحا ك .و قد قبل: انه يقدم الخير على القياس اذا كأن راويه عدلا ظاهر العدالة .و هذا 
لا ظاهر العدالة و لا ظاهر العين, و الامام مقدم على من اخرجه من الجهالة كلف 
يارد ٠‏ الرابع ان الحديث .ضطرب مندا و مكناء فقد اختاف على مالك فى سنده قتارة 
يقول : عن عبد الله ن يديد و ثارة أبدخل داود بن الحصين بينه و بين عبد اللهء وكذا 
اختلف على اسماعيل , فروى النسالى و البيهق عنه مثل رؤابة مالك و روى الطحاوى عنه 
من طربق المزنى عن الشافعى عن ابن عيينة عنه عن عبد الله عن الى عياش الزرق عن سعد 
انه سئل - فذكر الحديث ؛ و اختلف عل اسامة ايضاء فروى عنه كرواية مالك كك مى» 
و رواه الث بن سعد عن اسامة وغيره عرى عبد الله بن يزيد عن أبى سلمة بن 
عبد الرحمن عن بعض الصحابة - ذكره الطحاوى و ابن عبد البرء و بروى عن الى سلبة 
مىفوعا مرسلا - ا اخرجه الديهق.من طريق ابن وهب عن اسامة عن عد الله عنه ؛ 
و ذكر المرى فى الاطراف: روى زياد بن انى وب عن على ن غراب عن أسامة حت 
و 
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حت ابن زيد عن عبد الله بن يزيد عن ابى عياش عن سعد «وقوفا و اما الراوى عن 
سعد فيقال فيه مرة : عن مولى لبنى مخزوم , و مرة : عن الى عياش مولى بى زهرة. 
وامرة: عن زيد مولى عاش . و مرة : عن الى عياش مولى سعد , و مرة: عن زيد 
أبى عياش : و مرة : عن أبى عياش الزرق .و فى رواية رجالا حفاظ كلهم غير الراوى 
عن سعد : نهى عن بسع العر بالرطب نسيئة كم فى آثار الطحاوى و سأن الى داودء 
و فى رواية لعدة: نهى عن ببسع الرطب بالعر - ا هنا من غير ذكر نسيئة .و فى رواية: 
ان زيدا اباعياش سأل سعدا عن البيضاء بالسلت ‏ م فى الموطين و سأن اليهق :و فى 
50 بالقو - كا فى نصب الراية و سأن اليهق » و فى 
رواية انه سأل عن السلت بالذرة - كا هنا فى كتاب الرد ؛ وقد لا يذكر هذا كله بل 
بقول: معت سعد بن الى وقاص يقول : نهى رسول الله صلى الله عليه و سل عن بيع 
الرطب بالعر نسيثة - كا فى آ ثار الطحاوى و سنن اليهق و غيرهما. كأنه لم يسأل عنه 
عن شىء قبل ذلك ؛ فظهر من هذا كله ان الحديث قد اضطرب اضطرابا شديدا فى 
سنده و متنه , و زيد مع الاختلاف فيه هو مجهول لا يعرف - كم م ء فلا ماص 
عن الاعراض عنسه و النظر الى حديث عمرارن بن الى انس لسلامته عن الاعلال 
و الاختلاف ؛ فلذا لم ,عمل ابو حنيفة به لانه لم بشت عنده على وجه يحتج به ؛ نهذا 
ليس مخلاف للحديث م زعمه ابن الى شية و تبعه من جاء بعده لا سما البنارمى 
الجامد الطابع لكتاب الرد ١ةلدا‏ له من غير تنقير و تنقيح مع أن ااتقليد عنده شرك 
ف الرسالة !! كأنه فر من المطر و قام تحت المعزاب ٠!‏ فاعتيروا ي1 أولى الآلاب» ؛ 
و القول بأن رواية عبد الله بن يزيد و عمران بن ابى انس عنه تزيل جهالة العين عنه 
مسلم لكن بشرط ان بتفق الثقتان فى تسمية الرجل و انت نرى مبلغ الاختلاف فيها 
| هنا فتوثيق مثل هذ الرجل الذى لم يذكر الا فى هذا الحديث ولم يخرج له الشرخان 
فى صصيحيهىا بل ول يذكره البخارى فى تاريخه و لم يصحح له غير المتساهلين فى التصحيح - 
ش 71 من 
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ست من الذين يصححون للجاهيل - راجع أذلك ديياجة لان الميزان لا يحعل معلوم 
الوصف ثقة .و لذا ترى ابا حتفة رحمه الله يصر عل انه بجهول» و اصحاب السئن 
الآربعة لم يخرجوا له حديئا غير حديثه هذا ؛ و تصحبحه من غير ببان وجه الصحة سوى 
التعويل على اخراجه فى الموطأ من مل الترمذى او الدارقطبى او الحاكى لا شنى غللا 
و تصحرحه من مثل أبن خيزيمة وابن حبان على مذبهما فى تو ثيق المجاهيل لا يمنع المجتهد المتقدم 
عليهم من جمسع الوجوه من الاعلال الذى سبق و تركه الاخذ به , و اخراج مالك 
لحديثه فى الموطأ لا يستلزم ان يكون منصوصا عنده على انه بح و الصحة فرع الخاو 
من العلل فى نظر امجتهد فلا بعد ححا عنده ما لم يخل منها فى نظره , و يشير الى ذلك 
رواية مالك عن ابن الحصين عن عبد الله فى بعض طرق الحديث ؛ و الكلام و الاختلااف 
فى ابن الحصين معروف .فلا يحب فى ان يكون ابن الحصين سقط منها فى باق طرقه - 
هذا . الخامس على تسليم صته لا بقل بازاء الحديث المملق بالقبول المستفيض الحماذى 
حذو التواتر لآن الجوالة لو سل انها لم تنكن جرحا فى خير القرون فانها مع ذلك منقص 
لكاله و مزل له من اعلى مراتب الصحة بل اواسطه ايضا بل ببق فى ادنى مراتب 
الصحة او الحسن . وهو وان كان فابلا للحجة فهو لا يقاوم اصح الأحاد بل اقوى 
المشاهير بل المنواتر ؛ مع ضم ان «الرطب» ه مرء لغة و عرفا بل شرعاء و هذا امس 
ظاهر عند عارف اللسان و اللغة؛ و الحديث المشهور ناص عند الماثلة بالكيل على 
الجواز فى قوله «الهر بالمرء كا م ء فلا يترك بهذا النازل عنه مربي , و القر شامل 
رطب » و العموم ايضا قطعى كالخاص - ؟ تقرر فى الأاصو ل ٠‏ السادس انه على تقدير 
صحة سنده يبحمل الحديث المذكور على النهى عنه نسيئة حتى لا يتضاد الخبران.و له شاهد 
فوى و هو زيادة لفظ النسيئة » فقد اخرجه انو داود فى ستنه عن يحى بن ابى كثير 
عن عبد الله بن يزيد أن ابا عياش اخيره انه سمع سعد بن انى وقاص يقول :« نهى 
رسول الله صلى الله عليه و سلم عن بيع الرطب بالمر نسيئة» ؛ و بهذا اللفظ رواء - 
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| ج الحا م فى مستدركه وسكت عنهء و كذا رواه الطحاوى فى شرح معان الآثار 
من طريق معاوية بن سلام عنه » و رواه الدارقطنى و اليهق ايضاء ثم قال ابو داود 
عقيب رواية يحي : رواه عمرارن نن الى انس عن مولى لبى مخزوم عن سعد نحوه ؛ 
و ظاهر هذا ان عمران روا كرواية بحى على خلاف رواية الماعة التّى استند بها 
الدارقطنى على ضبطهم للحديث . و بوضح ذلك ما روأه الطحاوى فى مشكل الحديث : 
قال ثنا ونس ثنا ابن وهب اخيرنى عمرو بن الحارث ان بكير بن عبد الله بن الاشج 
حدثه عن عمران بن الى انس ان مولى: للنى مخروم حدثه انه سأل سعدا عن الرجل 
يسلف الرجل الرطب بالعر الى اجل فقال سعد : نهانا رسول الله صلى الله عليه و لم 
عن هذا ؛ فظهر بهذا ان عمران رواه على موافقة رواية يحى و مخالفة الجماعة : و هذا 
السند اجل من السند الذى ذكره اليهق ؛ بونس هو ابن عبد الاعلى , حافظ احتج به 
مس »وهو اجل من الربيع و هو المرادى لأنه كأن فى عقله ثىء حكاء ابن الى حاتم 
عن النسائى و لم بخر ج له صاحبا الصححين ؛ و عمرو بن الحارث اانصرى الراوى عن 
بكير حافظ جلل و هو اجل من مخرمة بن بكير بلا شك لآن مخرمة ضعفه ابن معين 
وغيره و قال احمد بن حذيل و ابن معين :لم يسمع من ايه اما وقع له كتابه ؛ و بعد 
صمة هذه الزيادة يحب قبوها لآن المذهب الختار عند انحدثين قبول الزيادة و ان كان 
الاكير لم بروها الا زيادة تفرد بها بعض الرواة الحضار فى مجلس واحد , و مثلهم 
لا يغفل عن مثلها ‏ فانها مردودة على ما فى تحرير الآصول ؛ و فيا تحن لم يثبت انها 
زيادة لا فى مجلس واحد اجتمعوا فسمع هذا مالم سمع المشاركون له فى ذلك الجلى 
بالسماع . فا لم يظهر ان الحال كذلك فالاصل انه قاله فى مجالس ذكر فى بعضها ما ترك 
فى آخر ؛ و من هاهنا ذهب ما :كلف به الدارقطنى و الدهق و المنذرى من تصحيح 
الحديث و البت بالتعويل على الماعة بضبطهم : فثبت ان زيادة النسيئة حبحة . و الحديث 
مول عليها . و الامام قائل به لا مخالف له م زعم ابن الى شية و تبعه من تبعه حت 
ل )1١69(‏ ف 
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حفى ذلك هذا . و منصب الامام منصب الماتع فكفيه الاحّال و الجواز . 
السابع على تسلي ته انه يحوز ان بكون النهى فيه للتتزيه نوفيا ببن الآدلة » وضرورة 
التوفيق سند لنع حمله على التحرم » و المناقئمة فى ذلك حيز الماقشة و الضرر على 
المستدل لا على المانع - فانهم . ٠‏ 

الثامن انه اذا اختلفت الأادلة السمعية من السنة و تعارضت رجعنا الى ما هو الخاص 
عنه » و هو القياس و النظر . فقد قال الطحاوى : قد رأبناهم لا يختلفون فى بيع الرطب 
بالرطب مثلا مثل انه ججائر » و كذلك الهر بالمر مثلا مثل و ان كانت فى احدهما 
رطوبة ليست فى الآخرء وكل ذلك ينقص اذا بق نقصانا متلفا و يحف فلم ينظروا 
الى ذلك فى حال الجفوف فببطلوا البسع به بل نظروا الى حاله فى وقت وقوع البييع 
فعملوا على ذلك و لم براعوا ما بول اليه بعد ذلك من جفودف و نقصان . فالنظر على 
ذلك ان ينكون كذلك الرطب بالعر بنظر الى ذلك فى وقت وقوع البيسع .و لاينظر 
اليه من تغيير و جفوف ؛ وهذا قول الى حنفة رحمة الله عليه وهو النظر عندنا داه . 
و بما ذكرنا استباف لك رعونة ابن القمم فها حمل به على الى حنيفة و وقع فيه فى 
اعلامه الواهية و تقوله من عدم المامه ببراهين الامام فى المسألة . و قد نقل كلامه فاضل 
فنوج فى بعض تأليفاته وهى خبالات كاسدة مجست له من غير تدير منه فى اصل 
متأصل للامام انى حنيفة , و لو اعتبر امشال هذه الزيادات لعز وجود البيمع الجائز 
عزة يتعسر بها المعاءلة و يتمكن ارج البالغ حرجا فاشيا عاماء ما لا يخ على من له 
ادنى دربة من الفهم و العقل ٠‏ فثبت ارس ابا حنيفة قوى الحجة و البرهان فى المسألة » 
و مك بالسنة ظاهز » بل لم يعر بج على القياس هنا. ومن الزمه بذلك فالزامه مرجوع 
عليه ٠‏ هذا ما التقطته مم : فح القديرء و البناية »و نصب الراية» و التلخيص ٠‏ 
و الجوهر البق » و شرح ععانى الآثاز و مشكل الآثار ‏ و عقود الجواهر؛ و احكام 
القرآن » وحواثى الهداية و غيرها ؛ و هو كله مأخوذ من جوانى عن كتاب#الرد حت 

ف 


كتاب الحجة 2 (الرجل يشتى الخطة بالقيق) 0 ج-8 


ح هوغير المطوع بعد فرغت منه سنة خمس وثلاثين بعد الآلف و ثلاثمائة من الهجرة ٠‏ 
و راجع الى: الننكت الطريفة » لفضيلة العلامة الكوثرى المصرى وفانا قدس الله تعالى 
إسره ص ١8١‏ منها الى ص ١57‏ فانها كاف واف شاف جزاه اله عنا وعن جميسع 
الاحناف غير الجراء. كان دنا علهم فأدأة اداء وافيا زائدا على ما طلوه منه ٠‏ 
و الحديث الثانى الذى رواه ابن انى شيية فى هذه المسألة موقوفء و فى منده «سماكء 
و الكلام فيه مشهور عن احمد و غيره لاسها عن عكرمة ‏ راجع ترجمته من التهذيب ٠‏ 
و بعض الآجوبة يحرى فيه ايضا فتذكره . 

ظ و الحديث الثالك حيح لكن لا يخالف مذهب الى حنفة » و ابن إنى شية رواه هنا 
ال ل ا ا حر ماي عرو رسيا ابام ريت 
بالسند المذ كور قال : حدثنا ابو بكر بن أفى شيبة و عمد بن عبد الله بن مم عير ثنا مد بن 
بشر نا عبيد الله عن كح ار سامير : ان النى صلى الله عليه و لم نهى عن 
المزائة ٠والمزابنة‏ بسع ثمر ااتخل بالعر كيلا و بسع العنب ياازبيب د ودع الزررع 
بالحنطة كلا ؛ و حدثناه ابو بكرن ابى شية ثنا ابن الى زائدة عر عبد الله بهذا 
الاسناد .ثله - اتتهى ٠‏ فهذا هو عين مذهب الى حتفة فى المزائة فى المنع عن بيع الثّر 
على رؤس النخل او العنب على الكروم بالعر او الزبيب كلاء م هو حك المزائة فى 
نظرهء فلا تعلق لهذا الحديث بما هنا من المسألة بل هو تهويل من أبن الى شيية من غير ' 
إرهان و اثر ان الميب رأى له لا بكون حجة على ابى حنيفة , فنحن رجال و مم رجال» 
غلى ما نقله الذمى عن انى حيفة فى مناقه ٠‏ فظهر انه ليس بمخالف للا حاديث الصححة 
في الاب و له تدارك تبعده عنها ؛ وقد حى عنه - كا فى المبسوط وغيره ‏ انه 
لا دخل بغداد سألوه عن بيسع الرطب بالمر مائلين فقال: الرطب إما ان ييكون تمرا 
و إما لا يكون تمراء فان كان مرا جساز لقوله صل الله عليه و سل : القر باقر .ثلا 
لل - اخرجه الماعة . و ان لم يكن مرا جاز ايضا لحديث : اذا اختلف انوعان حت 
لي باب 





كتاب الحجة ( الرجل يبتاع الطعام جزافا ) تت" 


باب الرجل يبتاع الطعام جزافا 

عمد قال قال أبو حنيفة : من ابتاع طعاها جزافا من رجل ثم أصيب 
ذلك الطعام فاستهلك إن البائع إن لم يكن سلله للشترى حتى أصيب فهو 
من مال البائع ٠‏ و قال أهل المديئة : الذى يبتاع الطعام من رجل جزافا ثم 
يصاب ذلك الطعام إنه من مال الذى ابتاعه . 

كال من لها أبعد قوطم هذا مم31 قولهم فى الباعة 1؛ برعيون أن 
رجلا لو ابتاع تمر نخل فس البائع ذلك للشترى و قبضه المشترى ثم أصابته 
جائحة اجتاحت الكر كله أو ' اجتاحت منه النصف أو أقل من ذلك 
الثلث ' أنه من مال البائع, و يقولون فى هذا ولم يقبضه المشترى و هو فى 
يد البائع أنه إن أصيب فهو من مال المشترى ! كيف افترق هذا ؟ 

عمد قال أخبرنا أبو حرة" عن الحسن أنه سثل عن رجل ابتاع من 
رجل طعاما و الطعام فى ديت فأمره أن بغلق و يدفع المفتاح' إليه حتى 
يستوفيه فاحترق البيت بما فيه من مال"؟ قال : هو هن مال صاحب الطعام, 
من أجل أنه لم إستوفه . 
حح فبيعوا كف شئتم ‏ اخرجه الماعة ٠‏ فأوردوا عليه حديث انى عياش فقال : هو بجهول 
او ممن لا يقبل حديثه ‏ اه ٠.‏ فلا يكوف حجة بازاء الأحاديث الصحبحة. المشهورة 
المتلقاة بالقنول ٠‏ 
)١(‏ فى الآصول «لوء تصحف . و الصواب ٠‏ أوء ٠‏ 
(0) هو بدل من قوله : من أقل - الخ ٠‏ . 
(م) هو بالحاء المهملة و الراء المشددة . واصل أبن عبد الرحمن ؛ قد سبق وال 
() فى الآصول « «المبناع » وهو تصحيف . 
(ه) كذافى الأصول ,و الصواب «المال» ٠‏ 

11 


0 ( بيع اللحم باللحم ) ج-” 


باب بيع اللحم باللحم 

مد قال قال أبو حنيفة : ' لا بأس بلحم الابل و لحم البقر بلحم 
الغني' ولحم الغنم بلحم الابل اثنان بواحد يدا بيدء ولا خير فيه نسيئة . 
وقال أهل المديئة فى لحم الابل و البقر و لقنم ونا أشوةاهن الوحوش 
بمتزلة الثىء الواحد . و لحوم الخحتارن كلها شىء واحد لا يشترى بعضه 
ببعض إلا مثلا بمثل وزنا بوزن ٠‏ ' قالوا :ولا بأس و إن لم بوزن إذا” تحرى 
أنتيكرن سل مكل ينا يف 

وقال حمد: وكيف فسد لحم الآرنب بلحم البقر؟ إلا مثلا 
مثل ؟ وكيف فسد لحم الظلى بلحم الججاموس إلا مثلا بمث.ل؟ أسمعوا فى 
هذا بأثر ؟ لو كانوا سمعوا فيه بأثر لسمعناه* ولاحتجوا به فما 





)١-1(‏ كذا فى الأصل » و ف الهندية «لابأس بلحم الابل بلحم البقر و بلحم البقر 
يلحم العم » . 

٠ كذا فى الآصول و لعل الواو قبل قوله « قالواء سقط منها - و الله اعلم‎ )٠( 
ْ ٠ (م) فى الأصول «اما اذاء وهو خطأ‎ 

(4) و فى الاصل «بلحم الأرنب» تحريف . و الصواب « بلحم البقر»و الله اعلى - ف ٠‏ 
(ه) كذا فى الآصول؛ و لعل لفظ ٠‏ منهم » ساقط بعد قوله « لسمعناه» ٠‏ و راجمع 
لتوضيح هباب الرجل يبتاع الطعام جزافا » شرح معانى الآثار ج ؟ ص 0١؟‏ من ه باب, 
الرجل يشترى الغرة فيقيضها فيصيبها جانحة ». فان الطحاوى على عادته فصل المقام رواية 
و دراية ؛ و معنى الآمى وضع الجوائح فى حديث ججابر بن عبد الله رضى الله عنه ان 
المراد بها الجواتح الى يصاب الناس بها وءيحتاحهم فى الارضين الخراجبة التى بخراجها 
للسلمين» فوضع ذلك الراج عنهم واجب لازم » لآن فى ذلك صلاحا للسلدين و تقوية 
لهم فى عارة اراضيهم ؛ فأما فى الاشياء المبيعات فلا ؛ و معنى حديث جار الثانى انه 


34> (1) ترى 





كتاب الحجة ( بيع اللحم باللحم ) 7 
0 هذا 1 1 

: وقالوا أيضا :إن' تحرى أن يكون مثلا مثل [ يدا بيد]؟ فلا بأ 
به و إن لم بوزن ؛ لين كان الام ك قالوا اما أن يتحرى ولا يجوز 


إلاوزنا بوزن مثلا بمثل, لآن التحرى بزيد و ينقض و طئ و يصيب فى 





ح ذكر فه البييع ولم ل القبض » ذلك عندنا على النافاك الت تهاب فق 
ابدى بائعها قبل قض المشيرى لاء فلا يحل للباعة اخذ اثمانها لانهم يأخذونها بغير حق» 
فأما ما قضه المشئرون و صار فى 7" فذلك كائر البياعات التى يقبضها المشترون 
لامش يوان دوه لعا #الخظ دان كدق لال الك رن ها 
لامن اموال باعتها فنكذلك الهار ؛ فهذا هو النظر و 71 اولى ما عل عليه هذا 
الحديث ؛ لآنه روى عن انى سعيد قال : اصيب رجل فى مار ابتاعها ف 0 قال ” 
رسول الله صلى الله صلى الله عليه و سل « تصدقوا عله » فتصدق عليه فم يبلغ ذلك وفاء 
دينه فقال رسول الله صل الله عليه و سل « خذوا ما وجدم و ليس لكم الا ذلك ٠‏ 
فلما كان رسول الله صل الله صل الله عليه و سل لم بيبطل دين الغرماء بذهاب العار و فيهم 
باعتها و لم برده على الباعة بالمن ان كانوا قد قعنوا ذلك منه ثبت ان الجواتح الحادثة 
فى بدى المشترى لا تنكون مطلبة غنه شيئا من الن الذى عله للبائع ٠٠‏ ل ان قال: ) 
.فا حدث فيها من جانحة انت عليها. كلها او بعضها فهى ذاهنة من مال المشترى , و هذا 
قول'انى حذفة و الى بوسفب و عمد رحمهم اله اه ٠‏ 
)١(‏ فى الاصول «رى» بالغيبة 5 
(0) وف الموطأ «إذا» مكان «٠‏ إن» ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الأصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 
(؛) كذا فى الآصول: و لعل ف العبارة خللا و سقوط ماو تحريفا . 

44١ 


كتاب الحجة ( بيع اللحم اللحم ) ج-؟ 
التحرى' !! بل يذغى لمن أجاز فى التحرى هذا أن يجحز فى الحنطة بالمنطة 
أن بتحرى فيسوى بذير كيل !و أن يتحرى به فى الذهب الثر بالذهب الثر 





فيسوى" بغير وزن !!و ليس ينبغى أن يكون بن هذه الاشياء فرق فى 
قولحم إذا كان ذلك لا يحوز الامثلا بمشل وهو ما بوزن!. و اما أن 
يقول قائل ٠لا‏ يحوز هذا إلا مثلا بمثل وزنا بوزنء ثم يقول «إن تحرى 
فلا بأس بغير وزن» وهذا "ما [لا] يستقي" . أرأيتم إن تحريا فتبايعا فتقابضا 
ثم وزن كل واحد منهما اللحم.. الذى اشترى فاذا أحدهها يزيد على صاحبه 
أينقض؛ بعد إذ صار تاما أو ناقصا على تمامه ؟ وإن كان ينقص" فنغى 
(9] كذاف الآصول ء و لعل اسقاط قوله «فى التحرى» اولى و احرى ٠‏ 
(؟) فى الأصل « أن ,تحرى» وهو خطأ . و الصواب ٠‏ فيسوى» ٠.‏ 
(+-0) فى الآصول هذا ما يستقم » بدوف حرف الى » و زدته لكى ستقم 
العمارة ‏ تأمل فيه ٠‏ 
(4) فى الآصول «انتقض» ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصول و هو خطأ. و الصواب « ينقض» كا فى الآول ٠‏ راجع الموطأ 
مع شرحه للزرقاق ج + ص ١+١‏ و ج + ص 7١‏ من كتاب الآم للامام الثشافقى 
و جم ص ١ه‏ من الحلى فاى ابن جزم مع الخلاف ف الباب لم يقدر على اقامة 
الحجة على ما ذهب البه غير قوله « و احل الله البيسع »و قوله «و قد فصل لكم ما حرم 
عليك » . و قال فى ج ه ص 184 من البدائع : و اللحوم معتبرة بأصولهاء فان يجانس 
الأصلان تيحانس اللحان» فتراعى فيه المائلة »و لا يحوز الا متساونا ء و ان اختاف 
الاصلان اختلف اللحان فيجوز بيمع احدهما بالآخر متساويا و متفاضلا بعد ان يكون 
بدا بيد و لايحوز نسيئة لوجود احد وصئ علة الربا وهو الوزن ؛ اذا عرف هذا 
فقول : لحوم الابل كلها على اختلاف انواعها من الوم العراب البخانى و الهجين حت 
4 أن 


أن لا يحوز أول مرة حتى يزنا وإن كان البيع تاماء و إن زاد أحدهما 
على صاحه فود جاز اللحم باللحم أحرهها 5-6 هن صاحيه ٠‏ وكيف قلتم 
فى اللحم إنه يحوز إذا تحريا ؟ فيننى لمن قال هذا فى اللحم أن يقول فى 
الزيت و العسل و السمن و كل ما يوزن انه لا بأس به بغير وزن إذا تحريا ؛: 
و إإانتف أبطلم التحرى ف هذه الأاشياء سىَّ بجوز و أجزتموها قَْ اللحم 
بالتحر واكام براح وا «إنه لا يحوز إلا مثلا بمثل وزنا وزن» 

غير ثقة . القول فى اللحم يا قال أبو حنفة لا يحوز لحم الذتم بلحم 
| ل البقر بلحم البقر و لا لحم الاايل بلحم الابل إلا مثلا مث 
وزنا بوزن. ولا يحوز فيه التحرى . فاذا اختتلف اللحان فلا بأس بلحم 
الابل بلحم البقر والحم البقر بلحم الفنم اثنان ‏ يواحد بدا بيد ولا خير فيه 
نسئة لآنه وزن كله . 





ح و ذى السنامين و ذى سنام واحد جنس واحد . لآن الابل كلها جنس واحد 
فكذا لحومها ء و كذا لوم البقر و الجواميس جنس واحد .و هوم غنم من ااضأن 
و العجة و الممز و التيس جنس واحد, اعتارا بالأصول فانها مختلفة الجنس فككذا 
لحومها لآنها فروع تلك الآصولء و اختلاف الاصل بوجب اختلاف الفرع ‏ 
و المعتير فى اتحاد الجنس اتحاد المقصود الخاص لا العام ؛ ألا ثرى ان المطعومات كلها 
فنع 1" متحدة ثم لا يحعل كلها جذسا واحداء كالحنطة مع الشدير و نحو ذلك 
حى يحوز بيمع احدهما بالآخر متفاضلا ممع أحادهما فى معنى الطمم ؛ لكن لما كان 
ذلك مععى عاما لم بوجب اتحاد الجنس ! كذا هذا ؛ و روى عن اى بوسف انه يحوز 
بسع الطير بعضه ببعض متفاضلا و ان كأنا من جنس واحد لآنه لا يوزن عادة ؛ 
و على هذا الباب هذه الحوانات حكها حم اصولا عند الاتحاد و الاختلاف , لآنها 
متفرعة من الآصول فكانت معتبرة بأصولها ‏ اتتهى ٠‏ 
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كتاب الحجة ( السلف ف العروض و غيرها ) اج -*” 


باب السلف فى العروض و غيرها 

عمد قال : قال أبو حنيفة: لا بأس بأن يشترى الرجل الثوب من الكتان 
الشطوى' أو القصى" بالاثواب من [الاتريى أو]' القسى أو الثوب 
من القرير” ؛ولا م بالفنطوى بالقصبى أو بالقصبين بدا بد ونسئة؛ 
وإنما بكره الصبطوى" بالشسطوى نسيئة و الهروى بالمروى أو بالمرويين " 
نسيثة , فأما يدا بيد فلا بأس بذلك ؛ ولا بأس بالهروى بالمروى بدا بيد 
و نسيئة لآن الهروى جذس غير المروى .و الشواوى غير جنس القرير ء فاذا 
اختلفت الاجناس فلا بأس به. واحدا بائنين ولا بأس به نسيثة .و إذا كان 


)١(‏ كذا فى الأصول: و ف الموطأ و الشطوى» ٠‏ قلت : الشطوى بدل مر قوله 
« الكتان » فلا حاجة إذن لذكر الواو او لذكر ٠‏ أو  »‏ ف ٠‏ و « الشطوى» بالسين 
المهملة فى الآصول فى كل اروف و الصواب بالشين الممجمة ‏ ف ٠‏ 000 

() فى الأصول ه القصوى» وهو خطأ ٠‏ و الشطوى نسبة الى شطا قرية بأرض «صرء 
و القصب ثياب ناعمة من كتتان . الواحدة : قصى - كذا فى شرح الزرقائى . 

(©) ما بان الرعين ساقط من الآصول و زدناه من الموطأ ٠‏ نسية الى «إتربب»وهى 
قرية من مصرء و هى بكسر الهمزة و اسكان الفوقبة فراء و تحتة فوح_دة ‏ كذا فى 
شرح اازرقاق٠‏ و القمى - بفتتح القاف - نسبة الى « قن » قرية من مصرعل ساحل البحر ٠‏ 
(4) كذافى الآصولءو ف الموطأ « أو الزبقة » نسبة الى زيق محلة بنيساءور , او ثياب 
تعمل بالصعيد ٠‏ ْ 

() هكذا فى الأصل» و فى الهندية « الطيطوى » و لعله « الشطوى » أو القربرى » فانه 
ذكره فى المقابلة بعد ذلك تدير . 

(9) كذافى الاصل ٠و‏ ف الهندية «و المروى بالشروى أو باهروين »و عندى كلاهما 
واجب الاسقاط فانه سأفى بعده ٠‏ 


5355 (151) من 





كتاب الحجة ( السلف فى العروض و غيرها ) ج-؟ 





من نوع وأحد هروى كله أو مروى كله أو شاطوى كله فلا خير' فيه نسيثه . 

ال كذلك أخبر 3 أبو حيفة عن حاد عن إراهم : إذا اختاف 
النوعان مما لا يكال ولا بوزن فلا بأس به اثنين بواحد يدا بد , و لاخير 
فيه نسيئة ' . وقال أهل المدينة : لا بأس بأن يشترى" الثوب [مر._ ] ؛ 
الكتان [ أو] * الشطوى أو القصى بالأثر اب [ من الأتربى أو] * القسى 
[ أو الزيفة ] ' . أو يشترى الثوب: من الهروى أو المروى” بالملاحف المانية 
أو الشقائق ' وها أشبه ذلك الواحد بالاثنين أو الثلاثة بيدا بيد [ أو إلى" 
أجل و إن كان ] * من صنف واحد , فان دخل* ذلك نسيئة فلا خير فيه 
ولا يصلم حى .يختاف * فيبين اختلافه * :فاذا أشبه بعض ذلك عضا ' 
و إن" ' اختلف أسماؤه فلا يأخذ منه اثنين بواحد إلى أجل . و ذلك أن بأخذ 





. وفى الاصل «فلا بأس» تحريف . و الصواب «فلا خير»‎ )١( 

)١(‏ اخرجه فى كتاب الآثار ايضا مطولا منه ثم قال عمد : و بهذا كله نأخذ. و هو 

قول انى حذفة - أه ٠‏ وهواق ج ؟ ص م١‏ من جامع المسانيد ٠‏ 

(6) حرف-ياء ساقط من قوله « يشترى» من الآصل بسهو قل الناسخ - ف ٠‏ 
(؛) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 

(ه) ما بن المربعين ساقط من الآصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 

كدق الامول راق الموطا + أو قوت الوروى ار لازو : 

(0) فى الآصول «الشقاق» و هو خطأ ؛ وهى الأزر الضيقة الردية ٠‏ . 

(8) فى الأصول ه دخلت» بتاء التانيث وهو خطأ . و الاصلاح مق الموطلا+ 

(و - ه) كذا فى الموطأ؛ و كان فى الأصول « فتبين اختلاف» ٠‏ 

. فى الموطأ دو لاء مكان «و إن» وهو تصحف‎ )٠١0( 
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كتاب الحجة ( السلف فى العروض و غيرها ) عم 
الرجل ' الثوبين من الهروى' بالثوب من المروى أو القوهى ' إلى أجل 
أو يأخذ الثوين من الفرقى' بالثوب من الشطوى, فاذا كانت هذه الاصناف 
على هذه الصفة فلا يشترى منها اثنين ' بواحد إلى أجل . 

وقال مد بن الحسن :ما تفاوت منه و مالم يتفاوت سواه , إنما ينظر 
إلى الأجناسء فاذا اختلفت جازت فيه" النسيئة, القوهى” غير جنس المروىء 
و الشطوى جنس غير القصى ". معروف*. فان* تفاوت المنظر إنما القول 
فى هذا قولان: أن يقول قائل : ما أصله قطن و إن اختلفت أجناسه 








٠ كذا فى الموطأ وهو الصواب , وف الأصول «الثوب الهروى»‎ )١-1( 
(؟) كذافى الآصل وهو مطابق لما فى الموطأ يضم القاف.و سكون الواو فهاء, ثيات‎ 
٠ يض - " فى ج ؟ ص 177 من شرح ألزرقانى» و ف الهندية « الفدهى » تصحيف‎ 
4 » الفوهى » وهو تحريف ء و الصواب « الفرقى‎ ٠ كذا فى الموطأ » و فى الأصول‎ )©( 
» و « الفرقى » يضم الفاء أو القاف بينه,) راء سا كنة ثم موحدة نسبة الى فرقب موضع‎ 
, ٠سوماقلا ومنه الثباب الفرقبية او هى تياب بيض م نكتان - كا فى شرح الزرقانى نقلا عن‎ 
فى الموطأ « اثنان» فالفعل مبنى للجهول .. ظ‎ ):( 
٠ كذافى الآصول .و لعل الصواب «فيهاء»‎ )( 
٠ كذا فى الأصل » و ف الهندية « الفدسى » تصحيف‎ )1( 
ظ‎ ٠ العصبى » تصحيف و الصواب « القصبى»‎ ٠ ظ (9) وكآن فى الأصل‎ 
- كذا فى الأصول؛ لمل قوله « بن الناس » بعد قوله « معروف » سقط منها‎ )4( 
. و الله اعم‎ 
(و) كذا فى الأصول؛ و لعل الصواب ٠و إن » لآن الغا للا تتاسب.المقام لثانها‎ 
. تقتضى الوصلة‎ 

ش 545 يتفاوت 


كتاب الحجة (الرجل يسلف فى عرض من العروض ) ع -؟ 
تغاوت' و لاخير فه إلا بد! ببد. وما كان أصله كتان , در فى هذا 
أ قبي ' أن يول : لا خير فى الصندانى بالمروى نسبثة للانه قطن , فهذا 
خطأ ليس بشىء ؟ أو يقول قائل بقول أنى حايفة : فاذا اختلفت أجتاس" ه إن 
كان أصلها * قطنا كلها أو كتانا؟ كاها فلا بأس به لآنها أنواع متفرقة, 
فلا بأس بالمروى بالهروى و" الهرويين ' إلى أجل معلوم , و نحو ذلك, 
لآن الاجناس متفرقة . فأما ما قال أهل المدينة فهو أمس لا يقام على حده . 
باب الرجل سلف فى عرض من العروض 

تمد قال قال أبو حنيفة : من أسلم فى عرض من العروض وكان ذلك 
موصوفا فأسلف فيه إلى أجل .فل الاجل فليس ينبغى لاشترى أن ابيع 
شيئا من ذلك من الذى اشتراه منه بمثل ذلك القن [ الذى للفه فه]" 
ولا بأكثر منه ولا بأقل [منه]" قبل القبض* ما أ-لفه* فيه ؛ وكذلك 
للع ارحم سقس م عل رابيد ون الرجوه ل تم . 
(1) اجيلة الفعلية خير المبتدأ .وهو قوله «ما اصله قطن» . 
(0) تأمل فى العارة ٠‏ 
(م) كذا فى الأضول. و لعل الضواب « الاجناس» أو ه جناسه » و الله اعلر ‏ ف ٠‏ 
(4-4) و كلن فى الاصول « تطن كلها أو كتان ٠‏ بالرقع ٠‏ و الضواب تبهو . 
(ه) كذا فى الأضولء و امل الصواب « أوء مكان واو الطف . 
(1) لمل قوله «و الهروى بالمروى او المرو بين» ساقط من الأصول قبل قوله : إلى أجل ». 
(1) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 
(م) كذا فى الآصول , و ف المؤطأ : قبل أن يقض . 
(5) فى الموطأ «سلفه» . 
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كات الحجة 0 الرجل سلف قَْ عر ص 0 العروض ( 8 ا 


واقال أهل: افك لاعت أن يميا هق النف هن 1 بأكثر هن العن. 
[الذى سلفه فيه قبل أن يقبض ما سلفه فيه ]". و لابأس بأن يبيعها؟ 
وولف ار الا + 

قال حمد : قد روى فقيهى مالك بن أنس عن يحى بن سعييد عن 
القاسم بن مد أنه قال : سمعت عبد الله بن عباس 00 عنهها و رجل 


سأله عن رجل أساف [ فى سبائب] ١‏ فأراد أن ييعها قبل أن يقبضها 


٠ الضمير راجع الى « السلءة » التى وقعت فى لوطأ‎ )١( 

(0) فى الأصول «التى» وهو ريف ٠والصواب‏ «الذى» ٠‏ 

فاون الع علطام الاسول وى الرطا+ 

(؛) فى الموطأ ذيل اثر ابن عباس : قال مالك : و ذلك فما نرى - و الله اعلم ‏ انه اما 

اراد ان ينيعها مر صاحها الذى اشتراها منه بأكثر من القن الذى ابتاعها به 

ولو انه باعها من غير الذى اشتراها منه لم يكن بذلكِ بأس ء فالامى عندنا فيمن ساف 

فى رقق او ماشية او عروض» فاذا كأن كل شىء من ذلك موصوفا فسلف فيه الى 

اجل خل الآجل فان المشترى لا يبعي شيئا من ذلك من الذى اشتراه منه بأ كثر من 

لمن الذى سلفه فه قبل أن بقيض ما سلفه فيه » و من ساف ذهها او ورقا في حيوان 

أو عروض اذا كان موضوفًا الى اجل مسمى ثم حل الاجل فانه لا بأس ان بيع 

المشترى تلك السلعة من البائع قبل ان يحل الاجل او بعد ما يحل بعرض من العروض 

بعجله و لا يؤخره بالغا ما بلغ ذلك العروض, الا الطعام فانه لا بحل أن ببيعه حى 

يقبضه ؛ و لمشترى ان ببيسع تلك السلعة من غير صاحبه الذى أبتاءها منه يذهب أو ورق 

او عرض من العروض يقبض ذلك و لا يؤخره - اه ٠‏ ظ 

() فى الموطأ : من غير صاحه الذى ابتاعها منه - 5 عرفت ٠‏ 

(«) فى اللأصول هاهنا بياض ء و فى الموطأ «فى سائب» مكان البباض فوضعناه حت 
144 (110) فال 


كتاب الحجة (الرجل سلف فى عرض من المرو ض ) ج -؟ 


فقال ابن ا رض الله عه - اررق بالورق ٠‏ وكره ذلك', 
فكيف جوزءا بيع ذلك من غير الذى' هى عليه وهو لم يقبض ما اشترى؟ 
وإنا" أخذ بذلك ورا: قدل قطه 1و زعمرا ا بالآثار و مم 
0 ما بروون ن فضلا عن غره! 

قالوا : إنما تأخذ حديث النى* صل الله .عليه و آله وسل. إنه [قال]” 
«من ابتاع طعاما فلا بعه حى يقيضهء' و العرض ليس بطمام . قل لمم: 


ل 


هل قال رسول الله صب الله عليه و آله و سل : أما ما سوى الطعام فلا بأس به ؟ 


م 


بالكسر « و سبيبة» و يجمع ارضا على :سوب » كا فى القاموس . و قال ابو عر : 
السبائب: عمائم الكتاو"ف وغيره2.و قل :الملاحف ‏ كذافى اج ؟ا.صضص ١‏ 


حت بين المربعين ٠‏ و هو سين ٠هملة‏ اوله وموحدة أخره » شقق رقيقة ؛ جع « ا سيةء 


من شرح الؤرقانى ٠‏ 

00 اخرجه مالك فى الموطأ به مثله ٠‏ و فى شرح الزرقاى + ص ١‏ 8 قال ابو عمر 

53 ابن عياس أن العرضن كالطمام كمع ببعى قبل قطيه. لاانه, عند ه. من رح ما لا رضمن 

خلاف ما.ظنه مالك , و قد صبح.ان ابن عيياس قإلى: و احسب ان كل ثىء بمتزلة 

الظيام. .اه 

(0) فى ,الأصول « الى ».و الصواب « الذى» ٠‏ 

(©) فى اللآصول «فاماء و الصواب «و إعاء . 

(؛) كذافى الأصل . و فى الهندية «رسول اللس. ٠‏ 

(0) ما بن المربعين ساقط من الآصول ٠‏ 

(5) اخرجه الأئمة: اليتة من حدريث أبن عباس » و أخرجه مالك من حديث حك بن 

حزام » و اخرجه النسانى فى الكبرى بو أحمد فى مسندم .و ابن حبان »و الطبرانى, 

و الدارقطنى »و البيهق .و انن حزم و غيرمم - فى ج م.ص 7م من نصب الراية ٠‏ 
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كتاب الحجة (الرجل يسلف فى عرض من العروض ١)‏ ج-8 


قالوا :لم نسمسع ذلك . قلنا: فائما ينبغى أن يقاس على حديث رسول الله 
صل الله عليه وآله و سل و لا يخالف فبقول قائل « إنما أقول ذلك فما جاء عن 
البى صل الله عليه و آله و سلم خاصة .و [ما]' ل يأت فيه أثر قلت فيه يرأبى» 
وهو إشبه ماجاء فيه الاثر عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل مشهور 
«حروف حين بعث عتاب بن أسيد " رضى الله عنه إلى مك فقال : ٠‏ إفى أبمثئك 
إلى أهل الله فانءهم عن أربع خصال : عن بيع مالم يقبضوا وعن ربح 
مالم يضمنوا؛ و عن شرطين.ى بيع . وعن سلف و بيع »". فقد نهاثم 
كن عع مالم يمبضواء لجل ذلك جملة ولم يحعله فى الطعام دون غيره , 
مع مااجاء عر ابن عباس ما رويتم و عبد الله ن عباس رضى الله عنهما 
أعرف بحديث رسول الله صلى الله.عليم و آله و سل : 

أخبرنا مد قال أخبرنا أبو حنيفة قال حدثتى يحى [ بن عبد الله ] عن ؛ 
)١(‏ لفظ «ماء ساقط من الآأصول ولا بد مله 22٠‏ * 
() هو الأموى ؛ ابو عبد الرحمن او ابو جمد , المكى . الصحانى ؛ ٠ن‏ رجال الآربعة, ' 
رجل صالح خير فاضل ؛ استعمله الى صلى الله عليه و سم على مكة عام الفتدح فى 
خروجه الى حنين فيج بالّاس سنة مان »و لم بزل على مكة حتى قسبض رسول الله الله 
عليه و سل ؛ و اقره ابو بكر فلم يزل والبا عليها الى ان.مات .:و كانت وفاته بوم مات 
ابو بكر الصديق. و قيل : تأخرت وفاته الى سنة 77 , وكات والى مكة لعمزانتئة 
عشرين ‏ م فى التهذيب ج لاص ٠و‏ . 
(6) سيأ بعده مسندا ٠‏ . 
(؛) فى الأصول «يحي بن عام » و كذا هو فى كتاب.الآثار للامام عمد و كذا 
رواه الحسن ن زياد فى مسنده عنه ؛ و روأه طلحة.و ابن خسرو و الكلاعى فى مسايدم- ' 
كا فى جامع المسانيد و عقود الجواهر ٠‏ و قال الحافظ ف الابثبار: قال الحسيى ح 

5 عن 


كتاب الحجة 2 (الرجل سلف فى عرض من العروض ) 0 جم 


حت عن بحى و هو أبن عبد الله عن عامس وهو الشعبى ؛ قلت : و يحبى بن عبد الله هو 
المعروف بالجايرء له ترجمة فى النهذيب - اتتهى ٠‏ وذ كره الحسيى فى موضعين من النذكرة ‏ . 
كا فى ص 46 و 444 من التعجيل ‏ و قال هناك وقع فيها تصحيف « عن » فصارت 
«بن » وعامى هو الشعبى » و المعتمد ان روايته عن عتاب بن اسيد بواسطة. و هذا 
الجيرى لا اعرف له ترجمة ‏ انتهى ٠‏ و لعله لما كان المراد بعام «الشعى» فهو الخيرى ‏ 
كا فى ترجمته من النهذيب ؛ فالخيرى صفة لعامس لا ليحى ‏ تأمل . 

اعلم ارب شوخ الامام انى حيفة فى الاسناد المذكور مةتلف فيه , فنى جامع المسانيد 
وعقود الجواه. : ابو حذفة عن يحى بن عبيد الله بن موهب التيمى القرثى الكوق عن . 
عامس الشعبى عن عتاب بن اسيد : ان النى صلى الله عليه و سل امره ان بنهى قومه - 
فذكره » كذا رواه طلحة من طريق جعفر ءن عوف عنه ؛ قال السيد الربيدذى : و فه 
انقطاع فان الشعى لم يدرك عتاباء و ابن موهب ضعيف - ١ه‏ ؛ ابو حنيفة عن على بن 
عامى عن عبد الله بن عبد الواحد عن عتاب بن اسيد : ان النتى صل الله عليه و سل قال 
له : انطلق الى اهل الله فانههم عن اربع خصال ‏ فذكره ء كذا رززاه طلحة من طريق 
حمزة بن حبيب الزيات عنه ؛ و رواه ابن خسرم من طريق محمد بن شيجاع عن الحسن 
ابن زياد عنه: ابو حنيفة.عن بحى بن عامن عن رجل عن عتاب : ان النى: صل الله عله . 
واسل قال له : انه اهلك فذ كره؛ كذ! رواه ممد.ين الحسبن فى الآثار.و:الحسن بن 
زيل فى مسينده: كلاهما عنه . و برؤاه طلحة و.ابن خسرو. و إلكلاعى ؛ قال. الزبيدي: 
قال الشريفف الحسيى فى التذكرة.: صوابه ٠.‏ يحي عن عامس الشعبى .. ثم قال : يحى بن 
عد الله الميرى عن عامس الشعى عن رجل عن عئاب - اه ٠‏ :فإإختلف عليه فى يحى بن 
عبيد الله بن موهب و على بن عامر:و يحى بن عامن بو ابن موهب لهاترجبة فى التهذيب : 
و كذا يح الجابر الذى جزم به الحافظ فى الابثار خلافا للا فى العجيل ٠‏ و يحي بن 
عام البجلى ذ كره البخارى فى تاويخه و قال : نسبه هشيم » يروى عن اسماغيل نن جب 

ْ +١ 


كتاب الحجة ( الرجل ساف فى عرض من العروض ) ج-” 


حت ابى خالد ‏ يا فى ج:؟ ص /الاه من باب المشايخ مر جامع المساتد ٠‏ و 
كتاب الآثار لآتى بوسفت .رقم 88م ص 18١‏ : قال حدثنا بوسف عن أيه عن أبى 
حنيفة عن الى يحى عمن حدئه عن عتاب بن الى اسيد أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بعثه اميا على مكة و قال « الى ابعثك. إلى اهل الله.فائمهم عن اربع خصال » الحديث * 
ففيه شتسخ الى حنيفة « ابو يحبى ٠ ٠‏ قال الفاضسل أنو الوفاء فى تعليقه عليه : كلذا هنباء 
وعند الحافظ طلحة و انن خسرو و الكلاعى « عن يحتى بن عاص الكوفى المبرى عن 
رجل » و كذلك عند محمد فى الآثاو الابانه لم برد « الكؤفى البيرى » و اخرجه الحافظ 
طلحة ايضا من طزيق جعفر بن عون عنه عن يحى بن عبد الله..ن موهب الدمى الكوق 
عن عام الشعى عن عتاب ؛ قلت : و اظن ان ابا يحى هذا عببد الله بن عد الله.ين موهب 
التبمى أب يحى الذى مر” ذكره : وعمن حدثه هوبالشعبى كا علمت ء ولعلهذاهوالصواب؟؛ 
او هو «يحى » و أنو يخى , تحريفف كا هوعد غيره؛ فهو أماه يحبى بن عبسد الله 
التنمى » او.هو «يحى ن عببد الله الميرى » يا عند البعضن و هو لا يعرف - قاله 
ان حجر فى .(انع ) و اما « يحى بن عام »-فقال الحافتظ فى (انع ) : هو ٠‏ بحي عن 
علس » ف *ف.« عن » ؛'و صار « بن ». و أما شيو خ الامام الذين يكنون بأنى يحى فهم : 
سلة:بن كهيل ؛ وبحئيب بن انى ثابت ؛ و عمرو بن ميمون.الاودى »و ابو عطاء ن 
السائب ؟ قلت : و اخر ج الحديث اليهق عن ان اماق عن عطاء عن صفوان بن يعلى 
عن ابيهد. و.عن اسماعيل بن امية عن عطاء عن انن عباس ء و عن عبد الملك بن انى سلبان 
عن. عثرو ان شعيب عن أيه عز_, جده - اتهنى .. و هو مذ كور مفصلا فى ج.؟ 
ص 7١ ١.‏ من عقود الجواهر الميفة ٠‏ فالحاصل ان شيخ الامام.« يحى بن عبد الله 
ابن موهب» او «يحى الجمابر » او «يحنو..بن عام » او « يح بن عبيد.الله. الجيرى » 
از «على بن عامن ». و اغلق بالقلب.و آنق هو :نيح الجابرء 5ك فى الايثان - و العلم 
قد الله تتعالى ٠‏ و بعد : فعلل العلماء التعيين و التشخيص ٠‏ قلت : و ذكز ان خسرو حت 
+ (15) عاص 





كنات الحدة الرجل ساف قَْ عرض هن العروض ( 3 #2 


عام "' 00 فك بق أذ 3 ' عن البق صا لى الله عليه وآله وسلم أنه 


حدفى شيواخ الامام 000 ذكر سند الامام 00000 
كتاب الآثار .و اخر ج من طريق جعفر بن عون :“نا ابو حذيفة عن بحى بن عبد الله 
عن عاص عن عتاب بن أسيد ‏ الحديث ؛ فى سخة من الكتاب «يحى بن عبيد الله ن 
عام »د ف 

)١(‏ هذا هو الصواب على مافى الاثثار و التعجل .و عام هو الشعى»و «ن» محرف 
تود نملك الكناء ان نامل اد امود لمق و1 انو اه 
و ألف فيهم رسالة سمام « الايثار بمهرفة رواة الآثار » وجعهم فها ٠‏ ومع هذا هنا يحي 
الكندى كوف ؛ روى عن الشعبى و الى جعفر و شرج .و عنه الصلت بن الحجاج وابو 
عوانة وشريك - ذكره الحافظ فى ج١١‏ ص 08" من التهذيب »و ذكره ان حبان 
فى الثقات فقال: بحى بن ئيس الكندى عن شري » وعنه ابو عوانة و شريك ؛ فحتمل 
او نكر نينا قال الداظة دو لذن على اناري وان حاف سن بسني على 
و شب كنديا غيره , فالظاهر انه هو اه ٠-فلا‏ بعد فى ان .كون هوق الاسئاد 
المذكورء و قال فى التقريب : حى بن فيس الكندى كوف فستؤر من السادسة ‏ اه . 
و رقم عليه علامة تعليقات الخارى فى كتابه ٠‏ و شريك النخعى و غيره من طبقة 
الى حذفة رحمهم الله تعالى ٠‏ و « ابو 00 فان من « بحى» و «عن»). 
'و من نسبه الى عبد الله بن موهب التيمى او الى عبيد الله الخيرى ان كان صويحا فلعل 
الامام رواه عن يحى الجابر عن الشعبى ؛ و عن ان عبد الله بن موهب عنه » و ابن 
عبيد الله الميرى و يحى الكندى عنه .- كلهم » او قد اشتبه على الكاتب فكتب ما كتب. 
هذا ما عندى فى الحال . و لعل الله الحديث بعد ذلك امسا ء و عليك بالتفئيش ٠و‏ هنا 
يحى بن سعبد ابو حيان التيمى الكوف العابد» الراوى عن ااشعى » من رجال الستة : 
روى عنه من فى طقة الامام كالثورى وغيره؛ وسعيد يتحرف« بعد » و «عبيد ). حت 


> 





كتاب الحجة (الرجل يسلف فى عرض من العروض ) ج-0 
قال : انطلق إلى أهل الله يعنى أهل مكة ‏ فانمهم عن أربع خصال:عن بيع ظ 
مالم يقبضواءو ريح مالم يضمنوا .و عن شرطين فى بع »و عن سلف و بيع . 
أخيرنا حنظلة بن أنى سفيان امحى' قال سمنا القاسم بن حمد يقول: 
كتف فاعننا عه إن ناس ”تلقل عزن مناك" ‏ الدلف فهن 
حو الحديث اخرجه البيهق فى ج ه ص 0١‏ من سننه الكيرى و الامام الشاففى 
فى ص .4 من كتاب الام من غير اسناد )١( ٠‏ مجهول .ول اقدر على تشخيصه ؛ 
قبل ان المراد .به و بعمن حدثه « الشبعى » وهذا يحرى فى الاسناد الذى ليس فيه ذ كر 
الشعبى ؛ و عليه يكون رواية الشعبى عن عتاب منقطعة ؛ و أما هنا فلا يكون المراد 
بالجهول الشعى فانه مذكور فى الاسناد على تتقبح الحافظ فى الابثار و التعجيل. فالاسناد 
يكون متصلا لكن فيه رجل مجهول - م لا يخق ٠‏ (م) عتاب بن اسيد هو الأاموى , 
ابو عبد الرحمن او ابو عمد ء المى , من رجال الآربعة . صمابى مشهور ء تقدم ٠‏ 
)١(‏ تقدم من قبل » و قد وقع فى الأآصول حنظلة بن انى بوسف »وهو خطأ فاحش . 
(؟) وقسع فى الآأصول «سائر»ء و فو تصحيف . و الآثر رواه مالك ف الموطأ عن 
يحى بن سعيد عن القاسم بن عمد انه قال : سمعت عبد اله بن عباس و رجل يسأله.عن 
رجل سلف فى سبائب فأراد ان يبيعها قبل ان يقيضها فقال ابن عباس : تلك الورق 
بالورق؟ و كره ذلك اتتهى ٠‏ قال الزرقانى فى ج 7 ص 178 من شرحه : ه سبائب » 
بسين مهملة اوله و موحدة آخره؛ شقق رقيقة » جمع ه سبة» بالكسر و ٠‏ سبيبة » 
و يحمع أيضا على «سبوبء - كا فى القاءوس ؟ و قال ابو عمر: «السبائب» عاتم 
البكتان وغيره ٠و‏ قيل: شقق الكدتان وغيره و قبل : الملاحف ‏ اتتهى ٠‏ والشقائق - 
كا فى شرح الزرقانى ايضنا : الآزر الضيقة الردية - قاله البوفى كابن عبد البر عن ابن 


حجيب - اتهى ٠‏ 


560 أأسعهن 


كتاف الحجة ( الرجل .سلف ذها أو ورقا فى عرض ) جع -5 


أ بيعهن ' قبل أن يستوفيهن ؟ قال: يقبضهن . 
باب الرجل سلف ذهرا أو ورقا فى عرض 
يمد قال قال أبو حنفة : من سلف ذهها أو ورقا فى عرض" إذا كان 
موصوفا إلى أجل مسعى ثم حل الآجل فانه لا خير فى أن بيع المشترى 
تلك السلعة من البائع و لاهن غيره قبل أن يحل الأجل . و بعد ما يحل 


الأجل بعرض من العروض يعجله [و لا يؤخره]” الغا ما بلغ ذلك العرض 


أن بيع المشترى “ذلك 
العرض* من البسائع قبل أن يحل [الأجل أر بعد ما يملع * 


ولا بغير العرض . د قال أهل اللدئة : لا ا 


رضن دخ 
العروض يعجله* و لا يوخره بالخا ما بلغ ذلك العرض, إلا الطعام فانه لا يحل 
أن يبيعه حتى يفيضه, [:]" للشترى أن يبيع ' ذلك العرض من غير 
صاحبه الذى ابتاعه ' منه بذهب أو ورق أ 
ذاك ولايؤخره . 


وقال جحمد: كيف جاز له أن يبيع ذلك من الذى عليه العرض 


و عرض" من العروض بض 





)١(‏ فى الآصول ١‏ أبيعهن » وهو خطأ . و الأرجح فى الضائر ضائر المؤنث الواحد 
كا فى الموطأ - و الته تعالى اعلم بالصواب . 

(؟) كذا فى الأآصولء وف الموطأ «فى حيوان أو عرض» . 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الآأصول و زيد من الموطأ . 

(4-4) كذا ف الأصول ؛ و ف الموطأ « تلك السلمة» . 

() كذا فى الموطأ - من التعجبل ‏ و فى الأصول « تتعجله » . 

(5 -1) كذ' فى الأصول. و ف الموطأ « تلك السلمة » من غير صاحبه الذى ابتاعها ٠‏ 
0) فى الاصول ٠«عرضاء‏ وهو خطأ . 


"06 





كتاب الحجة (الرجل يسلف ذهيا أوورقا فى عرض) ١‏ ج-8 





بعرض [من العروض] ' ولا يجوز له أن يبيعه بذهب أو ورق أو أكثر' 
من الذى ابتاعه [منه] ' ؟ و هو بحوز من غير الذى اشتراها" [منه ] " 
ليديعها من الذى اثتراها. منه !! لئن جاز أن لك عات أو 2 
(من غير الذى اشتراها منه لبمعها )* من الذى اشتراها قد حرق الآ حدلات 
مضمون على الذى هو عليه ؛ و ليس يخاف فى هذا الغرر, و إذا باع ذلك 
من غير الذى هو عليه كازن ذلك غررا! ألا ترى أ يخرج أم لا يخرج؟ 
ليس القول فى هذا كما قال أهل المدينة و لكن هذا اشترى مالم يقبض 
ولا يحوز أن يباع [ما ل يقبض]* من هو عليه ولامن غيره حتى يقبض, 


وهو و الطعام سواء . 





(1) ما بين المربعين ساقط من الآصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(0) قوله أو أكثر» ليس فى هذا الموضع من الموطأ . بل قببله بأسطر “قال مالك : 
فان المشترى لا بيع شيا من ذلك من الذى اشتراه مزه بأ كير من العن الذى سلفه فيه 
قل ان شض ما سلفه فه-اه. 
(م) كدذا فى الآأصول .و الضمير راجع الى « السلعة » و هذه الضائر تدل على ارف 
الصواب « تلك السلعة» مكان « ذلك العرض» ٠‏ 
(4) لم انهم معنى قوله « من غير » الى قوله «لبيعها» وعندى الاصوب اخراج هذه 
الجلة من الآصول فانها لا تتاسب ما قبلها بل زائدة لاحاجة البها كا لا يخ» او وقع 
فى العبارة خلل لم اقدر على اصلاحه ء فعليك بالتأمل فيهاء ولم تذكر هذه العبارة فى 
الهندية و لعله هو الصواب ٠‏ قلت : بل كررهها الناسخ سهوا فهى احدرى ان تحذف » 
5 الله اعى - ف ٠‏ 
(ه) ما ببن المر بعين سافط من الاصول ٠‏ 

2521 (154) باب 


كنات الكجة, الزججل يداف افق دناليريق ارهة الوا ب موضوفة إل أجل) جدب؟ 





باب الرجل سلف فى دنانير أو دراهم فى أربعة 


أثوات موهوفة إل أجل 

عمد قال قال / نحلفة يق أسلفت بدناين أ درام ف أويقة 'أثرناك 
موصوفة إلى أجل فلا حل الأجل تقاضى صاحبها فل يحدها عنده و وجد 
عنده ثانا ااي انها فقان 411" الذئ عله الآنوات:» أغطك ابيا" 
ثمانية أثواب من "انى هوه 1ن هذا اقوس فال أهل الم د ليان 
ذلك إذا أخذ تلك الثباب؟ التى يعطبه قبل أن بفترقا . فان دخل: ذاك 
لجاعو عير الاي ظ 

قال محمد : ذفكيف جاز هذا وقد جاء فى هذا بعنه أثر 


ل قال أخيرنا سور بن كدام ا عبد الملك نْ ميسرة 3١‏ ح. 


8 نل 





() افظ «له» ساقط من الاصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(0) ما ببن المربمين ساقط من الاصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(م) كذافى الأصول.ء و ف الموطأ «الآثواب» ٠‏ 
() فى الموطأ «الاجل٠..‏ 
(ه) فى الموطأ : فان ذلك لا يصلح ٠‏ 
(+) هو الهلالى ؛ ابو زيدء العاممرى الكو » الزراد . من رجال الستة » روى عن 
ابن عمر و أنى الطفييل و زيد بن وهب و طاوس و سعيد بن جبير و جامد و عطاء 
الات بعرو اونفد احا ملك وتفاول و سساقا وع ارتعى زر الو 
وعنه شعة و مسعر و منصور بن المعتمر و زيد بن الى انيسة و سليان بن بلال وموسى 
ابن مسل الصغير و غيرتم ؛ ثقة ؛ صدوق» كثير الحديث ؟ توفى فى زمن خالد بن عبد الله 
القسرى - 5؟.ذا فى ج١7‏ ص 455 من التهذيب ٠‏ 

561/ 


كتاب الحجة ( الحديد و النحاس و ما اشيهما ما يوزن ) ج-؟ 





طاوس عن ابن عباس رضي الله عنهما أن رجلا أسل إلى أجل فى حلل:وفاء' 
فليا حل الأاجل لم يحد عنده حللا وفاء و وجد عنده حللا خلافها' فأراد 
أن يعطيه "حلتى عحلة' فسأل عن ذلك ان عباس فكرهه . وهذا يدل 
على أن ابن عباس لم يحز بيع السلف من الذى هو عليه بثىء' من الأاشاء 
عرض و لا غيره حى يقبضه . 

باب الحديد و النتحاس وما اشبهها ما بوزن 


مد قال قال أوحنيفة فى الحديد والرصاص [و التنحاس] * والشسه والفقت١‏ 





)١(‏ فى الأصول هوف »وهو خطأء و الصواب دوفاءء» اسم وو تبع - كا فى 

القادوس و معجم البلدان؛ فهو بالاضافة نسبة الحلل الى ذلك الموضع ؛ و قد راجع 

الكتابين المذكورين الفاضل جمد بوسف البنورى و كتب به الى , بارك الله فى عليه 

وعمله حيث ارشدى اله و جزاء الله عنى خير الجراء ٠‏ 

٠ خلافها » ممع الضمير‎ «٠ فى الآصول «خلافاء» بدون الضمير» و الصواب‎ )١( 

(- م) وكان فى الأصول ٠‏ حلتين محلة » و الصواب ه حلت محلة » بالاضافة الى : علة » 

بكسر الحاء المهملة » قرية مر قرى ذمار بأرض اليمن - كم فى ج لاص .وم 

من معجم البلدان ؛ و بالفتح مدينة مشهورة بالديار المصرية و هى عندة ‏ كم فى ج ٠‏ 

ص او" من معجم البلدان » و .ثله فى القاموس ٠‏ 

(4) فى الاصل « ثىء» بدون حرف الجر ٠و‏ قوله « عرض » بدل من ٠‏ الثىء » وخخلت” 

اولا اف الباء سقطت من لفظ الءرض اى «٠‏ بعرض» ثم رجعت عنه ‏ تأمل ٠‏ 

و الآثر اشار اليه ان حزم فى باب السلم من الحلى ول شكر اسناده و لاذ اا 

(9) ما بين المربعين ساقط من الأصولء و زيد من الموطأ . 

(5) كذا فى الآصول؛ وهو اليابس من الاسفست و دهن مقتت وهو الذى ,طم حت 
4ه و الكتان 


كتاب الحجة ( الحديد و النحاس وما اشمها مما يوزن ) اج ١‏ 
و الكتان' و العطل' :لا بأس بكل واحد من هذه اللاصناف أن *يأخذ 
رطلا؟ منه - «ثله .من صنفه, ؟و الحديد بمثله ', و الرصاص برصاص 
مله » و قطنا بقطن مثله , و الكتان بالكتان مثله .و القت بالقت مثلا بمثل 
بدا 0 اثنان بواحد لانه من جنس واحد وو هماما وزنء 
وان أخدث رطلا من الهديد برطلين من النحاس أو رطلا 0 كتان ١‏ 
حت بالرياحين حى يطب ء و الفاء تصديف ‏ كذا فى ج « ص ٠١8‏ من المغرب؛ 
وفى الموطأ مكانه « بالقضب» بالقاف و اسكارى الضاد المعجمة و الموحدة آخره , 
وهو الاسفست ؛ و فى حديث مساحة الكوفة : و على جريب القضب ستة دراهم - 
كذافى ج؟ ص ١١5‏ من المغرب ٠‏ 

)١(‏ كذافى الآصول. و ف الموطأ «ر التين و الكرسف ة و هو القطن- م فى شرح 
الورقاق بو المدزف ٠‏ و الكتان ما يتخذ به الحبال» تدق عيدانه حتى يلين و يذهب أبنه 
ثم ستل ور قال 0 الفارية «ؤعيوه »و العني مق التككان دياق المرن:: 
وفى المحاح ج ١‏ ص ٠8#‏ : : الكتان بالفتتحم معروف - اه ٠.‏ 

(؟) كذا فى الآصول, و ليس ف الموطأ . و فيه «و الرضاص و الآنك» ؛ و العطل 
العين و الطاء المهملتين آخره لام : الشمراخ من شماريم النخلة كم فى ج اص 7 
من فاح الجوهرى ؛ و لعله لا يناسب فى هذا المقَام ٠‏ و العنصل - بالعين و الصاد 
المهملتين بينها نون : البصل البرى - م فى الصحاح ايضا ٠‏ 

فق - *) كذا فى الاصول , و ف المو طأ « بو خذ رطل » بفع : 

(؛ -4) كذا فى الآصول . و لعل الصواب «و الحديد بالحديد مثله » ٠‏ 

(0) اى : لا بأس أن يأخذ قطنا بقطن مثله . 

(1) كذا فى الاصولء من كتان بالتتكير ٠‏ 
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كتاب الحجة (الحديد و النحاس وما اشمهما مما يوزن ) ج-؟ 
برطلين من قطن بدا ببد فلا بأس به , لآن النوعين قد اختلفا ؛ و لاخير 
قبنه كوه عن ذلك عله سق .ب كذاك أخبرن أبو حذفة عن <اد 
عن إراهم أنه قال : [ أسم ما يكال فها بوزرتف وما بوزن فها بكال]' 
ولا تسل" [ما بوزن فها] * بوزن و لاما يكال فما يكال» [, إذا اختاف 
النوعان فها لا بكال و لا بوزن فلا بأس باثنين. بواحد يدا بيد , و لا بأس 
به نيا ؛ و إذا كان مر نوع واحد ما لا يكال ولا بوزن فلا بأس به 
اثنين بواحد يدا بيد ولا خير فيه نسيئا]” . 

وقال أهل المدينة : و لا بأس برطل من حديد برطلين من حديد 
[و رطل صفر برطلل صفر] ' وأربعين [ رطلا] ' هن قت* بعشر[ بن ] " 
رطلا من قت يدا بيدء و لا بأس برطلل من قطن بدا بيد ء ولا خير فى 
ىء من ذلك نسيثة ؛ و لا بأس يرطل ءن حديد برطلين من نحاس نسيئة 
و لا بأس برطل من قطن برطلين من كتان نسيئئة و لا بأس برطل هن 
() كذا فى الأصول «١‏ من قطن » منكرا ٠‏ ش 
(؟) ما بين الم بمين ساقط من الاصولءو ذيد ءنكتاب الآثار للامام عمد ص 1٠١6‏ 





و آثار الامام انى بوسف ص 181 من رقم 841 ٠‏ 
(م) فى الآصول بالغيبة» و هو خطأ ٠‏ 
() ما بين المربعين زيد من كتاب الآثارء الا ارب قوله «ما يكال » «قدم فيه على 
قوله «ما بوزن» ٠‏ | 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و زيد من الأثارين ٠‏ 
(و) ما بين المريعين ساقط من الآصول : و زيد من الموطأً ٠‏ 
(0) ما ببن المربعين ساقط من الآصول » و لا بد منه ٠‏ 
(م) كذا فى اللأصول « من قت» ف الموضعين ٠‏ 
0ن (150) عن 


كتاب الحجة 2 (الحديد و النحاس وما اشمها ما بوزن ) ات 
و قال عمد : كيف جاز القت عشرن' رطلا بأربعين رطلا” يدا بيد 
وم كرهون قفيزا من شعير بقفيزن من شعير يدا بد ؟ الوا : لآن. الشعير 
جاء فيه الآثر بعينه ٠‏ قبل لهم : يذخى أن يقاس [مالم يحق فيه الآثر]؛ 
مما جاء فه الآثر ؛ ألا ترون أن الذهب و الفضة و النحاس و الحديد مخرجها 
مخرج واحد ؛ فكيف اختاف فى البيوع و الآشرية * الفضل الذهب و الفضة 
عن ' النحاس و الحديد !؟ ما سدل الفاضل فى هذا و غيره إلا سواء . قالوا: 
القن نوين و السدان بالحهيارة لاضن تحجر نحجرين بدا بيد ٠.‏ 
قلنا هم : إن الحجارة لا توزن فاذلك أجزنا ذلك. ولو وزنت لكرهتاها 
لانها نوع واحد ؛ ؛ أما التحاس و الحديد فهها بوزنان كا بوزن الذهب 
و الفضة . وكل ذلك يخرج من المعادرن كا يخرج الذهب و الفضة . فان 
قالوا : إن الذهب والفضءة هما المنان اللذان يشترى بها السلع و ليسا' 
(1) و العارة من قوله « و أربعين رطلا » الى قوله « من مسك نسيئة »لم اجدها مسلسلة 
فى الموطأ و لا فى المدونة . نعم هى مستفادة من اقوال اهل المدبنة فى ابواب متفرقة 
«ن كتات السلم ءن الموطأ و المدونة ‏ هذا و الله تعالى اعلم ٠‏ 
(؟) كذافى الآصول. و لعل الصواب « عشرون» ٠‏ 
(م) هذا عكس ما تقدم من قوله « أربعين رطلا بعشرين رطلاء ٠‏ 
(؛) ما بين الم بعين ساقط من الأصول. و زدته للاصلاح على اقتضاء اعمارة : 
(ه) جمع : شراء ‏ على الشذءذ. كم فى ج ١‏ ص 5.0١‏ من ص#اح الجوهرى ٠.‏ 
(5) كذافى الآصول» و الصواب « على» ؛ قلت : عن صلة اختاف ‏ ف ٠‏ 
0) فى الأصول ه« ليس » مفردا ‏ اى : كل واحد منهها .و الراجح « ليساء بالتثنية ٠‏ 
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كتاب الحجة (الحديد و النحاس وما إشبها ما بوزن  )‏ ج-٠8‏ 


كغيرهما . قيل لهم: أرأيتم أهل بلد جعلوا المن عندثم النحاس فقد' جعل 
ذلك غير أهل بلد لجعاوا [ الع عندمم ]' الفاوس أ كنتم ترون ذلك بمازلة 
الذهب و الفضة ؟ قالوا: ليس يشبه الذهب و الفضة غيرهما . قبل لحم :هذا 
ووس دي هه بن المتفرق ؛ 
را تم النحاس و الرصاص و الحديد كيف أ نه د اير 
إما 0 الذهب و الفضة [منها] ؟ و ليس" الحجر 
بعينه؟ و إما ينغى أن يشبه الرصياص و النحاس و الحديد بالذهب و الفضة 
' ولا يشيه الحجر بعينه ”,و لككم أخطأتم القياس. "و قال أهل المدينة ": 
ما* اشتريت من هذه اللاصناف كلها فلا بأس أن تبعه" قبل أن تقبضه؟ 
من غير صاحبه [ الذى اشتريته منه] '' إذا قضت تمه إذا كنت اشتريته 





[ كيلا أو وزناء فاذا اشتريته ] ٠"‏ جزافا فبعه مر غير الذى اشتريته منه 





٠. كذا فى الأصول «فقّدء بالفاء  وهى لا تناسب المقام , فالصواب « و قدء‎ )١( 
/ ٠ ما بن المرعين زيد لافتضاء السياق‎ )( 
٠ اشبهت» بالتأنيث‎ ١ (م) اى: كل واحد منها . و الا لكان الأشبه‎ 
٠ ما بين المربعين ساقط من الآصولء و زيد لتصح البارة‎ )4( 
ٍْ ٠ (ه) اى : كل واحد منها‎ 
٠ كذا فى الأآأصولء و فى الهندية «و لا يبه ذلك بالحجرء‎ )4-( 
فى الأصوله و قال أنو حُنيفة »مكان ذامل الونة وم عط يان المسألة‎ )7-0 
ظ‎ ٠ المذكورة قول-اهل المدينة ؛ و هو فى موطأ مالك‎ 
٠ (م) كذا فى الأصول بدون الواو‎ 
٠ (و) كذافى الموطأء و فى الأصول بالغيبة و هو خطأ‎ 
. ما بين المربجين ساقط. من الأصل » و زيد من الموطأ‎ )٠١( 
نقد‎ 56 


كتاب الحجة. ( الحديد و النداس وما اشمههما ما بوزن ) اج -؟ 
بنقد أو إلى أجل . ظ 


وقال حمد: وهذا أيضا ما لا ينغي أ فى 2 دك رك 
قوه" بت الودن أو الكيل فراع قبل أن يقيض ., و هذا قد نهى رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سل عن بيع مالم يقرض" : 

مد قال أخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن 
ان عباس رضى الله عنهما أنه قال: أما الذى نهى رسول الله ص الله عليه 
وآله و سل عنه [فهو الطعام ] * أن * باع حتى يقبض' . 
)١(‏ عطف على ان بت » و قبل انه مكان « أن » و هو خطأ «و يشترى » فمل تجهول. 
وهو الصحيح ٠‏ 
(0) و فى الآصول« نا ء و هو تصحف ٠‏ شيئا» باللصبء و الصواب ٠‏ ثىه» بالرفع 
لآنه نائب فاعل « يشترى » المجهول ٠‏ 
(؟؛ كذا فى الاصول . 
(؛) ما ببن المربعين سافط من الآصل .و زيد من الهندية و موطأ الامام جمد ٠‏ 
(0) و فى الاصل « أنه » تصحيف.و الصواب ه أن» م تق هو فى الموطأ ٠و‏ فى ج١‏ 
ص ١١8‏ هن آثار الطحاوى : فببع الطمام قل ان. يستوى. قال الزبيدى فى ج ١‏ 
ص ١١‏ من تقود الجواهر: ابو حيفة عر عمرو ابن دينار [ عن طاوس ] عن ابن 
عباس قال : نهبنا عن بيع االطمام حى بقبض ٠‏ قال ابن عباس . و احسب كل ثى* 
مثل الطعام لا يحوز بيعه حتى يقيض - كدذا رواه الحارتى من طريق اسماعيل بن بحبى 
عنه : و اخرجه السّة بلفظ : الذى نهى عنه النى صل الله عله و سم فهو الطعام ان 
باع حتى يقبض .قال :و لا احسب كل ثى» الا .ثله ‏ اه ٠‏ و راجعها ففيها زيادة من 
الطحاوى , و ليراجع ص 11لاو ص م١9‏ وص 4١؟‏ من آثار الطحاوى فانه فصله 
على دأبه ٠و‏ الحدديث ,يواه الطحاوى و الببوق ايضاء و راجع لذاك نصب ااراية ‏ 
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كان |الحجة ) الخديد و الاحاس و مأ بها مم يوزك ( 6 9 


وقال طاوس " : وقال ان عباس برأيه:و لا أحسب كل دىء إلا مثل 
ذلك . و هذا ان عباس ل 03 7 مثل الطعام ؛ فهل عندك فى هذا 
رجل' مثل ابن عباس فى فضله و فقهه أنه ' رخص فى ذلك ؟ مع أن على 
ح و التلخيص الحبير و البدائع وعمدة القاركئٌ ٠‏ (؟) قال الامام جمد فى باب 
ما لم بقبض من الطعام وغيره ص عمس من الموطأ : اخيرنا مالك اخيرنا نافع : ان حكيم 
ابن حزام اباع طعاما امى به عمر بن الطاب لاس فاع حكيم الطعام قبل ان 





بسو فيه فسمع بذلك عمر بن الخطاب رضى الله عنه فرد عليه و قال : لا تع طعاما ابتعته 
حى تستوفه ؛ اخيرنا مالك حدثنا” نافع عن عبد الله بن عمر : أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال: من ابتاع طعاما فلا ببعه حى يقبضه ؛ قال عمد : و بهذا نأخذ» و كذلك 
كلل ثىء بسع من طعام أو غيره فلا بذغى ارب ييعه الذى اشثراه حى يقيضه , 
و كذلك قال ابن عباس ؛ قال : اما الذى نهى عنه رسول الله صل الله عله و سلم 
فهو الطعام أن بباع حى يفيض . و قال ابن عباس «و لا احسب كل شىء الا مثل 
ذلك» فقول ابن عباس تأخذء الاشاء كلها مثل الطعام لا ينغى ان يبيع المشترى 
. شيا اشئراه حى يقضه . و كذلك قول الى خذيفة رحمه الله إلا انه رخص فى الدور 
و العقار م الأرضين الى لا تحول ان تباع فل أن عن :اما بحن فلا تجيز شيئا هن 
ذلك حى بقَبض : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر قال : كنا نبتاع الطيام 
فى زمان رسو الله صلى الله عليه و سل ففعث عاينا من يأممنا بانتقاله من المكان الذى 
نبتاعه فيه الى مكان سواه قل ان ندعه ؛ قال حمد : اما كان براد بهذا القبض للا ببيسع 
شيا من ذلك حى يقبضه فلا بنغى أن بيع شيئا اشتراه رجل حى يقيضه - اتهى ٠‏ 
)١(‏ قوله هو قال طاوس: و قال ابن عباس برأبه» ل يذكره الطحاوى ٠‏ 

(0) وفى الاصول «فهلٌ عندم فى هذا الرجل عن مثل ان عباس » وهذا تحريف , 
و الصواب «فهل عند فى هذا رجل ءثل ان عباس - الء . 

(6) كذا فى الهندية » و فى الاصل « أثرء مكان «أنه» وهو تصحف ٠‏ 
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كات ال + ( الحديد و التداس و ما اشببهما مما بوزن ) ج -؟ 











الناس أن يقيسوا ال عدف اتزها عاد مون الاتار و1 أت عن 
رسول الله صلى الله عليه و 1 له و سلم الله إلاق الطعام 7 يقولون العمل 
والزيت ور 'ذلك مما عدا الطعام ! ! قالوا : هله 0 الطعام ٠‏ قا ل هم : 
لارام إلا قد قستم وعدم الطعام إلى غيره . قالوا : هذه تؤكل و هذا 
لا يؤكل ٠١‏ قيل لحم : من أن اشرق ما يؤكل وما لا يؤكل؟ هذه أنة 
الذهب والفضة لا يميزرن البيع فيها حى تقبض وهى لا تؤكل !! قالوا: 
جاء فيه الآثر بعينه . قيل لهم : فقيسوا عليها ما لا يؤكل كا قستم على الطعام 
ما' يؤكل !فقولوا بقول ان عباس رضى الله عنهها حين قال: ١و‏ لا أحدب 
كل شىء إلا مثل ذلكء., نهذا القول [هو القول]' . 
حمل قال أخمرنا خالد بن عيد الله " عن عيك الملك , 00 سلمان عن 


وا لأس ودياك ع وان الفاوا ف :+ 

قال عار وض سدم ورين نالور و اموي واو كن 
تقديره : فهذا القول -اى قول اهل المدينة - يما لا ينغى ؛ و الله اعلم ‏ تأمل . 

رم) الظاهر انه خالد 3 عد الله ابو وديم الواسطى ؛ من زجال السئّة ٠‏ تقدم مارآ 
وهو من شبواح الامام عمد لكن فى برجة عبد الملك بن الى سلهان - جاص 885 هن 
النهذيب: خالدين عبد الله بن مير من الرواة عنه .و لم اجد ترجمته فى الكتب الى عندى , 
فعليك بالتحقيق ٠‏ ردى انو داود فى ج ؟ ص 188 من سلنه و الطحاوى ج ١‏ ص 817 
من آثاره و الدارزقطنى فى ج ١‏ ص 64و" من ستنه عن أبن اماق فى ابو الزناد عن 
عبيد بن حنين عن عبد الله بن عمر قال : ابتعت زينا فى السوق فلا استوجبته لقبنى رجل 
فأعطانى فيه ربحاحسنا فأردت ان اضرب على يده فأخذ رجلمن خا بذراعى فالتفت فاذا 
زيد بن ثابت قال: لا تبعه حيث ابتعته حتى تحوزه الى رحلك فان رسول الله صل الله 
عليه وسلم نهى ا نياع السلع حث تبتاع حتى بحوزها التجار الى رالهم ‏ انتهى ٠.‏ 

ار 10> 


كتاب الحجة 2 (الحديد و اللحاس وما اشيها ما.وزن ) | ج-م 





ح و رواه ان حجان فى صححه و الحام فى مستدركه وصمحه ٠‏ و قال فى التتقيح : 
سنده جبد فان ابن اماق صرح فه بالحديث » اه قاله امحدث الكبير فى ج:؛ 
ص ؟© من نصب الراية ٠‏ و.حديث آخر رواه الطحاوى فى ج ؟ ص 5١١9‏ من 
شرح معانى الآثار : د ثنا ابوحازم عيد الميد بن عبد العزيز قال ثنا عمد بن شمار. بندار 
قال ثنا حبان بن هلال عن ابارن بن يزيد عن يحي بن الى كثير ان يعلى بن حكيم 
اخبره ان بوسف.ين ماهك اخيره ان عد الله بن عصمة اخيره ان حكمم بن حزام 
اخبره قال : اخذ النى صل الله عليه و سم بيدى فقال : اذا ابتعت شيا فلا تبعه حتى 
تقبضه - انتهى ٠‏ و رواه النساتى بهذا الاسناد فى ستته الكيرى ‏ كم فى تصب الراية - 
و لفظه : قلت يا رسول الله ! انى رجبل ابتاع هذه البيوع و ابيمها فا يحل لى منها 
وما يحرم؟ قال: لا تبيعن شيئًا حى تقبضه ‏ اه ٠‏ و رواه امدق مسنده و ابن حان 
فى صحيحه و الطبرانى فى معجم.ه و الدارقطنى و الببهق فى سنذهها و قاسم بن اصبغ فى 
كتابه و منه ابن حزم فى امحل ٠‏ وعدد الله بن عصمة هو الجشمى » حجازى . ذكره 
ابن حبان فى الثقات » فن قال انه مجهول او ضعيف او متروك نقد اخطأ . و اشتنه 
عليه هذا بالنصيى ؛ و التفصيل فى نصب الراية » فلا تلتفت الى ما فى امحل و منه ما فى 
الجوهر اق فانه تقليد.و قد نه عليه صاحب التنقيح ؛ و قال الطحاوى : حدثنا مد بن 
عد الله بن ميمون قال ثنا ااوللد بن سل عر الاوزاعى عن يح بن ابى كثير قال 
0 بعلى بن حكير بن حزام ان اباه سأل البى صل الله عليه و سل فقال : انى اشترى 
يوعا فا بحل لى منها ؟ قال : اذا اشتريت ببعا فلا تبعه حى تقبضه ‏ اه ٠‏ حدثنا ابراهم 
ان مزءق قال ثنا أبو عاصم عن ابن جر بج عن انى الزير عن جاير فى الرجل يداع 
المبع فيعه قبل أن يقبضه قال:اكرهه ‏ انتهى ٠‏ فهذا جاير و ابن عمر و ابن عباس 
و زيد بن ثابت وحكيم بن حزام رضى الله عنهم فههوا العموم من النهى » و بهذا قال 
ابو حذيفة و ابو بوسف و تمد رحمهم الله تعالى. ولما كان الأآصل فى النصو صكونها ‏ 
ا عطاء 


كك ( بأب بيع الغرر ) ج-” 





بن بن أنى ربا اح فى الرجل لوطع يبه قل أن يقّضه قال ل 
0 أبى دباح قد أنى بالأمور جملة واحدة . 

3 ف الدرر 

عمد قال قال أبو حذفة رضى الله عنهما : لايحوز 2 الزدون ن بالزيت 

ولا الجلجلان' بدهن الجاجلارن إلا أن بعلم شنا أن. ما فى الزيتون 

من الزيت أقل ما أعط ى من الزيت .و بيعل قينا أن ما فى السمسم من الدهن 

أقل مم أععلى من الدهن . ذاذا كان ذلك كذلك فلا بأس بأن' حكن 

الدهن عله و الفضل شل" الجلجلان و باازيون . و.قال أهل المدرنة : هذا 
مكروه كاء لا بحل إن كان أقل أو أكثر  .‏ 

وقال مل : 0 م 9 هذا إذا كان الدهن 58 مم ىُْ الحب من 





ح معلاة و الظاهر فى التعليل احتهال التلف قبل التسليم فكو ن فيه غرر انفساح العقدء 
و هذه العلة انما توجد فى النقول المحول لا فى العقار و الآأرضين . خص الشسخان هذا 
الهى لخصوص العلة بالمنقولات بناء ان دلالة نص قد تفوق عبارة النص ؛ و ابن 
حزم ل يفهمه فتفوه فى امحل ما تفوه ؛ و المسألة اصولية مفروغ عنها فى الأصول . 
)١(‏ الجلجلان- يضم الجيمين ينه.ا لام سا كنة ثم لام فألف فبون: السمسم فى قشره 
قل ارب يحصد - قاله الزرقانى فى ج ؟ ص 185 من شرح الموطأ ٠‏ وفى ج ١‏ 
ص ١‏ من المغرب : و الجلج_لان مرة الكزيرة و السمسم ايضاء وهو اهراد فى 
حديث ابن عمر رضى الله عنهىا: أنه كان يدهن بالجإجلان ‏ اتهى ٠.‏ 

(0) كذافى الاصلء وفى الهدية دبه» وهو ااضا رح لفظا ومعى . فقوله «.يكون 
الء جملة ميتدأة مستائفة - تدير ٠‏ ظ 

(؟) يضم انثاء المثة و سكون الفاء بعدها لام - كم فى ج ؛ ص 10 من رد امجتار, 
ما سفل ٠ن‏ كل شىء - كم فى ج ١‏ ص 111 من اح الجوهرى . 

لاك 


كتاب الحجة ( باب بيمع الغرر ) 00 : ج -5؟ 





الدهن فيكون [ الدهن] ١‏ بثله [و]' ييكون فضل الدهن بما بق من فل 
الور إن 6ه هذا اذا كان [لدنى <الدئ فق" لخن مال الدست: لاقن 
فأكثر فكون الدهن مثله و يكون الفضل بغير ثمن فهذا لا يحوز و لا يبغى ؛ 
فأما إذا كان الدهن أكثر ما فى الحب من الدهن فكان دهن بدهن وفضل 
الدهن [ بالثفل ] ا اهن به ؟ أخبرونا لم كرهتم هذا ؟قالوا: لما فى الزيتون 
من الزيت وما فى الجلجلان من الدهن , فلا الى أقل أو أ كثر” . قبل لهم : 
فقد أجزتم قفيزا من بر بقفيز؟ من دقيق ‏ و البر إذا طحن كارن الدقيق 
الذى فيه أكثر من الدقيق الذى أخذء فينبنى لمن أبطل لاه و لما ف من 
الده 0 يكون لمنا” أشد إطالا [ منه ]' !! ش 


)١(‏ ما بين ار بعين افك بن لكر لكر اناه 

:(8) شقطك الزاو من الأول زلا بن نهها - 

(م) قوله «فلا يبالى أقل أو أكبُر » كذا فى الأصولءو ف المو أ ء فلا يده رى أ خرج 
ف اتوتاك 0 ار : 

لقالق الاصرل كلد عون علا 

(ه) وكان فى الآصول «هذاء و الصواب «لهذا». 

(5) ما بين ام ربعين لم يذكر فى الاصول ٠‏ قال السيد ار زبيدى فج 1 ص ١‏ من عقود 
الجواهر : ابو حنيفة عن نافع عن ابن حمر قال : تهى رسول الله صلى الله عليه , وسلم عن 
بسع الغرر - كذا رواه ارق من طر بق الى احمد الزبيرى عنه » 00 ه الثورى عن ابن 
انى ليلى عن نافسع عن ابن عمر ممفوعا مثله ٠‏ والمسلم عن الى قررة :فق رعول انه 
: صل الله عليه و سل عن ببيع الحصاة و عن بيع الغررء تفرد به مسل' عن ابخارى , 
ره عدن اوه اد وس اعد ويد ان معو 1ل كنز تدك 
فى الماء فانه غرر »و امالم بحر ذلك لانه باع ما لا بملكه ؛ وقد اخخر جه احمد موقوفا حت 


ىد وم 2 وصضفعا 


كتاب الحجة ( باب بيع الغرر ) ج -؟ 


حت و مرفوعا من طريق يزيد بن الى زياد عن المسيب ن رافع عن ان مسعود ؟ قال 
البيهق: فيه ارسال بين المسيب وعد اللهءو الصحح وقفه ؛ و قال الدارقطى.فى العلل : 
و اختلف فيه . و الصحبح وقفه ؛ وكذا قال الخطيب و ابن الجوزى ؛ و رواه ابو بكر 
ابن انى عادم فى كتاب البيو ع من حديث عمران بن حصين مرذوعا بلفظ : نهى عن 
بيع ما فى ضروع الماشية قبل ارف تحلب و عن الجنين فى بطون الانعام وعن بسع 
السمك فى الماء و عن المضامين و الملاقيح وحيل الحلة وعن بسع الغرر ؛ و رواه 
مالك عن انى حازم عن سعيد بن المسيب : ان رسول الله صلى الله عليه و سم نهى عن 
5 الفرر - انتهى ٠‏ و راجمع ج ه ص م70 من ست البيهق و بات بيسع القاسد 
مم1 نصب الراية و الدراية و التلخمص ٠و‏ ممسل أبن المسيب رواه الامام ممد فى 
الموطأ من طريق شبخه مالك فى باب بيع الغررء ثم قال عمد : و بهذا - أخرد: 
بع الغرر كله فاسد.و هو قول انى حذفة و العامة ؛ اخبرنا مالك اخيرنا ان شهاب 
عن سعيد بن المسيب انه كان يقول : لا ربافى الوان . و اما نهى عن الحيوان عن 
ثلاث : عن الحضاءين و الملاقح و حبل الحلة » و المضامين ما فى بطون اناث الابل , 
و الملاقح ما فى ظهور المال ؛ اخبرنا مالك اخيرنا نافمع عن عد الله بن عمر : ان 
رسول الله صلى الله عليه و سلم نهى عن بيع حبل الخبلة ٠و‏ كان بيعا ببتاعه اهل الجاهلية 
ببيسع احدمم الجزور الى الف تنج الناقة ثم نتج التى فى بطها ؛ قال عمد : و هذه 
البيوع كلها مك وهة , ولا يذغى لآنها غرر عندنا وقد نهى رسول الله صل الله عله 
وس عن بسع الغرر- اتهى ص 9868 ٠‏ وحديث أبن عمر رواه الشبخان فى صرحييا 
بافظ. الموطأ ٠.‏ و فى لفظ لها : وحيل الحبل ان تتنيج الناقفة ثم تحمل الى تتجت ؛و فى لفظ 
لللخارئ: ثم تنتبج التى تجت ؟ و فى لفظ للبزار فى مسنده :و هؤ تتاج النتاج ٠‏ واخترجه 
الباقون من الاممة الستة ٠‏ و روآاه عبد الرزاق فى مصنفه : أخير نا معمر و أبن عبينة عن 
أوب عن سعيد بن جير عن أبن مر عن الى صلى الله عليه و سل انه نهى عن 


ك3 


كتاب الحجة ( الرجل يبمع المناع من بارنامجه ) عت 


تمد قال : قال ابو حنيفة رضى الله عنهما فى الرجل يقدم 'له أصناف' 
من البز فبحضره" السوام و يقرأ عليهم بارنايه * و يقول «فى كل عدل 
ح المضامين و الملاقيح و حبل الحلة ؛ قال : و المضامين ما فى اصلاب الابل » 
و الملاقبح ما فى بطونها . و حبل الحلة ولد ولد هذه الناقة - اتتهى نصب الراية ٠‏ 





وحديث المضامين روى من <ديثءابن عباس ايضاء رواه الطبراتى فى معجمه و اليزار 
فى مسئده ٠‏ و الاسناد فى نصب الراية 52-0000 ابى هربرة رضى الله عنه اضا 
رواء اليزار و اماق بن راهويه فى مسنديه) ‏ كم فى نصب الراية أيضاء رواه عنه 
سعيد بن المسيب ؛ و لعل مرسله هو مسنده عن الى هريرة رضى الله عنه مرفوعا ٠‏ وهن 
حديث الى سعيد الخدرى رواه ابن ماجه فى ستته بلفظ : نهى الى صلى الله عليه و سلم 
عن شراء ما فى بطون الانعام حى تضع الحديث ٠‏ و قد تقدمت .مباحث من بيسع 
الغرر فى ابواب متفرقة و خرن الاحاديث ايضا - فتذكرها ٠‏ 

)١(‏ كذا فى الآصول , و لعل الصواب « على البرنايج » بصلة «على » كذا يظهر من 
الموطأ وشرح الزرقانى ٠‏ و بارثايجه » و برنايجه ء كلاهما صصح ٠‏ و فى ج ١‏ صن 8م 
من المغرب « الباوناج » فارسية و هى انم انسار بعث على يد انان ثيابا و امئعة 
فكتب عدد الاب بو انواعهاء فتلك النسخةهى البرنايج التى فيها مقدار الميعوث .ومنه 
قال السمسار ان وزن المولة فى البرنايج كذا. و عن شيخنا رحمه الله الى يكتب 
فيها الحدث اسماء رواته بو أسائيد كتيه المسموعة 5 بذلك - اتهى ٠‏ 

(#) فى الأصول «اصنافاء بالنصب و هو خطأ. و قوله «يقدم» بفتح الدال ٠‏ 

() فى الموطأ «و يحضرءء بالواو . ظ 


ف كذا 


كتاب الحجة ( الرجل بيع الماع من بارنامه ) اج 
كذا وكذا ملحفة بصرية' و كذًا وكذا ريطة” سارية ' ذرعها كذا وكذاء 
'و يسمى أصناف اليز لحم باجناسه' فيقول* «اشتروا منى على هذه الصفة » 
فيشترون الاعدال على ما وصف م فيفتحونها" فيستغلونها" و يندمون: إن 
لهم * أن بردوا لأنهم اشتروا ولم ييكونوا رأوا ما اشتروا . ومن اشترى. 
شيئا ولم بره فهو بالخيار إذا رآه إن شاء أخذه و إن شاء تركه . و قال 
أهل المديئة : ذلك لازم لحم إذا كان مواقا للبارنايج* الذى باعهم عليه . 

وقال مد بن الحسر.. : الحديث المعروف الذى لا يشنك فيه عن 
التى صل الله عليه وآله و سل عليه أمون المسليين إلى يومهم '"' 


(1) كنذا فى الموطأ , يفتح الباء و كسرها نسبة الى البصرة البلد المعروف - زرقانى , 
و فى الآصل مصرية نسبة الى «صر البلد المعروف وهو هنا خطأ ٠‏ ! 
(0) بمتح الراء و اسكان التحتبة و فتح الطاء المهملة كل ملاءة ليست لفقتين اى قطعتين » 
و المع «رياط » مثل كلبة وكلاب » و ريط ايا مثل : ممرة و تمراء وقد يسمى كل 
ثوب رقيق : ريطة - قاله الزرقانى. ٠‏ ا 
)١(‏ بمهملة فألف فوحدة مفتوحة نوع رقيق من الثياب؛ وقيل انه نسبة الى سابوركورة 
من كور فارس - زرقانى ٠‏ 
(4 - 4) فى الموطأ : و يسمى لهم اصنافا من البن بأجناسه ‏ ال ٠‏ 
(ه) فى الموطأ « و بقول» بالواو . ٠‏ 
(1) فى الموطأ : ثم يفتحونها . 
(0) كذا فى الموطأ و هو الصحيخح ؛ و فى الآصول « فيستقلونهاء وهو خطأ . 
(4) هو مقولة «قال ابو حنفة» كم لا يخى ٠‏ 
(و) كذا فى الأأصولء و ف الموطأ « اللبرنايج » ٠‏ 
)٠١(‏ كذا فى الأصل «بومهم :و هو خطأ و الصواب «بومناء ٠‏ 

ظ ١لا‏ 


كتاب الحجة ( الرجل يبع المتاع من بارنايه ).. ج - 7 
هذا فى الآفاق أرن رسول الله صل الله عليه و آله و سلٍ قال : من اشترى 
شما ولم ره فهو بالخيار إذا رآه' . وقال أهل المدينة : إذا 


(1) رواه الامام ابو حنيفة عن الهيثم بن حبيب الصيرق عن عمد بن سيدين عن 
انى هريرة عن النى صل الله عليه و سل انه قال : من اشترى شيئا لم بره فهو بالخبار 
اذا رأه ‏ اخرجه ابن خسرو فى مسنده , م فى ج ؟ ص 70 من جامع المسانيد عن 
ابى الحسين المبارك بن عبد الجبار الصيرفى عن القاضى الى الطيب طاهر بن عبد الله . 
الطرى عن انى الحسن على بن عر الدارقطنى عن الى بكر بن احمد بن مود بن خسروء ٠‏ 
زاد القاضى الاهوازى عن عبد الله بن احمد بن موسى عن داهر بن نوح عن عمر بن 
ابراه بن خالد عن القاسم بن الك عن انى حنيفة - اتتهى ٠‏ و فى ان 
من نصب الراية : قلت روى مسندا و مرسلاء فالمسند اخرجه الدارقطى فى ستنه 
(واليهق ايضا فج ه ص 5+8 من سته ) عن داهر بن نوح نا عمر بن ابراهبم بن 
خالد الكردى ثنا وهب اليشكرى عن عمد بن سيرين عن الى هريرة قال: قال رسول الله 
صل الله عليه و سل : من اشترى شيئا ل بره فهو بالخار اذا رآأه ‏ قال عمر الكردى : 
و أخبرنى فضيل بن عياض عن هشام عن ابن سيرين عن ابى هريرة عن النى صلى الله 
عليه و آله و سل هثله . قال عير ايضا : و اخيرنى القاسم بن المكم عن الى حنيفة عن 
ش اليثم عن هد بن سيرين عن ابى هربرة عن النى صلى الله عليه و سل مثله »قال الدارقطى : 
و عمر بن ابراهيم هذا يقال له الكردى يضع الأحاديث وهذا باطل لا يصحءلم بروه 
غيره »و اما بروى عن ابن سيرين من قوله - انتهى ٠‏ قال ابن القطاف فى كتابه : 
الراوى عن الكردى داهر بن نوح وهو لا يعرف و لعل الجناية منه - اتتهى ٠‏ و أما 
المرسل فروآه أبن الى شبَة فى مصنفه و الدارقطى ثم البهق فى ستنيهما : حدما اسماعيل 
ابن عياش عن الى بكر بن عبد الله بن انى مرحم عن مكحول رفعه الى النى صل الله 
عليه و.سل قال: هن اشترى - الى آخره » و زاد : ان شاء اخذه و ان شاء ته ؛ ‏ 

نيك (8١ا)‏ قال 


كتاب الحجة ( الرجل يبيع التاع من بارناجه ) جم 


ح قال الدارتطنى: هذا مرسل و ابو بكر بن انى "م ضعيف - اتتهى ٠‏ و انت تع 
ان المرسل اذا اعتضد بالمسند و ان كارف ضعيفا حصل له قوة و صلح للحجية اذا 
لم بعارضه اقرى منه » و هنا كذلك , و كيف قال ابن القطان: لا يعرف ٠‏ وقد ذكره 
ابن حبان ف الثقات و قال : و ربما اخطأ و مع ذلك اخرج حديئه فى صحيحه , و قال 
الدارقطنى فى العلل : شيخ لاهل الأهواز ليس بةوى فى الحديث .روى عنه عيدان 
و عمد بن يحى الازدى - كا فى ج ٠١‏ ص "م!ه من اللسان ٠‏ وقد قواه الحانظ 
الطحاوى فى باب تلق الجاب ج ”ا ص ٠١١‏ من شرح معانى الآثار باجماع الصحابة 
على ذلك بقوله : ار خبار الروية لى نوجبه قباسا ء و اما وجدنا اسماب رسول الله 
صلى الله عليه و سل اثتوه و حكموا به وأججميوا عله ولم يختلفوا فيه , و اما جاء 
الاختلاف فى ذلك من بعدم . خملا ذلك خارجا من قول النى اه ومسل 
«البيعان بالخبار حت يتفرقا» وعلينا ان النى صل الله عليه و سل لم يعن ذلك لاجماعهم 
على خروجه منه . تم علينا باجاعهم على بجويز السلم انه خارج من نهى النى صل الله 
عليه و سلم عن بيع ما ليس عندك , حدثنا ابو ببكرة بكار بن قتية و حمد بن شاذان 
قالا حدثنا هلال بن يحى بن مسل قال ثنا عبد الرحمن بن مهدى عن رباح بن الى معروف 
المى عن ابن ابي ملبكة عن علقمة بن وقاص الإبى قال : اشترى طلحة بن عيد الله 
من عهان بن عفان مالا فقيل لان : انك قد غبنت ! و كان المال بالكوفة وهو مال 
آل طلحة الآن بها . فقال عثهان:لى الخبار لأنى بعت مالم اره ؛و قال طلحة : لى الخبار 
لآنى اشيريت مالم اره ؛ خم بينه,ا جبير بن مطعم فقَضى ان الخبار لطلحة و لاخيار 
لعهان - انتهى ٠‏ قال فى نصب الراية ج ١‏ ص١٠‏ : اخرجه الطحاوى ثم البيهق 
) ج هص 7558 من السان مع الاحاديث المذكورة قله ) عن علقمة بن وقاص : 
ان طلحة الى آخره ! ثم قال الطحاوى : و الأثار فى ذلك قد جاءت متواترة و ان كان 
١كيرها‏ متقطعا فانه منقطع لم ضاده متصل - انتهى ٠.‏ حت 
> 


كتاب الحجة ( الرجل يبيع المتاع من بارنامجه ) ج-” 
ح على ان الامام عمد و الامام ابا حنفة رحمها الله حين اسستدلا بالحديث المذكور 
لم يكن فى اسناده اليهما من تكلموا فيه من عمر بن ابراهيم و داهر بن نوح فانهها من 
بعد الامامين فلا يضر ضعفها بصحة الحديث كا لا يخق » فان شيخ ابى حذفة الهيتم 
الصيرفى و هو ثقةء و ابن سيرين امام حجة ؛ و ابو هريرة ابو هريرة لابسئل عنه ٠‏ 
وبى الحسن البصرى مذهه عل ذلك الحديث؛: و كذا الشعى و النخمى ؛ فقد روى 
اليهق فى جه ص 78 من سلنه باسناده عن سعيد بن منصور ثنا حماد بن زيد عن 
ابوب قال سمعت الحسن يقول: من أشترى شيئًا لم بره فهو بالخار اذا رآه ‏ اتتهى ٠‏ 
و فى ص +0 من الحلى بعد ذكر قصة عثمان و طلحة: و من طريق ابن الى شيبة نا هشيم 
عن اسماعيل بن سالم و بونس بن عبيد و المغيرة ‏ قال اسماعيل : عن الشعبى : و قال 
يونس : عن الحسن » و قال المغيرة : عن ابراهم ,ثم اتفقوا كلهم - فيمن اشترى شيا 
م ينظراليه كاثنا ما كان قالوا : هو بالخار إن شاء اخذ و إن شاء ترك ,و قال ابراهيم : 
هو بالخخار و ان وجده بالشرط له ؛ و روى ايضا عن مكحول وهو قول الأوزاعى 
و سفيان الثورى - اتهى ٠‏ فالامام ابو حيفة ليس تفرد فى ذلك » و ما تفوه به ابن 
حزم من غير حزم فلارد عليه وقت آخر و موضع آخرء و ليس له إلا دعاوى كاذبة 
و اجتهادات فاسده و قياسات ممع هواجس باطلة ٠‏ و فى جه ص 516 ممن . 
الجوهر انق على سان اليهق : قلت : في لحل : اذا وصف الغائب عن روية وخيرة 
وملكه المشترى فأين الغرر ؟ و لم بزل المسلدون بتبابعوف الضياع فى البلاد البعيدة 
بالصفات ٠‏ باع عان لطلحة ارضا بالكوفة ولم برياء فتضى جبير بن مطعم ان الخبار 
لطلحة . و ما نعلم للشافنى سلفا فى مئع ببسع الغائب الموصوف . و لا خلاف فى اللذة 
ان ما فى ملك بائعه فهو عنده و ما ليس فى ملكه فليس عنده وان كآأن بيده ؛ و فى 
نوادر الفقهاء لأءن بنت نعيم ؟ أجمع الصحابة على جواز بيسع الؤائب المقدور على تسليمه, 
وان لمشتريه خمار الرواية اذا رآه ؛ و فى اختلاف الفةهاء للطحاوى : قال الله تعالى حت 
٠‏ > ولا 


كتاب الحجة ( الرجل يبع المتاع من بارنايجه ) ج-؟ 


حت« و لا تأكلوآ أموالكم بيكم بالباطل إلا أن تكونٍ تجارة عن نراض منكم » فأباح 
تعالى التجارة عن تراض و لم بفرق بينهما رؤى اولم برأ و أجاز عليه الصلاة و السلام 
بيع العنب اذا اسود و الحب اذا اشتد و هما غدير مرثيين , و أصصاب رسول الله 
صل الله عليه و سلم جوزوا بيمع الغائب ؛ و ليس هو من باب الملامسة و النابذة كم 
زعم اصحاب الشافعى .و لا من باب الغرر لآن الغرر ما كان على خطر لا يدرى أ يكون 
ام لا يكون كالطير فى الهواء و السمك ف الماء وما لا يقدر على تسليمه ٠‏ كذا قال 
اهل اللغة ؛ و الغائب ليس كذلك . فان قبل : قد يهلك. قلنا : و ككذا سائر الاشياء؛ 
و ليس هذا بيسع ما ليس عند الانسان اذ المراد مر ذلك ما ليس فى ملكه . 
و لا خلاف ف اللغة ان الانسان يقول: عندى ضياع و دور- اى فى ملكى و ان كانت 
غائة » فان قبل : الأبق متفق على منع بيعه فكدذا الغائب , قلنا :لم يمتنع بسع الآبق 
لغة بل لتعذر تسلممه كالطير فى الهواء - اتتهى كلامه ؛ على انهم تركوا ظاهر قوله . 
عليه الصلاة و السلام «لا تبع ما ليس عندك» اذ يحوز بيسع ما لبس عنده اتفاقا اذا 
كان قد رأهءو يبطل عندهم بيع ما عنده اذا لم يكن رآه» ذكره القدورى فى التجريد 4 
وحديث بوسف بن ماهك عن حكي بن حزام اختلف فيه على ابن ماهك فروى عنه 
كذلك.و روى عنه عن عبد الله بن عصمة عن حَكيم - كذا ذكره البيهق فى باب النهى 
عن سع مالم يقبض » وستتكلم علبه هناك ان شاء الله تعالى ٠‏ و على تقدير ته تقدم 
الجواب عنه - اتتهى و راجع ج ه ص 1+6 من اللدائع » و فصله صاحب البدائع فى 
ج ه ص 147 الى ص 44؟ من الكتاب ٠‏ و اذا غابرت النظر فيا فى البدائع من 
التفصيل فى مسألة خبار الرؤية و أتقنته قدرت على الجواب عما فى امحل من اطالة اللسان 
وتليسات ابن حزم وتدليساته و افتراءاته و أكاذيه ‏ سانا الله و إياه بل جازاه بما 
يلق به ؛ اللهم ! انى اعوذيك من زلة القم وشرة اللس . و أرنا الحق حقا و ارزقنا 
اتناعه .و ارنا الباطل بأطلا و ارزقنا اجتنابه ‏ آمين ! با رب العالمين بجاه سيد المرسلين . 
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كتاب الحجة 202 ( الرجل يبيع المتاع من بارنابجه ) ج 1 
وجد' موافقا للارتايجه' جاز عله؟ إنما يحده* موافقا للبارنايجه النسمية * 
فل أن يعرانه. بالصضفة ا توفته [ذ1 رآه فهذا لا كرق أدا را وعف 
الرجل الثوبن بصفة واحدة و الذى بنهما مختلف' يقول الرجل : "هذان 
الثوبان المرويان جديدان" طول كل واحد منههما كذا وكذا ذرعا” وعرضه 
كذا وكذا ذرعا* فهذه الصفة التى لا يدر أن يصفها بأكثر منها . فاذا 
نظر إليههما كانا على الصفة الى وصف واحدهما يساوى مائة درثم و الآخر 
(1) قوله ه وجد » ساقط من. الأصل و زدناه من الهندية . لكنه فيها بصيغة المع و المفرد 
موافق لضائر المفرد الى تأنى بعدء فهو أحرى أن يكون بصيغة المفرد ف ٠‏ 
)١(‏ فى الموطأ « للبرنايج » زاد فى الموطأ بعد قوله ٠‏ للبرناجة » « والم يكن خالا له » 
و لا حاجة الى هذه الزيادة لآن قوله « موافقاء بشمله -ف ٠‏ 
() قوله «عليه » كذا فى الاصولءو الظاهر ان الصواب « عليهم » ٠‏ و عبارة الموطأ 
هك ذا : و هذا الآمى الذى لم بزل عليه الناس عندنا يجمزونه بيهم اذا كاتف المتاع 
موافقا للبرنايج ولم يكن مخالفا له - اتهى ٠‏ 
(؛) هذا قول الامام عمد ء كذا فى الآصول « يحده» بالافراد : وظاهر السياق الجمع؛ 
و كذاما بعده لكن تركته على حاله . و العبارة سقطت من الابتداء ٠‏ 
() ككذا فى الآصول « التسمية» بدون حرف الجر » و الصواب ٠‏ بالتدمية» لآن 
الساق يقتضيه ٠‏ | 
. (1) كذا فى الهندية »و كان فى الآصل « ملفف » بال و اللام و الفائين» و عندى ما فى 
الهندية صواب .و الى :و الذى ببنها من القيمة مختلف ؛ يدل عليه تنويره من المثال» 
بعنى الذى بينهما من القيمة يكون مختلفا ‏ تدير ؛ و فى العبارة خلل ٠‏ 
(7-0) فى الأصول «هذن الثوبين المروبين جديدين» بالتصب. و بالرفع اجدر ٠‏ 
(م) كذا فى الآصل . و ف الهندية «ذراعا» فى الحرفين- ف ٠‏ 

)159١ >‏ يساوى 
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يساوى مائتى درثم وكلاهما يحتمل هذه الصفة. أو يكونار: ' الثويان 
من الصنعاق فيصف" جودتها و ذرعهما و طولىا و نسبها " فيقف م يكون" 
أحرهما ؛ خمصمائة دينار والآخر ساوى مائتى دنار كلاها يحتمسل أن 
وصف ججدا دقيقا. فأى اختلاف أشد من هذا ؟! إن الصفة لا تذنى شيا 
حتى برىء فاذا رآى فهو بالخبار إن شاء أخذ و إن شاء تركء و بذلك 
جاءت الأثار” و عليه أمى الناس عابة . 
باب بيع الخيار 

حمد قال : قال ابو حتيفة فى رجل باع سلعة من رجل فقال البائع 
)0 قوله ه يكونان » كذا فى الأصول وهو موافق لمذهب اهل الكوفة , و الثوبان» 
بدل من مير الفعمل - ف 
ا ل 
اواحيب ال ْ# 
(م-م) وف الآصل ٠‏ فقفم يكون» و فى الهندية « فيقفم بيكون» و ه» هذا ليس 
ضمير بل هو ظرف عدد مبهم وصله الناسخ مع الفعل وحقه لن بفصل و يقطع منه 
ومكمء » يتكون جملة استفهامية او خيرية وهو الأظهر ٠‏ و قوله « احدهما ‏ الخغء جملة 
مستأئفة بيان للهم الهم - و العلم عند الله تعالى الخخير العم ٠‏ 
(4) قوله ه يكون أحدهماء جملة مستأنفة ار حاار او املت عيب 
قدرنى فى الاصلاح ٠‏ 
() تذكر ما مضى من الآثار فى ذلك ٠‏ 
() قال الزرقاقى ج ٠‏ ص ١+‏ من شرحه : بكسر المعجمة اسم من الاختبار وهو ' 
طلب خير الآمرين من امضاء البيبع او رده اتتهى ٠‏ قال السيد الماهر فى عقود الجواهر 
ج ؟ ص١‏ : اعلم ان العلة نوعان : عقلية وهى ما لا يحوز ثراخى الحم عنها كالسواد حت 
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عند 'مواجة البيع': أبيك على أن اسنتشير فلانا فان رضى فقّد جاز ذلك 
حت مع الاسود »و لذلك قال الشيخ ابومنصور رحمه الله : المقلية ما اذا وجد وجب الحم 
به و شرعبة كالبيت للحبج و الاوقات للصلوات ,و فى مثل هذه العلة يحوز تراخى الحكم 
عن علنه الا انه لاايحوز تخلف الحم عن العلة الا على فول من يحوز مخصيص العلة 
و الموانع انواع:مانع يمنع انعقاد العلة كا اذا اضاف اليسع الى حرء و مانع يمنع ثمام 
العلة كا اذا اضاف الى مال الغير » و مانع يمنع ابتداء الحكم كخيار الشرط ء و مانع 
يمنع مام الحم كخيار الروية » ومانع بمنع لزوم الحكم كخيار العيب ؛ فالخيارات 
ثلاثة على هذا الترتيب» نفبار الروية احتج الامام فيه تحديث الى هريرة الذى اخرجه 
الدارقطنى و البهق و غيرهما و هو فى مسند الحارتى من زواية الامام (و قد تقدم فى 
الاب الذى قله ) . و لكن ليس فى شىء مم الكتب الستّة فلذا لم اورده ؛ وخيار 
الشرط اورد فيه صاحب الهداية حديث حبان بن منقذ بن عمرو الآنصارى الذى كان 
يغين فى البياعات : فقال له النى صلى الله عليه و سل « اذا بابعت فقّل لا خلابة و لى 
الخبار ثلاثة ايام » أخرجه الحا كم من حديث ابن عمر و الطراى فى الأوسط و اللكبير 
و أخرجه الأربعة و صمحه الترمذى بدون قوله «ولى الخبار ثلانة ا,ام» و لكبى 
ما وجدته فى مسانيد الامام فلم اورده - أتتهى ٠‏ قلت : و هذا اللاب باب خخار الشرط 
كا هو ظاهر . وحديث ححان اخرجه الامام جمد فى باب الرجل يشترى الشىء أو يبيعه 
فيغين فيه من الموطأ ص م74 من طريق شبخه مالك عن عبد الله بن ديئار عن عبد الله 
ابن عمر ان رجلا ذكر لرسول الله صلى الله عليه و سل : انه بخدع فى البسع فقال له 
رسول الله صلى الله عليه و سل : من بابعته فل لا خلابة » فكان الرجل اذا باع فقال : 
لا خلابة ‏ اه ٠‏ وقال حمد : نرى أن هذا كان لذلك الرجل خاصة - اتتهى ٠‏ وقد 
تقدم البحث فيه من قبل قذكره . 

١ » مواجهة البائع‎ ٠ كذا ف الموطأ وهو الصواب ؛ وكان فى الاصل‎ )١-١( 


> البيع 
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البيع وإن كره فلا بيع بينناء قتبايسا ' على ذلك دم" المشترى قبل 
أن يشاور' البائع فلانا أن للشترى أرنس برد البيع ؛ و لو قال على أن 
استشير فلانا ما بينى و بن الال أو ما بينى و ببن ثلاثة أيام فان رضى فقَد 
جاز البيع , كان هذا بيعا جائزا ذفان ندم المشترى أزمه البيع ولم يكن 
له أن برده . و قال أهل المدينة : ليس له أن برجع و البيع لازم [لها على 
ما وصفنا) * فان لم بوقت وقتا و الببع على ما وصفناه فلا خبار* للشترى' 
فيه وهو لازم له ان احب الذى' شرط له الخبار* أن بجدزه* . 

وقال حمد: وكيف أجزتم هذا بغير وقت؟ أرأيم أن قال البائه 
فانى لا استشيره سنة وقال' ' المستشار : لا اشير عليه عشر سنين ابق البيع 
موقوذا على حاله '"؛ ليس الامس على ما قلم» إن لم يكن فى ذلك وقت 
)١(‏ فى الموطأ : فتبابعان ٠‏ 
(0) فى الموطأ : ثم يندم المشترى ٠‏ 
(م) فى الموطأ : ان يستشير - و هو الارجح . 
(؛) ما بن المربعين زيادة من الموطأ ٠‏ 
() وف الموطأ :و لا خيار ‏ بالواو ٠‏ 
(5) فى الموطأ : للبتاع ٠‏ 
() كذا فى الموطأ وهو الصحبح : وسقط من الآصل قوله «ان احب الذى» ٠‏ 
(م) فعل مجهول ‏ و فى الموطأ : اشترط له البائع ٠‏ 1 
(9) سقطت دان» من اللاصل ء وهى ف الموطأ و لابد منها ٠‏ 
)٠١(‏ لعل الاظهر «او قال» حرف الترديد - تأءل ٠‏ 
(11) كذافى الآصل » وهو الصواب؛ و كان ف الهندية « على حله » بتشديد اللام 
وهو خطأء إلا أن يتكلف فى معناه ٠‏ 
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قد رضى به المشترى يكون الرضى فبه ' فالبيع فاسد . 
باب الرجلين يتبايعان ولا يذكران خبارا 

عمد قال : قال ابو حنيفة : اذا تيع الرجلان ولم يذكرا فيه خيارا 
ققد وجب البيع حين عفداه وإانتف لم يفترقا ' ولاخار فا ", و قال* 
أهل المدينة : هما بالخبار مال يفترقا عن مجلسهها ذلك أو عن مقامهها ذلك 
ويكون بيعهما بيع الخيار . 

وقال تمد :و كيف قلتم إذا لم يشترطا خيارا كانا بالخيار ما ل بتفرقا" . 
)١(‏ كذافى الأصلء و لم أصل إلى مبنى العارة و مغراها . و عليك الطلب من مظان 
العلى »و لا يكلف الله نفسا إلا وسعهاء و إما شفاء العى السؤال من الرجال . و مسائل 
الاب تأ فى الاب الآنى بعده ؛ و لعل العبارة «بكون الرضاء فيه» ‏ تأمل . 
(") اى عن الجلسءو به قال مالك : و ربيعة الرأى و سفبان الثورى و ابراهيم التخعى , 
وقد نقله عياض وغيره عن معظم الساف . و أكثر اهل المدينة وفقهائها السبعةء 
وقل:الا ابن المسيب» و قيل له قولان كم فى ج « ص ١2١‏ من شرح الزرقانى وعاءة 
فتهاء الكوفة كم فى موطأ عمد ؛ و راجع ج هص 4*٠‏ من عمدة القارى ٠‏ و من 
.هاهنا ظهر لك تعصب ابن ابى شيبة فى المسألة الخامس و ااثلاثين من كتاب الرد حمث 
ذكر أبا حنيفة فقط فى معرض الخلاف وهو لا يلق لشانه . كيف وهو ليس تفرد 
(5) أى ختار البيمع وخيار المجلس غير خيار اإرؤية و خيار العيب وخبار الشرط , 
(؛) يعى غير مالك الامام ٠‏ 
(ه) كذافى الأصل .ء و فى الهندية « يفترقاء» . ٠‏ 

31 (17) قالوا 


كتاب الحجة 2 ( الرجلان يتبايعان ولا يذكران خيارا )' 2 ج-م 
قالوا : للحديث الذى ججاء عن النى ' صل الله عليه و آله و سل' رواه نافع 


٠ وف الهندية «رسول اللهء مكان « النى»‎ )١( 

(؟) رواه الامام عمد فى باب ما بوجب البيمع بن البائع و المشترى من الموطأ : أخيرنا 
مالك أخبرنا نافع عن عبد الله بن عمر أن رسول الله صل الله عليه و سلم قال : المتبابعان 
كل واحد منهما بالخبار على صاحبه مالم يتفرفا إلا بسع الخبار ؛ قال حمد :و به تأخذ» 
و تفسيره عندنا على ما بلغنا عن ابراهم النخمى انه قال : المبايعان بالخجار ما لم يتفرقاء 
قال: مالم يتفرقا عن منطق البيسع إذا قال البائع «قد بعتك: فله ان يرجع مالم يقل 
الآخر «قد اشئريت» فاذا قال المشترى « فد اشتريت-بكذا وكذاء فله ان يرجع ما 
لم يقل الرائع « قد بمت »و هو قول الى حذفة و العامة من فقهائنا - اتتهى ٠‏ و فى هذا رد 
بلسغ على من نسب خلااف الحديث و رده و ثرك العمل به الى انى حنيفة و متبعيه كابن 
المدبى و ابن الى شيبة فى كتاب الردء كيف و قد قال الامام حمد : و به نأخذ وهو 
قول الى حنيفة ! و اما الاختلاف فى معتى الحديث و تفسيره لافى اصل الحديث 
و ثوته . ومن قال « رده الامام ابو حذفة و خالفه» فد افترى عله ؛ ومن لم يدر 
الفرق بينه.ا لم يذق اثارة العم ؛ قال الفاضل اللكنوى ف تعليقه على الموطأ: و فيه وفى 
قوله الآخر بعد ذكر التفسير هو هو قول الى حذفة » تصريح بأنها لم يثركا هذا الحديث 
بالقياس ول يدعا العمل به كا هو المششهور على الالمانة ٠‏ بل انما حملا الحديث على 
ما حمل عليه النخعى وأخذا به و احتجا به على خبار القبول فيا اذا اوجب احد المنائمين 
فان للآخر حيتذ الخيار فى ان يقبله أو برده ما لم يتفرقا قولاء فاذا تفرقا قولاو تم 
الكلام من الجانيين ايحابا و قبولا فلا خبار له الافى بيع الخيار الذى يكون فيه 
شرط الخار لاحدهما او لها الى ثلاثة ايام م هو مذهب الى حنيفة او ازيد منه 
الى هر »ا هو عذاهب غيرة ؛ وقد أورة اليهق فى ستته قاصدا التشذيع على الى حذفة 
من طريق ابن المديى عن سفيان يعنى ابن عبينة انه حدث الكو فين تحديث « البيعان ع 


م" 


كاب الحجة 2 ( الرجلان يتبايعان ولا يذكران غيارا ) ج ١‏ 


عن عبد الله عن النى صل الله عله وآله وسل قال: المتبائعان كل واحد مئنههما 
على صاحبه بالدار' مالم يتفرقا" [إلا بيع الخيار . قلنا لهم : فقال رسول الله 





ح بالخيار»» قال : خدثوا به ابا حنفة فقال : ان هذا ليس بشثىء أرأبت إن كان فى 
سفينة ‏ ال ؛ قال ابن المدبى : ان الله تعالى سائله عما قال - أتتهى ؛ قال السيد مرتضى 
الحسيى فى عقود الجواهر المبفة فى ادلة الامام ابى حنيفة ج ”ص ٠١‏ : هذه حكاية 
منكرة لاتلق شان انى حليفة مع ما سارت به الركان و شهنت به كتب اصابه 
و مخالفيه من ورعده و زهده و عخافته من الله تعالى وشدة احتياطه فى الدن و قصده 
الحق و نصحة المسلمين !و على تقدير عة هذه الحكاية لم برد بقوله «ليس هذا بثىء» 
الحديث و انما اراد ليس هذا الاحتجاج بثىء ‏ يعنى تأويله بالتفرق بالأبدان. فل برد 
الحديث بل تأويله بأن التفرق المذكور فبه هو التفرق بالآقوال لقوله تعالى« و ان بتفرقا 
بِغن الله كلا.من سعته » نز لهذا قال «أرأيت لو كانا فى السفينة » او تأويل المنائعين 
بالمنساوبين » و قول ابن المدينى «ان الله سائله عما قال» فلا شك فيه كل مسؤل عن 


ا قوله و فعله وهو رضى الله عنه قد اعد جوابا و لم يرك النتصوص تتضاد : ثم هو لم ينفرد 


باجتهاده فى هذا القول بل وافقه عليه شيخ امامه الذى يقتدى به و شبخه من قبل 
و الثورى و اانخعى وغيرهم - اتهى ٠‏ و ف العقود زيادة على ذلك . و فى هذا كفاية 
للرد على ابن ابى شيية لكن أعود البه ان شاء الله فيا بأتى فاتظره ٠‏ 

٠ وف الموطأ : كل واحد بالخبار على صاحه‎ )١( 

(؟) الحديثك اخرجه الشيخان من طريق مالك .و جاء ايضا من حديث م بن 
حرام عند البخارى .و من حديث سمرة عند النسانى و ابن ماجه و موه عند انى داود 
عن الى برزةء و للقسانى عر عبد الله بن عمرو بن العاص ؛ و اخرجبه ابو داود 
و البرمذى ايضا - راجع ج * ص ؟ من نصب الراة ٠‏ ش 


اباد صلل الله 


كتاب الحجة 2 ( الرجلان يتبايعان و لايذكران خيارا ) عَم 
صل الله عليه و آله و سل : المتبائعان كل واحدد مهما على صاحبه بالخبار 
مالم يتفرقا ]' من مّلسهما أو مكانهه) . قالوا : ليس هذا فى الحديث و لكن 
معناه هذا عندنا ٠‏ قبل لمم : لقد أخطأتم ‏ عندنا المعنى فى هذا ': الببعان كل واحد 
.متها بالخبار مالم يتفرقا" عن [ منطق]* البيع إذا قال البائع ٠‏ قد بعتك» 
[فالمشترى] * بالخبار إن شماء قبل و إن شاء لم يقبل', فانما تفسير هذا الحديث 
(1) من قوله «الا بيع الخيار» الى قوله دما لم يذكر فى الاصل» و زيد 
من الهندية , و لهذا جعل بين ار بعين ٠‏ 

6 نض غسل أنه ل يرك الحديد #ااذعا بل بين مناه و عمله» وقد اعترن 
الخالفون بأن التفرق عن الجاس ليس فى الحديث , فهو زيادة من عندهم , و هى ليست 
بحجة على غيرهم من الجتهدين كالنخعى و الثورى و أنى حيفة و غيرهم : 

(0) كذا فى الاصل وكذافى موطأ عمد .و فى الهندية «ما لم يفترقاء ." 

(:) ما بين المربعين زيادة من موطأ حمد ٠‏ ش 

(8) ما بن المرعين ساقط من اللاصول و لابد منه لصح الكلام:. 

(5) اعلم ان ابن الى شية قال فى المسألة الخامسة و الثلاثين فى خيار المجلس من كتاب 
الرد : حدثنا ابن عينة عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر قال : قال رسول الله صل الله 
عله و سل: السبعان بالخبار فى بيعهىا ما لم بتفرقا إلا أن ينكون بيعه) عن خبار ؛ حدثنا 
يزيد عن شعبة عن قتادة عن صا ابى الخلل عر عبد الله بن الحارث عن حكيم 
ابن حزام أن النى صل الله عليه و سل قال : الببعان بالخرار مالم يتفرقا ؛ حدثنا 
هاثى بن القاسم حدما ابوب بن عتبة حدثنا ابو كثير السحرمى عن الى هريرة قال : 
قال رسول الله صلى الله عليه و لم : البيعان بالخبار فى ببعه.ا ما لم بتفرقا أو ينكن ييعهما 
عن خيار ؛ حدثنا الفضل بن دكين عن حماد بن زيد عن جميل بن مرة عن الى الوضىء 
عن الى برزة قال : قال النى صلى الله عليه وعم : البعان بالخبار مالم يتفرقا ؛ حدثنا حت 


كذ 


كتاب الحجة (الرجلان يتبايعان و لايذكران خبارا ) ع 


عفان حدثنا همام عن قتادة عن الحسن عن معرة أن النى صل الله عليه و سم قال : 
الببعان بالخبار ما لم يتفرقا ؛ و ذكر أن أبا حنيفة قال: يحوز البسع و إن لم يتفرقا - انتهى ٠‏ 
أقول - و بالله التوفق و بيده ازمة التحقيق : الكلام فِه من وجوه: 

الأول : انك قد عرفت من الموطأ ان الامام مدا قال بعد رواية حديث أبن عمر : 
.بهذا نأخذء وهو قول ابى حنيفة ؛ فكيف ذكره فى معرض الخلاف ! 

الثانى : ليس فى الأحاديث المارة أف الببع لم يحر مالم بتفرقا عن المجلس بل نص 
الأحاديث الجواز بالخار , فهذه مقدمة من عنده و الجواز و الخبار يجتمعان فى ثىء 
واحد كخار الرؤية و خبار العيب و خبار الشرط ؛ ول بقل احد منهم بعدم جواز 
البيسع مع هذه الخدارات بل قالوا بعدم اللزوم فالخبار و اللزوم ارات متاثتان . 
لا يجتمعان فى ام واحد . فكيف قال «و ذكر ان ابا حنيفة قال : يحوز البييع و ان 
م يتفرقا »!؟ فن الذى قال : لا يحوز البيسع عند عدم التتفرق ! ؟ و فى بعض طرق 
الحديث عند الى داود و النسائى و الترمذى «المتائعان كل واحد منهها بالخبار ما 
م بتفرقا الا ان تكون صفقة خيار و لا يحل له ان يفارق صاحبه خشية ان يستقيله » فهذه 
الزبادة تسقط خيار الجلس ٠‏ اذ لوكان مشروعا لم يحتج للاستقاله و تثبت الجواذ بل 
لزوم الييسع » فكيف عدم الجواز الذى فهم منه ابن ابى شببة !؟ و الجواب من القرطى 
ذكره الزرقانى فى جم ص 14١‏ من الشرح ؛ و الحديث رواه احمد و اادارقطنى 
و ابن خخريمة فى صحيحه و ابن الجارود فى منتقاه اضا من حديث عمرو 'ن شعيب عن 
ابيه عن جده مرفوعا ؛و القول بأن المراد بالاستقالة برد الفسخ صرف عن الظاهرء 
و لاتفرق معنى يح وهو التفرق بالاقوال؛ مع ان فيه اشارة الى طلب الاقالة فيستفاد 
منه انه لا يستيد وحده بالاقالة فلو اريد هنهما الفسخ يعود الفسيخ ايضا الى الاقالة 
لآن الفسخ بالخبار يتسبد به العاقد و لا يفتقر فيه الى الطلب من الآخر ء و اتباع تأدريل 
ان عمر الراوى لهذا الحديث غير لازم على الجتهد الذى استدل على ما ذهب اليه حت 
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كتاب الحجة 2 ( الرجلان يتبايمان ولا يذكران غيارا) جم 


ح بآبات القرآن و الاحاديث الصحيحة . مع انف فيه احتهال الاستحياب و الندب 
او جواز الببسع على قول ابجمييع الخالف و الموافق احتتاطاء.م لا يضر المستدل بالحديثك 
المذكور مخالفة مالك الراوى لهذا الحديث فى الاستد لال مع لحاظ قوله تعالى « يسآبها الذن 
أمنوا آوفوا بالعقود»”و قوله تعالى « الآ أ تكون نبحارة عن تراض مم »2 وفوله 
تعالى «و آشهدوا إذا تبابعم » الآيات وغيرها منها ؛ وحديث « المسلمون على شرو طهم » 
و مثله ؛ و لاحظ مع هذه اللصوص قوله تعالى «و أن بتفرقا يغن الله كلا مز سعته » 
الآية؛ و ليس من شرط الطلاق التفرق بالابدان فالطلاق واقع و لازم تفزقا أو لاء 
كذلك المتائعان بالخار مالم بتفرقا او يفترًا بالاقرال بحملهما على المتشاغلين بالبيسع » 
فان باب المفاعلة شانه ابحاد الزمان كالمضاربة » فكما ان المتضاربين صدق عليهىا حالة 
الماشرة اللفظ حقيقة فكذلك المائعان و يكون الافتراق يجازا جمها بين الآدلة , 
والآن منت الحم على الوصف يدل على علية ذلك الوصضف لذلك الحم قوصف 
المابعة هو علة الخبار» فاذا انقضت بطل الخبار ليطلان سبيه ؛و حمل المتبائمين على من 
تقدم منه البيسع مجاز. كتسمية الخيز قحا و الانسان نطفة ؛و لا برد أنا تمسكنا بالجاز 
وهو حمل الافتراق على النفرق بالآقوال ؛ و اما قو حقيقة فى الآجسام لآنه راجح. 
على المجاز الثانى لاعتضاده بالقياس و القواعد سلينا عدم الترجيدح لكن احد امجازن 
ليس بأولى من الآخر ؛ فعلى هذا الحديث المذكور مل فيسقط به الاستدلال و يهدم 
من أصله ما رام ابن الى شيدة بناءه عليه كا لا يخ عل .من له ادتى مسكة من العم ٠‏ 
الثالك ان ابن انى شية كيف ساغ له ان حمل الحديث على ما فى ذهنه من التفرق 
بالآبدان و ينسب خلاف الهديث الى انى حنفة بحمله على التفرق بالأقوال و هو شائع 
فى الكتاب و السنة كقوله تعإلى «و اعتصموا بحل الله جمبعا و لا تفرقواء وقوله 
تعالى « و ما تفرق الذن أوتوا الكتاب الا من بعد ما جأءم الببنات » و قوله تعالى ‏ 
«و إن بتفرقا بغن الله كلا من سعته ٠و‏ قال رسول الله صل الله عليه و سل : افرقت 2 
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كتاب الحجة ( الرجلان يتبابعان و لا يذكران خمارا ) عب 


ح البهود و النصارى عل اثنين وسبعين فرقة ‏ الحديث !! و ليس فى ثىء من ذلك 
المراد التفرق بالآبدان بل المقصود التفرق بالأاقو ال؛ وعليه حمل الحديث شيخ فتهاء 
المدينة الامام مالك و شّيخه ربيعة الرأى و سفيان الثورى و قبلهم حماد و ابراهي النخعى 
و غيره »و قلا بحد مسألة من المسائل الفقهبة اتفق عليها ابو حذفة فقي العراق و الثورى 
فقيه عصره و شا اهل المدينة مالك و ربعة الرأىء ييكون فها قوة الدليل اظهر من 
اميتي و انيت ننزكل الآمدن وه قال كبر اهل المديئة بل الفقهاء السبعة الا ابن 
الميب فى قول كا نقله القاضى عياض ؛ و راججسع لذلك الى شرح الآثار للطحاوى 
و الجوهر النق و احكام القرآن لاجصاص الرازى و شرح اازرقانى على الموطأ و غير 
ذلك من كتب القوم ٠‏ 
الرابع: ان التفرق بالآبدان من شانه افساد العقود لا اتماءها , فلو كان المراد بالحديثك 
ذلك على خلاف ما ف القرآن و الحديثك من المعنى المشهور له للزم ان يمكون البيسع 
فاسدا لا تاما ؛ ألا ترى ان مفارقة المجلس قبل التقااض فى عمّد ااصرف و قبل القنض 
ارأس المال فى عقد السلم «فسدة للعقد !و كذا يم عقد الأبضاع و عقود الاجارات 
و سائر التصرفات به لا بالفرقة بالآبدان بعد العقد : فكون حمل الحديث عليه خروجا 
عن الأأصول و يعدا عن مقتضى الكبتاب و السئة و موجب اللثة فلذا حمله الامام 
ال وك قله على التفرق بالأقوال اجراء لللفظ على المى المثهور فى الكتاب 
و السئة و اجتناابا عن ارتكاب الجاز فى معنى الببعين او المنائعين - م لا يخق . 
الخامس ان اببات الخبار لأحد المنائمين مبطل لمق الآخر و ذلك لا يحوذ فى تعليم 
الاسلام » فلا يكون المراد بالحديث خيار الجلس بل الخار فى الآقول من الا يحاب . 
و القبول؛ ا هو مقتضئ الأآصول ف البيوع . 
السادس ارب وجود البيسع بالعاقدين » فلا تفرد برفعه احدهما لاختصاص الرفع بمن 
كان منه الاثبات» فلو كان المراد بالحديث التفرق بالابدان لدم ذلك الاساس من 
ظ 11 0 اصله 


كتاب الحجة 2 (الرجلان يتبايعان ولا يذكران خيارا ١)‏ ج-م 


ح اصله بخلاف التفرق بالأقوال وهو الشائع فى الكتاب و السنة ٠‏ 

السابع ان ابيع عقد معاوضة فيازم بالايحاب و القبول كالدكاح ويم بهء فليس 
لاحد المتعاقدين حق الرجوع لام الببسع بالايحاب و القبول على التراضى .و الا بلرم 
الخرو ج عن حديث النهى عن بع الطعام قبل الا كتيال المفيد اباحة بعه بعده و ان 
لم يفترقا ؛ و الحديث رواه الامام ابو حذفة عن عمرم بن دينار عن طاوس عن ابن 
عباس عن النى صل الله عليه و سل انه قال: من اشترى طعاما فلا ببعه حتى ستوفيه ‏ 
كا فى جامع المساند ؛ و فى عقود الجراهر : كذا رواه الحارثى من طريق بحى بن 
نصر بن حاجب عنه » و اخر جه الشيخان و الطحاوى هكذا . و فى افظ عندهم « هن 
ابتاع » بدل « من اشترى » و فى آخر « حتى يقبضه» و فى آخر « حت يكتاله » ول يقل 
الخارى « حتى بكتاله » و اخرجه مسلم والطحاو ى أيضا هن حديث ابن عير بافنظ 
الامام , ففيه دلبل على انه اذا قضه حل له بعه على ما يعطيه معنى الغاية و هذا مطلق 
من أن يكون قابضا له قبل افتراق بدنه و بدن بائعه أو بعدهء و بمجرد قيضه حل له 
التصرف » و هذا لا يمكن الا عند لزوم البيسع و مامه و بطلان الخنار فاله مانع عن 
عمامه وأزومه؛:و اخرج الطحارى و البهق من -حد مث سعيد ان المبيب قال معت 
عمان بن عفان يخطب علٍ المبر يقول : كنت اشترى القر فأبعه بربح الآصع فقال لى 
رسول الله صل الله عليه و سل اذا اشيريت فا كتل و اذا بعت فكل ٠»‏ فكان من ابتاع 
طماما مكايلة فاعه قبل ان يكتاله لا يحوز ببعه فاذا ابتاعه فا كتاله و قيضه ثم فارق بائعه 
فكل قد اجمع اه لا يحتاج بعد الفرقة الى اعادة اللكيل , و خواف بين ١‏ كتياله اياه 
بعد البسع قبل التفرق و بين ١‏ كتياله اياه قبل البببع ..فدل ذلك انه اذا اكتاله ١‏ كتيالا 
بحل له بعه فقد كان ذلك لا تيال منه و هو له مالك.و اذا ا كتاله اكتيالا لايحل له 
بعه فقد كأله و هو غير مالك له . فثبت بما ذكر وقوع ملك المشترى فى المبسع بأبشاعه 
اياه قل فرقة تكون بعد ذلك . فلذلك حمل ابو حنيفة الحديث المذكور. على ااتفرق حت 


ا" 


كتاب الحجة 22 (الرجلان يتبايعان ولا يذكران خيارا ) 0-0 


بالأفوال حتّى لا تتضاد الآثار»و اتفقت الآخبار و الأحاديث بمرأى من الى حذيفة 
رض الله عنه » و لم يصل الى مغزى الاحاديث الحافظ ابن الى شيبة و مقلده الجامد 
النتارسى فى ترجيته سما تفسه « امل الحديك » وهو يمن « الجديد » لا يممنى 
«الخبر » و «السنة» تدير ٠‏ 

الثامن ألم يصل الى ابن الى شيبة حديث ابن عمر: ذكر رجل للبنى صلى الله عليه و سلم 
انه تخد ع فى البيوع فقال: اذا بابعت فقل لا خلابة» ‏ اخرجه الشبخان » و الرجل 
«حبان بن منقذء على ما رواه ابن الجارود فى منتقاه و الام و الدارقطى و غيرهم , 
و كذا اخرجه الدارقطى و الطبرانى فى الاوسط من حديث عمرءو قبل هو جارف 
والد منقذ ا رواه ابن ماجه و البخارى فى تاريخه و جزم به عبد الحق ؛ و الحديثك 
روآأه احمد و الأاربعة و الحا كم من حديث انس.و زاد اماق فى رواية ونس بن بكير 
وعبد الأعلى عنه : ثم انت بالخيار فى كل سلعة ابتعتها ثلاث ليال ‏ الحديث» فانه يدل 
. على ان البيسع يازم بالايحاب و القبول. و الالم يكن الى ذلك مسيس حاجة . و ان 
الخبار يت بالتصرح لا بفرقنة الآبدان, فلهذا حمل ابو حنيفة ما رواه ابن الى شبية 
فى كتاب الرد على التفرق بالأقوال كلا يتعارض الديئان . و هذا شأن من توغر فى 
فقه الأحاديث و معايها . كا قال الأأعمش : انتم الاطراء و نحن الصيادلة ٠‏ و راجع 
ج ؛ ص من نصب الراية باب خبار الشرط لحديث حبان بن منقذ الانصارى ذانه 
تكلم فى طرقه . و كذا ج ؛ ص * من التخرريج لحديث : البعان بالخار مالم يتفرفا ٠‏ 
. وحديث حبان ذكره الزيدى فى عقود الجواهر . و عليك بالمراجعة الى مشككل الآثار 
للطداوى فانه ككلم فيه ازيد مما فى شرح معانى الآثار و اضبط منه 1 راجع مختصره 
فى ج ١‏ ص 788 من المعتصر فانه مهم .وى راجع « باب يم يجوز الخيار» من صصح 
البخارى وما املاه فى شرح الحديث من الكلام امام العصر الشيسخ الحدث انور شاه 
. فى « فيض البارى » و قد وسع النفس فى شرحه و الى بتحقيقات و فوائد جمة مهمة حت 


84 )17) لا بجد 


كتاب الحجة 2 (الرجلان ينبابعان و لا يذكران خيارا ) 000 


ح لا بد فى غير ذلك الكتاب و هو فيه من ج ‏ ص ٠0٠.‏ الى صفحة /711؛ و قد 
ننه رحمه الله على ما هو الصواب فى فهم قول الامام يمد فى الموطأ ؛ و قد اجاب عما 
قاله ابن انى شبية صاحب الفضيلة االحقق الكوثرى فى ٠‏ النكت الطريفة ٠‏ بكلام متين 
رصين - راجع ص “لاسن باب خبار المجلس ‏ جزاه الله عنا خير الجزاء فانه 
رحمه الله و رضى عنه كنى و شى ٠‏ 

و بالجملة للحديث ثلامة شروح : الآول ما قالنه الشافعية من التفرق بالأبدان » الثانى 
ما قال الآحناف من التفرق بالافوال ء الثالث ما قاله عيسى بن ابان و هو مروى عن. ٠‏ 
الامام انى بوسف ان المراد به التفرق بالابدان لا على ما فهمته الشافعية و من معهم . 
قال الشيسخ فى الاملاء : الأولى عندى ان يقال ان المراد من التفرق هو التفرق بالأابدان 
كا هو عندمم لكنه كناية عن التفرق بالآقوال و الفراغ عن العقد لآنهها بعد طراغهها 
عن العقد فى مكنة من التفرق بالأبدان» فالتفرق بالابدان مكنى بهء و التفرق بالأفوال 
مكى عنه ؟ و قد مس منا عن قريب أن اللفظ فى الكناية لا يخر ج عن المتى الموضو ع 
ونان كان الغرض فى لوازمه و روادفه ؛ و ان شت قلت : ان التفرق بالأبرانف 
عنوان للتفرق بالاقو ال و صادق عليه صدقق العنوان على الممنون» و اذا صار التفرق 
كناية عر الفراغ لم ببق فيه بعد لغة ايضا ؛ و ليس مدلول العبارة عند مد ايضا 
الا التفرق بالابدان الا ان مناط الك عنده هو فراغهم عن الايجحاب و القبول» 
وهذا هو الذى عناه من التفرق بالاقوال ؛ و قال عيسى بن ابان : الفرقنة الى تقطم 
الخمار المذكور فى هذه الآثار هى الفرقة بالابدان ؛ و ذلك ان الرجل اذا قال للرجل 
«قد بعتك عبدى هذا بأاف درجم » فللمخاطب بذلك القول ان يقبل مالم يفارق صاحبه , 
فاذا افيرقا لم يكن له بعد ذلك ان يقبل » قال : و لو لا ان هذا الحديث جاء ما علنا 
ما يقطع ما للخاطب من قبول الخاطية الى خاطيبه بها صاحبه و أوجب له بها البيسع 
فليا جاء هذا الحديث علنا ان افتراق ابدانهها بعد الخاطة باليسع يقطع قول تلك حب 


14 





كتاب الحجة 2 ( الرجلان يبايمان ولا يذكران خبارا) 2 ج-8 


الببعان كل واحد منهما بالخبار ما لم يتفرقا على هذا الوجه ٠‏ 

قال : وكذلك أخيرنا بعض أصتابنا' عن أنى معشر' عن إبراهي النخعى' 
ح الخاطة و هو مروى عن الى بوسف ايضا ‏ كذا فى آثار الطحاوى ٠‏ فالفرقة على 
هذا التقدير هى الفرقة بالابدان كا قال الشافعية الا انهم ارادوا من الخبار خبار المجلس 
و اراد منه ابو بوسف خار القبول : و قال بعض الأفاضل من الخحنفية : ان الحديث 
مول على خيار المجلس عل الاستحباب لا على الوجوب فاذا كان المجلس باقيا و أراد 
المشّرى ان برد يعه يستحب له ان يقيل رد المشترى ؛ فان الاقالة مستحبة فى الأحوال 
كلها ؛ ملا مخالفة فيه للذهب . وهو الختار عند شيخ الهند مود الحسن رحمه الله » 
و يويده لفظ ابى داود : حتى بتخايرا ثلاثا؛ فانهم حملوه على الاستحباب دون الوجوب؟ 
و الحافظ ذكره فى اافتح لكنه لم برض به و لم بردهءهذا و الله تعالى اعلم بالصواب ٠‏ 
)١(‏ شبوخ الامام عمد ثقات فلا يضر جهالة البعض .و مثل ذلك قد م مرارا فى 





مواضع من الكتاب ٠‏ 

(0) هو زيادة بن كليب العمى الحنظل »ابو معشر الكوف ؛ من رجال مسلٍ و الى داود 
و الترمذى و النساق - كا فى جم ص 0م7 من التهذيب ؟ روى عن أبراهيم اللخعى 
و الشعبى و سعيد بن جبير و فضبل بن عمرو الفقيمى » و عنه قتادة و خالد الحذاء وشعبة 
و بونس بن عبد و منصور و مغيرة و سعيد بن ابى عروبة وهشام بن حسان و غيرمم 
من اقرانه , من قدماء احعاب ابراهم .كان من الحفاظ المتقنين . ثقة فى الحديث » مات 
سنة مائمة و عشرين ؛ و قد رواه عنه الامام ابو حنيفة - م فى جامع المسانيد ٠‏ 

(م) ذكره الامام ممد بلاغا عنه فى الموطأ ص ١غ7‏ حيث قال : و تفسيره عندنا على 
ما بلغنا عن ابراهم النخعى انه قال: المبائعان بالخبار مالم يتفرقا - قال : ما لم بتفرقا عن 
منطق الببع اذا قال البائع « قد بعتك» فله ان برجع مالم يقل الآخر «قد أشتربت » 
فاذا قال المشترى « قد اشتريت بكذا و كذاء فله ارب برجع مالم يقل البائع حت 

د أنه 


كتاب الحجة 2 ( الرجلان يتبايعان ولا يذكران خيارا) ١‏ ج-8م 
أنه قر حدانك «البيعان بالخار مالم يتفرقاء على هذاء وما' يدلكم 
على أن هذا الحديث ليس معناه على ما تقولور] حديث عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه المعروف المشهور . وهو كان أع بحديث رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل . قالوا:و ما حديث عمر ؟ قلنا هم : قوله حين وضع رجله. 
فى الغرز؟: « إن الناس يقولون غدا : ماذا قال عمر؟ ألا ! إن' البيع عن 


حته قد بعت » » وهو قول الى حذفة و العامة من فقهائنا - اتهى ٠‏ 
)١(‏ كذافى الآصولء و لعل الصواب «ماء و الله اعم بالصواب - ف ٠‏ 

(؟) بتقدحم الغين المعجمة و الراء المهملة بعدها زاى مء -مة : ركاب - بالفارسية ٠‏ 
)١(‏ فى كنز العال ج ؟ ص 78١‏ عن عمر قال: اما الببسع عن صفقة أو خيار و المسلم 
عند شرطه ( عب ش ق ) انتهى ٠‏ و فى السأن الكيرى للبهق ج ه ص 377 : و روى 
عن مطرف بن طريف تارة عن الشعبى عن عمر و تارة عن عطاء بن انى رباح عن عمر 
رض الله عنه : اللسع صفقة او خيار ‏ اه ٠‏ و لا بعد فى ان مطرفا رواه عن الشعبى 
وعطاء كلها وهما روياه عن عر رضى الله عنه ٠‏ و روآه أبو بوسدف كم فى ج73 
صن اهن الم دعن «طرف عن الشعبى ان عمر قال :اليسع عن صفقة او خبار اه . 
و راجع بحث الامام الشافعى مع بعض النساس فى هذه المسألة » و لا تتفت الى بطر 
ان حزم و استطالة لسانه على أ الدين و تدليسه و تليسه ببن الوق و الباطل ٠‏ و الأثر 
المذكور فى جل ص 30195 من امحل : فأنوا بروآية رويناها من طريق عطاء ان عمر 
قال : البيسع صفقة او خيار ٠‏ و روى أيضا من طريق الشعبى ان عمر وعن الحجاج بن 
ارطاة ان عمر قال: اما البببع عن صفقة او خيار و المسم عند شرطه ؛ و من طريق 
الحجاج بن ارطاة عن عمد بن خالد بن الزير عن شيسخ من بنى كنانة ان عمر قال : 
البيسع عن صفقة او خيار و لكل مس شرطه - أه ٠‏ و فى ج م ص 54م منه :و قد روينا 
هذه الرواية من طريق حماد بن سلية عن الحجاج بن ارطاة عن خالد بن ممد بن حت 


535١ 


كتاب الحجة ( الرجلان يتبايعان ولا يذكران خيارا ) ج-؟ 





صفقة أو' خبارء فاذا وجبت الصفقة فكان فيها خبار' وإن لم شترط 
الخبارء؛ فهذا الحديث باطلء إنما الصفقة أن يوجب البيع البائع و المشترى ؛ 
و بلغنا' عن شر * أنه قال: إذا تبايع الرجلان وجب البيع ولم يكن 
لواحد منهما خار . قالوا : فهذا الام معمول" به عندنا . قلنا: أرأتم إن 
كان فى البيع خيار أ يكون الببعان بالخيار مالم يتفرقا" ؟ قالوا : لا يحزيهما" 
ذلك الخار . قلنا لم : فان الخيار كان لاحدهما ولم يكن لآخر خبار ؛ 
ديم النى *لم يخير لم * يكوتف له الخيار مالم يتفرقا وهو لم تقع 
له خيار!! ينبغى أن يكون الذى لم يخيره* صاحبه بمنزلة المتبائعين ٠‏ .اللذن ١١‏ 
بت خالد بن الزبير ان عمر بن الخطاب قال :انه ليس يسع الا عن صفقة و تخاير ‏ اه. 
)١(‏ فى الأصول بالواوو فى ١‏ كتثر الكتب بأو إلا فى رواية عند ان حزم فى امحل ٠‏ 
(0) تأمل فى العبارة و هى من كلام الامام مد لا من كلام عمر رضى الله عنه 5 فهمه 
بعض من علق عليه ٠‏ 
() و البلاغ فى انحل ج م ص وهم عن الحجاج بن ارطاة عن الحكم عن شرح 
قال: اذا كلم الرجل بالبيع وجب عليه ايع ٠‏ 
(4) هو القاضى المعروف., التابعى الجليل , قد تقدم مرارا ٠‏ 
(ه) كذا ف الهندية وهو الصوابءو كان فى الآصل «المعمول » بالتعريف ٠‏ 
(5) قوله « يتفرقاء كذا فى الآصلء و ف الهندية « يفترقاء ٠‏ 
(0) كذا فى الهندية »و كآن فى الآصل « لا يحزيهم » تصحيف . 
(م -ى) كذا فى الهندية» و فى الاصل ١لم‏ يختر ام لاء وهو تصحيف ٠‏ 
(و) كذا فى الهندية »و كان فى الآصل «لم يجيزه» سها الناسخ فى تقبط اللفظ . 
)٠١(‏ و كان فى الأصل «متنابعين» ٠‏ 
(11) و كان فى الآصول « الذى» نحريف ,و الصواب ٠‏ الذن» و هو ظاهر ٠‏ 

11 (17) لم يخير 


كتاب الحجة 2 (الرجلان يتايعان ولا يذكران خبارا ) ج-#” 


لم بخير واحد منهما صاحبه فيكون الذى لم يخير بالخبار مالم يتفرقا' و يكون 
الخير لا خيار له إلا الخيار الذى اشترط ! فان زعمتم أنهما جميعا بالخبار 
05 كالمل وق الندة اه عت :ةو يل :اطان التكلدم فى هلد المسألة نقضا 
و ابراما الامام ابو بكر الجصاص الرازى فى ج * ص ١9/6‏ الى ص 187 من « باب 
خبار المتبائعين » من احكام القرات : و القاضى ابو الحاسن بوسف بن مومى الحنق 
فى ص 700 الى ص 78688 فى « خيار الجلس » من افير دن الت و الحث فى 
عمدة القارى ج ه ص 45١‏ من « باب اذا بين ايعان و ل يكما و تصحاء و جه 
ص 450 هن م باب م بحوز الخار» ٠‏ و لب اجملة فى الاب 4ل تروان الاتاء يع 
الا ما لم يتفرقا او بفترقا من غير قيد المجلس او البدن او القول » بل ارسله صل الله 
عليه و سل ارسالاناحالة الى اذهان اهل العل و اجتهاداتهم . و لذا اختلفوا فى شرح 
الحديث و معناه ؛ و لو كان نصا من صاحب الشرع لما اختلفوا فيهء فن امس ره 
فى افتراق البدن عن المجلس كابن حزم و اذنابه فقد تعدى عن الطريق السوى و الهج 
المستقم , و الدلائل و الشواهد و القرائن على ان المراد به التفرق بالأبدان ؛ و ضمل 
ان عمر لا يقوم به حجة وهو وحده فى فهم المعتى , و لذا قال مالك : ليس العمل 
عليه فى بلدتنا ؟ و هو بدل على عدم التعامل به فيا ببن الصحابة فى المدينة امخورة » على 
احهال ان بكون ذلك الافتراق منه على الاستحاب او على الاحتياطءأ ل يقل رسو لالله 
مق نعلو نز كن لاغل لان عازق عاعة ع أن ةب المدية قار 
على الوجوب ترك الحق الواجب و كونه م تكبا لام حرام و هذا لا يلق بشان ابن 
٠‏ عمر رضى الله عنهها ؟ و قوله «اختر اخر» لقطع الخبار فى المجاس ؟ و قوله «او بكون 
يسع خبار» للم الخبار الى ما وراء المجلس » و من جعاهه| واحدا فقد خرج عن مبنى 
الحديث . هذا و الله اعلى بالصواب ٠‏ 
4 


كتاب الحجة رهما يحوز ف الدين وما لايحوزءن ذلك ١)‏ ج-5 


مالم يتفرقا' عن الجلس إذا لم يكن فى البسع خيار فان شرط أحدها 
الخبار ول يشترطه الآخر ينبغى أن يكون الذى ل يشترطه بالخبار ما ل يتفرقا! 
فان زعتتم أنه لا خيار للذى لم يشترط له الخبار و الخار للآخر فهذا ترك 
منكم لقولك » ينغى فى قولكم أن يكون للذى لم يشترط له الخيار بالخبار 
ولا سطل حقه خار غيره ا ٠.‏ 

باب ما يجوز فى" الددن وما لا بحوز من ذلك 

عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل ينكون له على الرجل” 
مائة دينار إلى أجل فاذا حلت قال له الذى عليه الدن ه بعنى سلءة يكون 
تمنها مائة دينار نقدا بمائة و خمسين إلى رون هذا جائر لأانها 
لم يشترطا شيئا ول دل كا أها دنه الشراء ٠‏ و قال أهل المدينة : 
لا يصلم' هذا . 

قال يمد : و لم لا يصلم " هذا ؟ أرأيتم من كان له على رجل دين 
فقد حرم الله عليه أن ببيعه منه شيئا يرمح عله فه ! قالوا : لانا نخاف أن 
يكون هذا ذريمة إلى الربا ٠‏ قبل لهم :و أتم تبطلون بوع الناس بالتخوف 


ما تظنوت من غير شرط اشترطه و لا بع وأسد معروف' فساده 


(1) د فى الهندية ٠‏ يفترقاء . 
() كذا فى الأصلء و ف الهندية « من * مكان «فى» . 
() كذا فى الآصلء و فى الهندية « رجل » بالتنكير» و الصواب ما فى الآصل 5 هو 
فى موطأ مالك مع شرح الزرقانى جم ص ١45‏ من باب ماجاء فى الرا فى الدين ٠‏ 
() كدذا فى الهندية و كذا فى الموطأ . و كان فى الآصل ٠‏ لا يصح» ٠‏ 
(ه) كذا ف الهندية »و كان فى الآصل ١‏ لايصح» ٠‏ 
(<) كذا فى الهندية , و كان فى الآصل « معروفاء بالتصب . 
144 إلا بما 


كتاب الحجة (ما يجوز فى الدن وما لا يحوز من ذلك ١)‏ ج 8 





'إلابما' تظنون و ترون !! رجل كان سايم رجلا بوعا كثيرة و كان خليطا 
له معروفا بذلك وجب له عليه دن ثم باعه بعد ذلك سلعة تساوى بالنقد مائة 
ديار بمائة دنار و خمسين دينارا إلى أجل" .و هل هكذا يقبايع الناس؟ 
لأنهم إذا أخروا" ازدادوا؟! ما بأس بهذا . لأن حرم هذا على الناس إنه 
لينبنى أن ييكون عامة البيوع حراما ٠‏ قالوا: نرى أنه إنما باعه المكان دينه. 
قبل هم :إنها * لم يتذاكرا الدين بقليل ولا كثير . قالوا : قد علدنا أنهما 
لم يتذكرا الدن بقليل ولا كثير و للكنا نخاف أن يكون البيع كان ببنهىا 
ممن أجل ذلك . قيل هم : أرأيم 93 أجزتم البيع كا نجيزه أما كان 
أصاحب الدن أن يأخذ دينه من صاحبه وقد حل ؟ قالوا: بل ,له أن يأخذ دينه. 
)١-١(‏ قوله «إلا بماء كذا فى الأاصل» و ف الهندية «بماء» . 
(5) تأمل فى العبارة لعل شيئا منها سقط من قل الناسخ »و لعله ٠أيحوزء‏ او نحوه الذى 
يؤدى معناه ٠‏ 
(م) فى الاصول «اجزواء وهو خطأ . ١‏ 
(:) كذا ف الهندية : و كان فى الأصل «و ازدادواء بالواو - خطأ ٠‏ 
(ه) وكان فى الأصل «إماء و الصواب «إنههاء ٠‏ 

زيادة فى الحم 
قال الامام مد فى الموطأ - باب الرجل ينيسع المتاع او غيره نسيئة ثم يقول « انقدتى 
و أضع عنك»: اخيرنا مالك اخبرنا ابو الزئاد عن بسر بن سعيد عن الى صالم بن عيد 
مولى السفاح انه اخيره انه باع بزا من اهل دار تخلة الى اجل ثم ارادوا الخروج الى 
الكوفة فسألوه ان ينقدوه و يضع عنهم فسأل زيد بن ثابت فقال : لا آمرك ان تأكل 
ذلك و لا توكله ؛ قال عمد : و بهذا نأخذ ء من وجب له دمن على انسان الى اجل فسأل 
ان يضع عنه و بعجل له ما بق لم يشغ ذلك لانه بعجل قليلا بكثير دنا فكأنه بيع 
قللا نقدا بكثير دينا» و هو قول عمر بن الخطاب و زيد بن ثابت و عبد الله بن حت 
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كتاي الحجة ( ا يحوز من بيع المكايلة ) عدم 
قبل لمم : ذاذا 000 بأخذ دينه كان' الببع جائزا فيأى وجه أبطلتم 
بعه؟ ينبغى لك, أن تقولو يكن ال عل رجن د بن افلس لش أن 
بابعه بثىء برب ' عليه 00 أم يكون قبح من هذا !! ان رجلا 
يعامل الناس له عليهم ديون انه لا يحوز أن يبيع منه متاعا ولا جارية 
ولاشيا بربح' عله [فه]'!ما ينغى أن يسقط هذا على .شام و لا يبغ 
أن تبطل البيوع بالظنون؛ والظن خطئ و 
أب ما يجوز من بع المكايلة 

مد قال : قال أبو حنيفة فى الرجل يشترى الطعام فيكتاله ثم يأتيه هن 
يشتريه منه فخير الذى يأنه أنه قد اكتاله لنفسه و استوفاه فيريد المبتاع 
أن يصدتقه و يأخذه بكيله : إنه لا ينغى أن يأخذ منه بكيله إلا أن بكيله 


حعمرء وهوةول الى حذفة - اتتهى ٠‏ و به قال الحم بن عتية و الشعبى ومالك ؛ 
وعن أبن المسيب و الشافعى القولان ‏ م فى ج “ا ص ”547 من شرح الزرقاق 0 
و قال حمد فى باب الرجل بسع الطعام نسيئة ثم ,شترى بذلك المن شيئًا آخر صمم؟ 
اخيرنا مالك حدثنا ابو اازناد ان سعيد بن المسيب و سلوان بن يسار كانا بكرهان ان 
بيع الرجل طعاما الى اجل بذهب ثم يشترى بذلك الذهب مرا قبل ان ,قيضها . قال 
عمد : و نحن لا ترى بأسا ان يشترى بها تمرا قبل ان يقبضها اذا كأن العر بعينه و لم يكن 
دينا »و قد ذكر هذا القول لسعيد بن جبير فلم رهمشيئا و قال : لا بأس به ؛ و هو قول 
ابى حذيفة و العامة من فقهائنا - اتهى ٠و‏ المنهى عنه فى الاحاديث هو اليع لا الشراء 
فلا يكون هذا داخلا فيه ٠‏ 

. و هو خطأ‎ ٠» كذا فى الهندية» و كأن فى الاصل « إذا كان‎ )١( 

(0) كذا فى الهندية ؛ و كن فى الآصل ٠‏ بريح» بالاء الجارة - تصحيف ٠‏ 

(6) ما ببن المربعين ساقط ءن الآصول و لا بد منه ٠‏ 

٠‏ 79 (:107) كلا 


كناب الحجة ماعو ينيع اله ) ١‏ 


كيلا مستقيلا. و يكون 1 المشترى نقصانه . و قال أهل المديئة : أما 
ما ابتيع' على هذه الصفة بنقد فلا بأس به. و أما ما ابتيع' على هذه الصفة 
إلى أجل فانه مكروه حتى كاله المشترى الآخر لنفسه . 

قال حمد: كف جاز بعه بكيله بالنقد وجاز له أن يقبضه بغير كل 
ول يحر ذلك بالنسيئة ! لن جاز ذلك بالتقد ليجوزن بالنسيئة . قالوا : نخاف ' 
أن «دار ذلك "عسل هذا الوجه' بغير كيل ولا وزنء فاذا* كان إلى 
أجل فهو مكروه . قلنا لهم : و قد يدار أيضا هكذا باللتقدء و ايس دار بالنسيئة 
شىء إلا دير بالنقد مثله. فن أن افرقا؟ أخيرونا لو أن غير قال « فاق 
أجيزه بالنسيثة ولا أجيزه بالنقدء أى شىء كنتم #دخلون عليه ؟ وهل كانت 
حجتك فيا فرقم به بين النسيثة و النقد إلا كحجته؟ ليس الآمس كم قلت , 
ولكن رسول الله صل الله عليه و آله وس قال: «من اشترى طعاما كيلا 
فلا بعه" حتى يكيلهء'. فهذا قد أخيره كيف اكتاله . و شرط له ذلك 





ا ل 
فى الموطأ « تخوف » مصدرا ٠.‏ 

(م_م) فى الأضول« على غير هذا الوجه» و هو خطأ لان خلاف ما فى موطأً الك. 
(:) كذافى الآأصولء و الصواب «فان» ٠‏ 

زوق الأشول حقلة ونف ا أعورة لين 

(5) روآه مسل فى صحيحه عن ابن عباس عن رسول الله صلى الله عله و سم قال: من 
ابتاع طعاما فلا ببعه حتّى يكتاله : و رواه عن الى هريرة ايضا بهذا اللفظ مرفوعاء 
وهو فى ص عه مر بلوغ المرام ؛ و كلاهما فى ج ه ض 8١4‏ من سآن الوق ٠‏ 
و رواه اليهق فى ستته ايضا عن الى داود : ثنا احمد بن صالح ثنا ابن وهب اخيرق 
عيرو عن المذر ءن عبيد المديى ان القاسم بن حمد حدثه أن عيد الله بن عير حدثه حت 
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5-8 
حت ان رسول الله صلى الله عليه و سل نهى الف بيسع احد طعاما اشتراه بكيل حتى 


يستوفيه - انتهى ٠‏ وحديث ابن عباس رواه الامام ابو حذفة عن عمرو بن دينار عن 


كتاب الحجة ( ما يحوز من يمع المكايلة ) 


طاوس عنه عن النى صلى الله عليه و سلم انه قال: من اشترى طعاما فلا ببعه حتى 
يستوفيه - كذا رواه الحارنى من طريق يحى بن نصر بن حاجب عنه ٠‏ قال الحدث 
الزيدى فى ج ١‏ ص + من عقود الجواهر : و اخرججه الشبخان و الطحاوى مكذاء 
وف لفظ عندمم « من ابتاع » بدل « اشبرى » و فى أخره حى بقيضه» و فى آخر «حى 
بكتاله » و لم يقل البخارى «حتى بكتاله » و اخرجه مسلم و الطحاوى ايضا من ديث 
ابن عمر بلفظ الامام ؛ و اخر ج الطحاوى و البيهق من حديث سعيد بن المسيب قال 
سمعت عمان بن عفان يخطب على المبر بقول: كنت اشترى القر فأيعه بربح الآصع 
فقال لى رسول الله صلى الله علية و سل : اذا اشتريت فاكتل و اذا بعت فككل ؛ ككذا 
فى باب بان الخير الدال على ان الميسع يملح المشترى بالقول دون التفرق بالآبدان ٠‏ 
وحديث علمان عند اليهق فى ج ه ص هال من السأن فى باب الرجل ببتاع طعاما كيلا 
فلا بيعه حى بكتاله لنفسه ثم لا يرأ حتى يكله على مشتريه ؛ و فى البباب عن جابر 
اخرجه أبن ماجه فى سه - كما فى ج ؛ ص 76 من نصب الراية - عن حمد بن الى للى 
عن الزير عن جابر قال : نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ببسع الطعام حى >رى/ 
فيه الصاعان: صاع الائع و صاع المشترى ‏ انتهى ٠‏ و رواه ان ابى شية و اسحاق بن 
راهويه و البزار فى مسانيدمم ؛ و رواء الدارقطنى و الديهق فى سننيهىا وهو معلول بان 
فى ليلى ٠‏ وحديث الى هريرة رواه البزار فى مسنده بلفظ ججابر » و رواء اليهق فى 
سننه أيضا ج ه ص 7١+‏ و الاسناد فيه,ا ولحد ؛ و عن انس بأفظ حديث الى هريرة 
رواه ابن عدى فى الكامل »و الكلام فى اسناده فى نصب الراية ؛ و عر ابن عباس 
رواه أبن عدى أيضا: قال قال رسول الله على الله عليه وسل : لا بباع طعام حتى يكال 
بالصاعين : صاع الائع و صاع المشترى ‏ اه؛و مرسل عن الحسن البصرى رواه حت 


114 الكيل 





بع الدين ) ج -؟" 
الكيل أله أذ كان ولا يقبضه , ولا المشترى الآخر إلا يكيل 000 
لآن الكيل قد يزيد وينقص ومااأعد كيل إلا زاف أو نتن ١9‏ يتم 

لو أعيد الكيل فنقص' الع اع ا 
من النقصان! فقد أخذ البائع تمنا لا يدرى أهو له كله أم لا. إن ل يكتل 
الطعام فهذا لا ينغى أن يترك كله لآنه قد يدخله النقصان فيا بن الكيلين 
و يسرق بعضه و يكون الطعام نديا فبيبس فينقص .ء فالكيل واجب فى ذلك 
كل لايع أن الأن الذى أخذ له كان فى شك ما أخذ لا يدرى أهو له 
كله أم لا. 

باب بيع الدين 

عمد قال قال أبو حنيفة : لا ينبغى أن يشترى دينا' على رجل حاضر 
ولاغائب ولا على مبت باقرار” من الذى عليه الدن و لا؛ بانئار , لإان 
ذلك كله غرر لا يدرى أ بخرج أم لا رع وهال اف المديئة : لا ينغي 
أن يشترى دينا' على رجل حاضر و لاغائب * إلا باقرار من الذى عليه 
الدين, و لا يشترى دينا' على ميت و إن على بما ترك ' الميت . و ذلك أن 





حت أبن أنى شية فى مصنفه بلفظ حديث جابر ٠‏ وحديث عثمان و حكيم بن حزام رواء 
عبد الرزاق فى مصنفه ‏ و هو عند البيهق ايضا ‏ هذا . 
(1) كذا فى الأصل » و ف الهندية « فينقص 
(؟) كذا فى الآصول. و ف الموطأ «دين:.. 
() كذا فى الأصولء و لعل الصواب «لا باقرار» . 
(4) كذا فى الهندية »و فى الأصل ٠‏ إلا» مكان «و لاء ٠‏ 
(ه) فى الموطأ : على رجل غائب و لا حاضر . 
(3) فى الموطأ : الذى ترك ٠‏ 
٠‏ 144 


أعتراةة ١‏ عرزن له بدرئ ينم أم لايم . 

قال مد : كيف أجزتم اشتراء الدين على الحاضر المقر إلا أنكم قد 
علتم يقينا أنه بخرج ؟ قالوا : لم نعم ذلك يقينا . قبل لهم : فالميت له مال 
معروف و فيه وفاء بالدن فكيف لا يحوز اشتراء الدين الذى عليه ؟ قالوا : 
لا ندرى ما بلحق الممت م ل 00 دن 
ذهب القن الذى أعطاه المبتاع ' باطلا؟ فى ذلك ٠‏ قلنا لهسم :و أنم أيضا 
لا تدرون لعل المى الذى؟ اشترئ ما عليه من الدين وهو مقر" به سيموت 
ولا بدع مالا وهو* اليوم لا بعلم له مال. و أنتم لا تدرون لعل الآمس 
يستم به" حتى يموت ولا يدع شينا فذهب القن باطلا. فن أبن فرقتم 
بينههما و ليس بنهما فرق فما تتخوفون" ؟! 

مد قال أخير فيان اوري قال :نوكا هوة ان أن احفر 
() فى الموطأ هاشتراء ذلك » ٠‏ و عبارة الموطأ : و لا على مبت و ان ءلم الذى ترك 
و ذلك ان اشتراء ذلك غرر لا يدرى - الخ ٠‏ 
(0) فى الموطأ : أعطى المتاع ٠‏ 
(م) كذا فى الموطأ و هو الصوابء وكان فى الأصل ٠‏ باطلاع » تحريف - 
(ي) كذا ف الاصل» و ف الهندية « لاذئ» ٠‏ و تأمل فى العبارة لعل فيه خالا ٠‏ و كان فى 
الأصول «الحق» و الصوابه الى »و ه الحق ». تصحيف لقربنة قوله ««سيموت» تدبر ٠‏ 
() فى الاصول دهمء وهو خطأ . 
(0) كذافى الأصول :و الصواب « لا يستم » بالنى فسقط حرف ٠‏ لا» منها ا : 

. () فى الهندية « مخوفون » و فى الآصل ه تتحرفون » مصحف ,و الصواب تتخوفون» ٠‏ 

(8) من رجال البخارى و مسلم و انى داود و النسانى و ان ماجه. فى ج ه ص 54٠‏ 
من التهذيب: عيد الله بن انى السقرء و اسمة: سبعيد بن يحمد و يقال : احمد الهمدانى حت 


08 (ه117) قال 








كتاب الحجة ( بسع الدين ) ج -؟ 


قال معت عامم! الشعى يقول: بسع الصك ١‏ غرر له قبمته من النقد ؛ و إما 
بعى بقوله «له قيمته من النقدء يقول : إذا اشترى شيا بدن فهو غرر" 
والببع فاسد ذفان قبضه فهاك عنده فعليه ” قيمته من النقد . ؟؛ 
حت الثورى الكو ؛ روى عن ايه و ابى بردة بن الى موسى و عام الشعبى و مصعب 
ابن شية و أرقم بن شرحبيل » وعنه شعبة و عمر بن ابى زائدة بو بونس بن إلى اسحاق 
و عيسى بن بونس و الثورى و شريك و غيرهم ؛ فال اجمد و ابن معين و النسانى : ثقة» 
وذكره ان حبان فى الثقات » و قال ان سعد : مات فى خلافة مروان بن ممد ؛ قلت: 
وقال: كان ثقة و ليس بكثير الحديث » و قال العجلل : كوفى ثقة - انتهى . 
)١(‏ هو كتاب لاقرار المال و غيره ؛ معرب من « جدك» كم في المغرب ؛ و يقال له 
«يادكارى »و هياد داشت » ايضا . و الصك رايج البوم لأمور من التجارة؛ و النجار 
و غيدثم يستعملونها فى معاملاتهم » و.هو كثير دائر فى عبارات الفِقهاء فى الكتب ٠‏ 
() كذافى الأصلء و ف للهندية «غرر له» بزيادة «له» ٠‏ 
(م -_م) كذا ف الهندية» و كان فى الأصل « قمة النقد» ٠‏ 
(؛) قال الامام عمد فى الموطأ ص 5804 باب الرجل يكون له العطايا او الدين على 
ارجل قيعه فل ارك عكه + اخرناعالك اخبرنا يق بن معد الهدسع جيل بن 
عيد ال رحمن المؤذن بقول لسعيد بن المسيب : انى رجل أشترى هذه الآرزاق الى يعطها 
اناس بالجار ( الجار مدينة بساحل البحر) فأبتاع منها ما شاء الله ثم اريد ان ايع 
الطعام المضمون عل الى ذلك الاجل ؛ فقال له سعيد : أ تريد ارت توفهم من. تلك 
الأرزاق الى ابتعت؟ قال: نعم ؛ فنهاه عن ذلك ؛ قال تمد : لا ينغى لارجل اذا كآن له 
دين ان بيعه حتّى يستوفه لآنه غرر فلا يددرى أيخرج. ام لا بخررج » و هئ قول 
الى حنيفة رحمه الله ؛ اخبرنا مالك اخبرنا «وسى بن ميسرة انه سمع رجلا يسأل سعيد بن 
المسيب فقال: إنى رجل ابيع الدنءو ذ كر له شيئا من ذلك فقال له ابن المسيب:جت 
07 





كتاب الحجة ( الشركة و النوية ) ج-؟ 
باب الشركة و التولية 


مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنهها فى الرجسل يسيع ايز 


ح لا تسع الاما آويت الى رحلك ؛ قال مد : و به تأخذ» لا ينغى للرجل ان بسع 
دنا له على انسان الا من الذى هو عليه لآن يسع الدين غرر لا يدرى أ يخررج منه 
ام لاء وهو قول ابى حنيفة زحمه الله اتتهى ٠.وحديث‏ النهى عن بسع كالى' بكالى” 
رواه ابن ابى شية و.اسحاق بن راهويه و البزار فى مسانيدمم من حديث مومى بن عيدة 
عن عبد الله بن دينار عن ابن عمر قال : نهى رسول الله صلى الله عليه و سم ان بيساع 
كالى* بكالى' - يعى دينا بدين ٠‏ ولفظ البزار : قال نهى رسول الله ملى الله عليه وسلم عن 
ملع التو روش يون ككل" كاله واعو ييه عائيل باجتل :ا #الترز ان تيع ما ليس 
عندك » و الكالثى بالكالثى دين بدين ».و العاجل بالآجل ان ييكون له عليك الف درهم 
مؤجل فتعجل عنها خصمائة ‏ اتتهى ٠‏ و روأه ابن عدى فى كامله وعبد الرازق فى 
مصنفه و الام فى مستدركه و الدارقطى و اليهق فى سنذها ٠‏ و رواء الطيرانى فى 
معجمه من حديث رافع بن خد.يج مرفوعا ٠.‏ و التفصيل فى نصب الراية ج غ ص 4٠‏ » 
و رواء الطحاوى اضا ٠‏ 

(؟) قال الجد : الشرك و الشركة بكسرهما و ضم الثانى بمعنى» و قد اشتركا و تشاركا 
و شارك احدهما الآخرء و الشرك بالكسر ء و الشربك كأمير : المشارك ؛ و أجمع : 
اشراك و شركاء: وهى شربكة . جمعها : ششرائك .و شركه فى البيسع و الميراث كعليه » 
شركة بالكسر ؛ و التولة لفيره فها اشتراء بما اشتراه ‏ كذا فى ج * ص ه4١‏ 
من شرح الزرقانى ٠‏ و قال فى الهداية : التولية نقل ما ملكه بالعقد الآول بالمّن الاول 
من غير زيادة رب : لآن الى الذى لا يهتدى فى التجارة يحتاج الى ان يعتمد فعل الرق 
المهتدى و يطيب نفسه بمثل ما اشترى ؛ و قد صح ان النى صل الله عليه و سلم لما اراد 
الهجرة ابتاع ابو بكر بعيرين فقال له النى صل الله عليه و سل : ولنى احدهماء فقال ب 

ا امن 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية ) اج -؟ 


المصنف ١‏ و ستثى من ذلك ثابا بغير أعانها رقومها ' اشترط ” أن يختار 
ذاك من الرقم* اج ول يشترط : إن تار ذلك منه حين اسلثناه فالبيسع فاسد 
كله للانه أسلدّى لك ذلك ثابا غير مدلومة و[ذلك أن ) * الثورين 





حتهو لك بغير ثىء؛ فقال عليه السلام : اما بغير تمن ذلا اه ٠‏ قال ان اماق : 
فلا قرب أبو بكر احدى الراحلتين قدم له افضله,ا ثم قال له : اركب فداك الى و اعى ! 
قال : لا و لكر بالمن الذى ابتعتها به قال ابو بكر : اشتربته بكذا وكذاء قال 
رسول الله صلى الله عليه و سل : اخذتها بذلك ؛ وكان ابو بكر اشتراه بان مائة 
درهم - نقله ابن كثير فى تاريخه » كذا فى هوامش الهداية ٠‏ وححديث ابى بكر فى 
مواضع من حيح البخارى و ما نقله فى نصب الراية هو فى باب هجرة النى صل الله عليه 
وس من باب الخاقفب ٠‏ وروى عبد الرزاق فى مصنفه : اخيرا معمر عن ريعة بن أبى 
عد الرحمن عن سعيد بن المسيب ع1 النى صل الله علبه و سل : التولية و الاقالة 
و الشركة سواء لا بأس به ؛ اخيرنا ابن جريج عن ريعة عن الى صل الله عليه و سل 
حدبئًا مستفاضا بالمدينة قال : من ابتاع طعاما فلا بعه حت يقبضه و ستوفه الا ان 
يشرك فيه او يوليه او يقيله - اتتهى ٠‏ و هذا و ان كان مسلا يفيد فى اباب - تدبر. 
)١(‏ بضم المم و قح الصاد و التورب الثقيلة : المجموع هن اصناف - قاله الزرقانى 
فى شرحه ٠‏ 

(0) فى الموطأ : و يستثى ثيابا برقومها . 

(") فى الآصول «و اشترط », بواو الدطف, و عندى اسقاط اواو من البين اصح 
و ارحج كا يقتضيه السياق ؛ و فى الموطأ : انه ان اشترط ‏ الخ . 

(4) فى الموطأ : من ذلك الرقم ٠‏ 

(0) سقط من الاصول و إذا زدته بسن المر بعين 0 هكذا *و الثوبين قلمتهها 
ينكون واحدةء وهو كأ ترى ٠‏ 


إزفف 





كتاب الحجة ( الشركة و التولية ) ج-؟ 
قبمتها' تكون واحدة و هما متفاوتان, فلذلك فسد حين استثتى ثيابا غير 
معروفة ' . وقال أهل المديئة : إن استتى ثيابا ‏ رقومها فاشترط أن يختار 
من ذلك الرقم فلا بأس به. و إن لم يشترط أن يختار منه حين استتى ذانا 
راه شريكا فى عدد اليز الذى اشترى" . 

وقال حمد : وكيف يكون شريك فى عدد البز الذى | ستثتى *؟ و إنما استتنى 
ثيابا ثلاثة أو أربعة ة فيكون الذى استثى ثلاث أثواب [ أو أربعة] * شريكا فى عشرين 
ثوب له من كل ثوب يحصته'؛ و نما أراد أن يكون له ثلاثة أثواب [ أو أربعة ] ' 
)١(‏ كذا فى الأصول ٠‏ فيمتهىاء و فى موطأ مالك: و ذلك ان الثوبين يكون رقه»ا سواء 
و ينها تفاوت فى المن - الح . 
(١؟)‏ قوله « معروفة» و قبله « معلومة » بممى واحد ٠‏ 
(م) فى الأصول ١‏ استتنى » و هو تصحيف .و الصواب ماف الموطأ : الذى اشترى منه ٠‏ 
() قوله « استثنى » كذا فى اللأصول» وهو عندى تصحيف «١‏ اشترى » - لأمل فيه ٠‏ 
(ه) سقط من الاصول ا بقتضيه الساق ٠‏ 
(5) كذا فى الآصلء و ف الهندية « نحصة » ٠‏ 
(0) سقط من الاصول فزدتده حسب سياق الكلام ٠‏ قال الامام مد فى الموطأ 
ص 47؟ باب الشركة فى البيسع : اخير نا مالك اخبرنا العلاء بن عبد الرحمن بن يعوب 
ان اباه اخبره قال اخبرنى الى قال: كنت ابيسع البز فى زمان عمر بن الخطاب و ان 
عمر قال : لا ييعه فى سوقنا ايحمى فانهم لم يفقهوا فى الدن و لم بقيموا فى المزانه 2 
و المكبال؛ قال يعقوب:.فذهبت الى عثمان بن عفان فقلت له: هل لك فى غنيمة باردة؟ 
قال ما هى ؟ قلت ب" قد علمت مكانه بيعه صاحه برخص لا ستطيع بعه اشتربه لك 
ثم أبعه لكء قال : نعم » فذهبت فصفقت باليز ثم جئت به فطرحت فى دار عمان فليا 
رجع عيان نري العكوم فى داره قال : ما هذا ؟ قالوا بز جاء به يعقوب : قال : ادعوه حت 

.7 (واا) يأبغى ١‏ 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية ) اج -؟ 


شغى من أجاز هذا' ' أن يجىء الرجل إلى الرجل" ٠‏ عنده عدل فيه خمسون 
ثوبا فيقول «أشترى منك ثوبا من هذا العدل بكذا" و كذاء فيجوز ذلك 
و يكون شريكا فى اباب بمقدار ثوب منها! هذا فاسد كله. لآنه باع 
الا سرف و لكو ينا لاهه ومن ألجاة بهذا قد عاذ ايع فيا 
لا بعلم وأجاز الاستثناء فما لا يعلم 4 و ينبغى لمن أجاز هذا أن يحز ذلك 
و ا نه ؟ قلت : كفيتك ‏ 
و لكن رابه حرس عمرء قال : نعم ؛ فذهب عبان الى حرس عمر فقال : ان يعقوب 
بسع. يزى فلا ممنعوه ء قالوا : نعمء لخت باليز السوق فلم ألبث حتى جعلت ثمنه فى 
منرود و ذهبت الى عثهان و بالذى اشتريت البز منه فقلت : عد الذى لك؛ فاعنده و بق 
مال كثير ؟ قال فقلت لمان : هذا لك اما انى لم اظل به احدا : قال : جزاك الله خيراء 
و فرح بذلك ؛ قال فقلت : امأ الى قد علمت مكان بعها مثلها و افضل » قال: و عائد 
انت ؟ قال قلت : نعم ان شدْت» قال: قد شئْتء قال فقلت : فانى باغ خيرا فاش ركى , 
قال : نعم ينى و بينك ؛ قال مد : و بهذا نأخذء لإ بأس بأن ,شترك الرجلان فى الشراء 
بالنسيئة و ان لم بكن لواحد منهما رأس مالء على ان الربح بينهما و الوضيعة على ذلك ؛ 
قال : و ان ولى الشراء و و البيسع ادرهما دون صَاجه و لا بفضل واحد مهيا صاحه 
فى الرح فان ذلك لا يجحوز ان يأ كل اجدهما باتعا دريل ارسي 
و العامة من فقهائنا ‏ انتهى . 

. كذافى الاصل : و ف الهندية «هكذا»‎ )١( 
(؟-؟) وكان فى الأصل  أن يجحيز الرجل إلى الرجل » و هو تصحرف. و الصواب « أن‎ 
يحىء الرجل إلى الرجسل » و فى الهندية « أن ييز الرجل يخير إلى الرجل » و هذا من‎ 
- تحريفات الناسيخ زاد كلمة من عنده و شكلها جاء بظلية فوق ظللة‎ 

(0) كذافى الأصل» و فى الهندية « مكذاء وهو تصحف . 


076 





فى الرقيق أيضا فان قدم رجل بمائة رأس من الرقيق فباع ذلك من رجل 
واستثتى من ذلك جارية وغلاما كان شريكا فى الجوارى بالجارية التى استثى 
وكان شريكا فى الغليان بالغلام الذى استثى, فان كان هذا عندك8 هكذا أن 
يستئئى جزؤ' يستثتى جارية فكون له من كل جارية جز فهذا ما لا ينبغى 
أن يقال» و إن فرقوا بين الرقيق و الثاب فهذا ما لا ينغى أن يقال؛ فهم| 
جميعا خارجان من الوزن و الكيل . 
باب الشركة و التونّة [و الاقالة]' فى الطعام 

عمد قال: قال أبو حنيفة ‏ رضى الله عنهما: لا خير فى الشركة و التولية 
فى الطعام و غيره من العروض حتى يقبض , لأارنف الشركة و التولية بيسع 
فلا يحوز ذلك قبل القبض ,و أما الاقالة فلا بأس بها قبل أن يقبضء 
لآن ذلك نقض بع. فاذا قض ما اشترى جازت النولية " و الشركة و الاقالة 
فى ذلك . و قال أهل المدينة : لا بأس بالشركة و التولية و الاقالة.فى الطعام 
وغيره ' قيض أولم يقيض' إذا كان ذلك بالنقد ولم بكرن فيه رتح / 
ولا وضيعة ولا تأخير للثمن ءفان دخل فى ذلك وضيعة أو ريح أو تأخير 
من واحد منهما فهو ببع ليس بتولية ولا شرك” [ولا إقالة] ' فى الطعام . 





(1) كان فى الأصل «جزء » و فى الهندية ه جزؤء و هو ثىء واحد ما بينهها كير ذرق فان 

الهمز فى حالة الرفع بكون فى صورة الواو و الناسخ كتب رأس عين اشارة الى 

أنه هزر ف ٠‏ 

(؟) سقط من الأصل » و هو ف الموطأ ٠‏ 

(م) فى الآصول «بالتولية» وهو خطأ ٠‏ 

(؛-4) وف الموطأ « قيض ذاك أولم يقبض» ٠‏ 

(ه) كذا فى الآصول و هو الصحبح كم فى الموطأ مع اازرقاى ج+ص 140 ٠‏ 
/, ش وقال 





[ و قال مد بن الحسن: و كيف يكون هذا ]' فى قولكم و قد رويتم ' عن 
البى صل الله عليه و آله و سل أنه قال ٠‏ من اشترى طعاما كيلا فلا يبعه؟ 
حى يقبضه»؟ الوا : لآن, التولية و الشرك فى الطعام على هذا الوجه الذى 
ذكرنا ليس ببيع ٠‏ قلنا لهم : و كيف لا تنكون التولية ببعا؟ أ ليس إنما *أعطاه 
ما اشترى به ؟ قالوا : بل ٠‏ قانأ لمم :فهذا رجل باعه ما اشترى ما قوم 
)١(‏ سقط مرح الآصول ولا بد منه ما لا يخ » و لذا زدته؛ و الا لا معى لقوله 
«فى قولك » تدير ٠‏ 
5 مراع الحدرث قد مر فى باب يبع المكايلة» و هاك حديئا بق من باب ما لم يقبض 
من الطعام و غيره من الموطأ ؛ قال مد : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر 
اله قال : كنا نبتاع الطعام فى زمان رسول الله صل الله عليه و سل فبعث علينا من بأمنا 
بانتقاله من المكان الذى نتاعه فيه الى مكان سواه قل ان نببءه ؛ قال مد : انما كان 
برا بهذا القبض ثلا يببسع شيئا من ذلك حتى يقيضهء فلا بنغى أن ييسع شيا اشيراء 
رجل حتى بقبضه - اه ٠‏ و بقية الاب قد ممت من قبل فتذكرها ٠‏ 
(م) فى الاصول« فلا بيعه ٠»‏ و الحديث رواه مالك فى الموطأ .ومن طريقه رواه الامام 
فى موطه : اخيرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عير أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال : من ابتاع طعاما فلا ببعه حتى يقبضه ‏ اتتهى ٠‏ و فى موطأ مالك من هذه الطريق 
«حتى يستوفيه » ومن طريق عبد الله بن دينار عن أبن عمر «حى يقبضه » ٠‏ و الحديث 
اخرجه البخارى عن عبد الله بن بوسف و القعنبى و مسلْ عن القعننى و يح الثلانة عن 
مالك به و تابعه جماعة عرن# نافع به كم فى ج باص 1٠١‏ من شرح الزرقانى» 
و تابع مالكا عليه اسماعيل بن جعفر عن ابن ديثار عند عسل اه . و راجع لذلك 
ج ؛ من ص 8ل الى ص 0" من نصب الراية ٠‏ 
(غ -4) كذافى الآصل» و ف الهندية « أعطى ما اشترى بما اشتراه به» ٠‏ 

0 


كناب الحجة و وات راو او اج 
عليه. و كذلك الشرك أعطاه نصف ما اشترى بنصف انآ يتم رجلا 

اشترى ريق فضة بدنانير 'و قالا لاإريق 1-7 قبل أن بقرضه أليس 
ينغى لم أرن تجيزوه لآنه ليس ببيع؟و إن أجزثتم التولية و الشرك فى 
الصرف قبل أن يقيض حين يصير بغير صاحبه الذى اشتراه قبل أن يقبضه . 
الذى اشتراه فهذا الظ: ن مما لا يحل لمسل . 

قالوا : ذفان قلنا : الصرف" إذا افترقا قبل القض بطل 56 
لهم : فانهم! ل يفترقا حى قيض الذى ولى و قبض الذى أشرك ذلك" فينبغى 
3 أن تجمزوه لآن التولية و الشرك يبع فلا بحوز قبل البيع' , ما أشد 
تجويرك ا ينبغى أن يكره وأشد كراهتم للا لا بأس به ! تبطلون البيوع 
الجاّزة بالظاون و تجميزون * البيع النى" لا ينبنى أن يحاز؛! 

عمد قال أخبرنا قيس بن :الرييع عن أشعث” عن عمد بن سيرين 





(1-1) كذا فى الأصل مو ف الهندية: وقال.: لا إبريق رجل » و لم نفهم مم العبارتين » 

نظن ان فيها تحريفا » و الله اعم - ف - 

(0) كذا فى الأصل ء و ف الهتدية ٠‏ للصر ف » و عندى الارحج « بالصرف» لقوله 

«قناء تدير . 

() كذا فى الآصول » و ظلنى ان الصواب هفى ذلك» او اسقاطه اولى ٠‏ 

() كذا فى الأصول »و تأمل فيه ٠‏ 

(5-ه) كذا فى الاصل» و ف الهندية ٠‏ الببوع الذى : و لعل الصواب « البيوع الى 

لا ينبغى أن يجاز» ٠‏ ش ش 

5 الاظهر انه | شعث بن عبد.الملك الخرافى ؛ ابو هانى” البصرى , مولى حمران ؛ من . 

رجال الآربعة - كما فى ج ١‏ ص /اه» من التهذيب » و هو فى نرجمة مد بن سيرين 

فى الرواة عنه ء ثمّة صال لا بأس بهء اوئق من اشعث الحدانى و اثبت اصصاب حت 
06 110) قال 





قال: سألت عبيدة السلاتى' عن رجل ابتاع أكرارا ' من النطة لحمل على 
كل بعير كرا فلقيه رجل فقال «ولنى كراء قال «خذ رأس بعير» قال : 
لاحتى تكيله لآن التولية بع . 

قال مد : أخبرنا قيس بن الربيع قال أخبرنا جار" عن الشعى قال: 
التولية بعم. 

' أخبرنا مد قال أخيرنا؟ سفيان الثورى قال حدثنا سلمان التيمى - 
حت ابن سيرين بعد ابن عون , مات سنة ١675‏ أو سنة ١4‏ »كان فقيها متقنا ‏ قاله ابن 
حبان فى الثقات ٠‏ وهاهنا ايضا اشعث بن عبد الله بن جابر الحدانى » ابو عبد الله الأعبى 
اللصرى» وهو الى الأزدى » من رجال الأريعة و.تعليقات الخارى شيخ ثْقَةَ ليس 
به بأسء مستقم الحديث »و هو أيضا روى عن تمد بن سيرين - كم فى ج ١‏ ص وهم 
من التهذيب ٠‏ و آخر اشعث بن سوار الكندى»روى عن الحسن و طبقته » من رجال 
مس و الترمذى و النساى وان ماجه ‏ م فى ج وص 8و” من التهذيب ٠‏ و آخر 
اشعث بن الى الشعثاء انحارنى الكوفى؛ من رجال الستة؛ مات سئة ١١0‏ - م فى ج ١‏ 
ص ووم من للتهذيب ٠‏ وهاهنا آخروت من أسعهم ٠‏ أشعث » راجع التهذيب » 
و كلهم معروفون ٠‏ 
)١(‏ تقدم فى التشهد » و هو ابن عمرو السليانى المرادى الكوفىء ابو عمرو » من رجال 
الستة؛ هو احد الاربعة من الفقهاء بالكوفة؛ من اهاب ابن مسعود و على رضىاللّه عنها ؛ 
مات سنة اثتتين و سبعين »و قبل : سمنة +7 أو 1/4 ؛ و أءن سيرين من أروى الناس عنه٠‏ 
(0) كنافى ج؟ ص 160 من المغرب ؛ و فى الآصول «كراراء وهو غطأ ٠‏ 
(؟) هو الجعى؛ كا م من قبل ٠‏ 
(4 - ؛) كذا فى الآصلء و ف الهندية «حمد قال أخبرنا » ٠‏ 

// 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية و الاقالة فى الطعام ) اج 
ثم كرهه بعد . 

وقال' أبو حنيفة: من اشترى سلعة أو رقيقا فقبضه' ثم سأله رجل 
أن يشركة ففء.ل ونقدا جميعا القن البائع الأول" بتراض منههما ثم أدرك 
السلءة شىء ينتزعها؛ من أيديها فان المشرتك* يأخذ من الذى أشركدرا" 
ما نقد فى السلعة ' و يطلب الذى أشرك بعه* الذى باعه السلمة بالفن 
[ كله ]" . و قال أهل المدينة بقول أنى حذفة فى هذا . 


(5) كذا ف الهندية . و كان فى الآصل « قال» بلا واوا٠‏ 
() كذافى الآصولء و فى موطأ مالك « فبت به» مكان ٠‏ فقبضه » و هو الارجح 
عندى؛ و فى نسخة اخرى من الموطأ « فت شراءه » و اخرى « بيعه من اطلاق البييع على 
الشراء» قاله الزرقانى فى ج # ص ه4١‏ من شرحه ٠‏ 
(م) كذا فى الآصل» و ف الهندية « للبائع الآاول». و ف الموطأ « صاحب السلعة » 
وهو الارحج ٠‏ 
(؛) كذاف الموطأ و هر الصحرح و فى الأصول بثركها » و هو تصحيفه ينيزعها». 
(ه) قوله « المشرتك» كذا فى الموطأ . قال الزرقانى فى ج 7 ص ه6١‏ من شرحه : بلفظ 
المفعول ؛ و فى الأصول « إن المشترى » و هو تصحيف المشر ك ٠‏ 
(4) فى الأصول « اشتركه » تصحيف . 
() فى الموطأ « العن » مكان دما نقد فى السلمة» . * 
(م) قال الزرقانى : بكسر التحتة الثقلة - بعبى بائعه ٠‏ 
(و) ما ببن المربعين ساقط من الأصولء و زيد من الموطأ ٠‏ قال الزرقانى : للارنف 
العهدة عله ٠‏ 

0/٠٠‏ قال 


قال أبو حذفة : فان اشترط المشرك ' على الذى أشركه بحضرة البييح 
وعند مبايعة البائع الاول و قبل أن يتفاوت [ذلك]' .إن عهدتك على 
الذى: اتفيق”' ١‏ اشترط ذلك عد التفاوت فكان” ذلك الشرط مله 0 
“فى عقدةفالشركة؛ فاسدة, لآن الشركة بسع فاشترط فيها مالا يحوز 
فأفسدها ذلك الشرط . و قال أهل المدينة : إن اشترط المشرك * عل الذى 
أشركه بحضرة البييع وعند مبايعة البائع ' الأول و قبل أن يتفاوت [ذلك]' 
هإن عهدتك على الذى ابتعت منهء فذلك جائز"., وإن* تفاوت ذلك* 
وفات البائع الأول فشرط البائع ٠١‏ الآخر باطل: وعليه العهدة . 

وال ولك جاز أن يشترط ذلك قبل رضا البائع إنه ليجوز بعد 
التفاوت و إن لم يحر ذلك إلا بعد رضا البائع الآول فرضى البائع إنه لجايز 


قل التفاوت وبعد التفاوت . وما يفترقان قَّ شىء, وما ١١‏ هذا بصرف 


٠ كذافى الموطأء و فى الآصولء «المشتّرك»‎ )١( 
٠ (؟) لفظ « ذلك » سقط من اللأصول و زيد من الموطأ‎ 
٠ (م) كذاف الأصول « فكان» بالفاء, و الصواب ٠و كان»‎ 
.٠ » »ع) كذا فى الاصلء و فى الهندية «فى العقدة » مكان «فى عقدة الشركة‎ - 9 
٠ (ه) كذا فى الموطأ» و فى الآصول « المشترك » تصحيف‎ 
٠ وكان فى الأصول «البيع » و هو سهو الناسخ‎ )( 
٠ فى الموطأ : فلا عهدة على المشرك‎ )( 
٠ فان» بالفاء‎ ٠ (م) كذا ف الموطأ  و فى الاصول‎ 
٠ (و) لفظ « ذلك » ساقط من الاصل .و زيد من الهندية - ف‎ 
لفظ «البائع »لم يذكر فى الموطأ . ظ‎ )٠١( 
٠ كدذافى الاصلء وق الهندية «ماء بلا وأو‎ )99( 

للف 


كتاب الحجة ( الشركة و -التولية و الا قالة فى الطعام ) اج" 
فقال' 'فيه كا يقال فى' الصرف إن" قضا قبل أن يفترقا جاز الصرف 
وإلا لم يحزءأ رايم التفاوت و غير التفاوت و هل عتم بينهما شرق ؛ من 
به أو 1 إلى لاعن لحت هذا وى كنك لوكت على أن هذا 
صواب !! أحيرونا عن وقت التفاوت ما هو ؟ توقتون نوما أوتشهرا أوامئة 
أو يلسا قبل الافتراق؟ ! فهذا يشبه الصرف. و إن كان على غير الجلس * 
فا حده؟ إنما ينبغى أن يكون الامى فى قولكم أمس! و احداء إن كان الام 
يحوز بغير رضا الائع فا يضر فات أو لم يفت إذا رضى بذلك المشترى 
فى الذى أشركه !و إن كان لا يجوز إلا برضا البائع فهو جائز إن رضى 
لبائع إن تفاوت أو لم يتفاوت ؛ ليس الام كم وصفتم . و لكن الشركة 
لا تجوز حتّى يقبض المشترى ما اشترى» ذاذا قبض ذلك ثم أشرك فيه 
فالشركة جائزة . إلا أن يشترط أحدهها العهدة على البائع . فان اشترط ذلك 
فالبييع فاسد , لآن العهدة على المسترى الأول . فاذا اشترطت علل غيره فسد 
الببع والشرط . 

وقال أبو حنيفة ‏ رضى الله عنه: من ابتاع سلعة فقبضها و وجبت له 
ثم قال رجل « أشركتى :بنصف هذه السلعة و أنا أبيعها لك جيعاء فكان 
)١(‏ فى الاصول «و يقَال» بالواوء و الصواب «فيقال» بالفاء - كم لا يخنى ٠‏ 
٠(‏ -؟) قوله «فيه كأ يقال فى» ساقط من الاصل » و زيد من الهادية ٠‏ 





(م) فى الأصول «و إنء بالواو ٠‏ 
(:) و كان فى الأصول «فرق» و الصوأب «بفرق» سقط الباء الجارة من فلم الناسخ 
سهوا - ف ٠‏ 
(ه) كذا فى اللأصلء و ف الهندية « مجلس » منكرا ٠‏ 
7 (/117) ذلك 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية و الاقالة فى الطعام ) اج ؟ 


ذلك 'شرط منه ' فى أص.ل البيع : إن هذه الشركة فاسدة لأنه اشترط 
فيها ما ليس منها . و قال أهل المدينة : إذا قال « أشركبنى [ بنصف هذه 
السلمة] ' "على أن أييع لك التصف الآخرء فهذا لا بأس به", و تفسير 
ذلك أن هذا بيع جديد باعه نصف السلعة على أن يسيع له النصف الآخر. 

قال عمد : أليس كان حين كان عا جديدا فى قولكم فقد اشترط 
فيه بيع غوة اشرق سكن ذلك البيع أم لا يكون ذلك؟ قالوا: 
ربما بتيسر بعه و ربما لا يتيسر بعه . قبل لحم : فقد اشترط أمرا لا يدرى 
أيكون أم لا يكونءو إن كان فلا يدرى متى يكون فكيف كان هذا 
ما ينبغى أن يكون من الغرر أمرا أشق” من هذا؟ أخبرونا عن الشرط 
الذى اشترط عليه أ لازم هو لاذى شرط عليه ؟ قالوا : نعم هو جائز . قيل 
لهم : فرجل اشترى شيا فاشترط عليه صاحه أن ع له شيا اخ اوه 
هذا ؟ قالوا: نعم ٠‏ قبل هم : ينغى 1 أجاز هذا أن يجيز ببعا فى بسع 
ان اسل شرط منك » و فى الهندية « فيكم » وكلاهما خطأ م لايخق , 
والأظهر الارجح «شبرطا منه » و على المرجو ح فيه بالافراد - تدير ٠‏ 
() ما بين المربعين واك يود الهو لو لمم الوك > 
555 ا فى الآصول » و ف الموطأ : على أن أبعها لك جما كآن :ذلك سدلذلة 
ل بأس عد 
ش كدان لصيل و هو مجو اح ٠‏ وف الهندية «لآرتب يبدرىء وهو خطأء 
و الراجح دلانه لا بدرىأ»٠‏ 
(6) كذاءق الأضرل ادل ضراب «أغنه وهو أرجح عندى من «أشق» ٠‏ 
قال الزرقانى : لآن امن مجهول لا يعلم مبلغه من مبلغ من الاجارة حين العقّد , و لأآن 
الاجارة بع «نافع فصار بعتين فى بيعة ‏ انتهى ٠‏ يعنى : فلا يجوز ٠‏ 

عن 


كتاب المجة (إفلاس الغرم ) | ج-لم 


فقرل: من اشترى شيئا بثمن على أرن يشترى منه البائع شيئا بثمن آخر 
قد سماه إنه جائز .و إن يجمز ما نهى عنه عمر رضى الله عنه فى قوله «من 
اشترى جارية على أنه إن أراد بيعها فهو أحق بهاء إنه مكروه'؛ فينبغى لمن 
أجاز الأول أن يجحمز هذا لآن هذا شرط فى اليسع ليس منهء و الاول. 
أيضا شرط فى البيع ليس منه لآن اشتراطه عليه أن يديع له شيئا ليس 
من شروط البيع و الشراء؛ ما هذا أشبه بالاجارة” مع الذى اشترط ذلك 
عليه لا بدرى أ بيع أم لاو لابدرى مى بسع ء فهذا غرر وهوؤاسد. 
باب إفلاس الغريم 

عمد قال : قال أو حنيفة - رضى الله عنهها - فى رجل باع من رجل 
متاعا فأفلس امبتاع : إن" البائع إن * وجد متاعه بعينه وقد كان المشترى 
قبضه فلس بأحق من الغرماء. لآن المشترى قد قبضه وصار فى ضمانه ,و لكنه 
لولم يقبضه حتى يفلس المشترى لم يكن للشترى و لا للغرماء على البائع 
سيل حتى يستوف البائع المن . و قال أهل المدينة : إذا أفلس المبناع فالبائع * 
)١(‏ شير الى ما اخرجه فى موطه : اخيرنا مالك اخبرنا الزهرى عن عبد الله بن 
عبد الله بن عتّة ان عبد الله بن مسعود اشتّرى من امرأته الثقفية جارية و اشترطت 
عليه ه انك ارنف عتها فهى لى بالمن الذى تنيعها به » فاستفتى فى ذلك عمر بن الخطاب 
فقال: لا تقربها و فيها شرط لاد اه ٠‏ و هو فى ج ه ص 761 من سأن اليهق عن 
مد بن ابراههم ثنا ابن بكير ثنا مالك به مثله ٠‏ و قد سبق فى الكتاب ٠‏ 
(؟) كذا ف الهندية وهو الصواب ,ء وكان فى الاصل« بالاجازة » بالزاى وهوتصحيف. 
(م) فى الموطأ «فان» بزيادة الفاء ٠‏ 
577 
(ه) قوله ٠‏ فالبائع » كذا فى الآصول .وف الموطاً ٠‏ فان البائع » : 

| لف إذا 


8 


5 
3 2 


كتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) حَ 2 


إذا وجد شيئا من متاعه بعينه [ أخذة] ' . و إن كآن المشترى قد باع بعضه 





وفرقه فصاحب المتاع أحق به من الغرماء لا بمنعه ما فرق المشترى؟ أن 
بخن ما وجده بعينه , ذان كان اقتضى البائسع الأول من ثمن متاعه” شيا 
وأحب' أن برده ويقبض ما وجد من متاعه و ييكون فى ما ل يحد أسوة 
للغرماء * فذلك له * ؛قالوا: و إرف مات المشترى و السلعة قائمة بعنها 
[والائم )"ل يض من مها شونا :هو" أميزة الدرياءة. 

و قال أو حليفة : إرنف [مات* وقد قبض ما اشترى فالبائع أسوة 
الغرماء فى السلعة التى] * باع , فان لم يكن المشترى قيض ما اشترى (البائع 
ود به باع له حتى يستوفى [ ممنه] ' '. فان زاد تمن السلعة على حقه كان 
للغرماء » وإن نقص كان البائع أسوة الغرماء بما بق من مال الميت١٠‏ . 





(9) كذا ف الموطأ؛ و قوله « أخذه» ساقط من الأصول ولا بد مه ٠‏ 

(0) كذافى الأصولء و ف الموطأ « المتاع منه» ٠‏ 

(0) كذافى الأصولءو ف الموطأ «المتاع» . 

(؛) كذا ف الأصول» وف الموطأ ٠‏ فأحب» بالفاء ٠‏ 

(ه-ه) قوله « فذلك له » كذا فى الموطأ ؛ و لفظ « له » ساقط من اللأصول ولا بد منهه 

(3) ما بين المربعين ساقط من الآصول . و زيد من الموطأ و لا بد منه ٠‏ 

() فى الاصول « وهو » ,الواو و الصواب «فهو» بالفاء ٠‏ 

(0) فى الأصل الهندى ٠باع»‏ و هو خطأ ٠‏ 

(4) ما ببن المربعين ساقط الاصل. و اعا زيد من الهندية ٠‏ 

٠ ما بين المربغين ساقط من الآصول و لا بد منه‎ )٠١( 

٠ف- هذا القول حقه أن يذكر بعد القول الذى فى ابتداء الاب قبل قول اهل المدبنة‎ )1١1( 
دالا‎ 


كتاب الحية 0220200 (إفلاس الغريم) 7 





قال عمد : وكيف الغرماء بالافلاس أحق' بمتاعه. [ من الغرماء] ' 
وقد قض [ما اشترى]' و" إذا كان الموت كان* أسوة الغرماء؟ قالوا: 
لآن الآثر عن رسول الله صل الله عليه وآله و سم جاء بذلك . قبل م : 
إنا نرى ذلك فى البيسع الذى م يقبض, فقد* جاء الحديث عر# على ن 
أى طالب رضى الله عنه أنه قال فى الموت؟ إنه أسوة الغرماء. وعل” أعلم 
يحديث رسول الله صلى الله عليه و 311 سم يمن تروون عنه ؛ و إتما تروون 


حدشم هذا عن أنى بكر بن عبد الرحمن ن الحارث ن هشام عن أبى هريرة 





() كذا ف الأصول ؛ و الصارة مختلة : وعندى الصواب « و كيف كان البائع - 
أو : كيف كان صاحب المتاع ‏ فى الافلاس احق » و الع عند الله ٠‏ 

(0) ما ببن المر بعين ساقط من الآصول وهو كا ترى لا بد منه ٠‏ 

(م) الواو من قوله «و إذا» ساقط من الاصل و زيد من الهندية - ف ٠‏ 

(؛) فى الآصول «كانوا» وهو تصحيف ٠‏ 
(ه).كذا فى الأصل »و فى الهندية «وقدء وهو الارجح م لا ب ٠‏ 

(+) كذافى الاصول» و لعله «الافلاس » بدل « الموت» او «الموت و الافلاس»» 
وكيف و الامام تمد يعارضهم حديثك عل رضى الله عنه ! و اذا كان فى الآثر فى 
الموت اسوة الغرماء فهو عين ما قال اهل المديئة فكيف ,صح المعارضة و اقامة الحجة 
علرهم !! تدبر ؛ و الفاظ الآثر بل مسلك على رضى الله عنه ايضا يخالفه لو لم يرد لفظ 
الافلاس » بعد لفظ «الموت» او « الافلاس» مكان « الموت» ٠‏ و اثر على ىج / 
ص ١4‏ من المحل ؛ قال ابن حوم : فروبنا من طريبق و كبع عن هشام الا 
قتادة عن خلاس بن عمرو عن عل بن الى طالب قال : هو فها اسوة الغرماء اذا وجدها 
بعينها اذا مات الرجل و عليه دن و عنده سلعة قائمة ارجل بعينها فهر فيا أسوة 
الذرماء , و هو قول أبراهم النخعى و الحسن ؛ ان من افلس أو مات فوجد انسان حت 


7 )(ة/11) رضى 


كتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) جم 
رضى الله عنه ١‏ وعل و فى حديث رسول الله صل الله عليه و اله و 1 
من أنى هريرة وأعل ؛ وليس الافلاس والتوى" أشد من أن يموت الر جل 
حت سلعته التى باع بعينها فهو فيها اسوة الذرماء ‏ و هو قول الى حنيفة و ابن شيرمة 
و و كع - انتهى ٠‏ و راجنع لذاك اابحث ج + ص ؛ه الى ص وه من عمدة القارى 
وص 8/89 من الممتصر من ا#تصر و: ج > ص 47؛ من الجوهر اق باب المشترى يموت 
مفلسا بالق من سان البيهق واج ؟ ص 84* الى ج ؟ ص 745 هن شرح معاقى 
الآثار للطحاوى ٠‏ و سأعود اليه قريباء لآن ابن الى شية ذكره فى كتاب الرد 
)١(‏ ذكر صاحب التمهيد ‏ كم فى ج > ص "4 من الجوهرالنق على البهق : رواه 
عبد الله بن بركة و عمد بن على و اناق بن ابراههم الفا يون عن عزد:الرؤاق عن يالك 
عن ابن شهاب عن الى بسكر بن عبد الرحمن عن ابى هريرة عزه النى صلى الله عليه وسلم 
مسنداء و كذا رواه عراك بن مالك عر. رب إلى هريرة ‏ ذ كره ان حزم ؛ و قال 
الدارقطى : تابع عبد الرزاق على اسناده عن مالك احمد بن موسى و احمد بن الى ظية - 
اه ٠‏ قلت : وكذا الامام عمد م فى الكتاب ٠‏ و كذا رواه مسندا ابن ابى شدة 
فى كتاب الرد فى مسألة المائة و العشرين : اخبرنا سفان ين عبيئة عن بحبى بن سعيد 
عن ابى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث نْ هشام عن انى هريرة ان الى صل الله عله 
و سل قالى: من وجد متاعه عند رجل قد افلس فهو احق به اه ٠‏ و روى الامام 
عمد فى موطته عن مالك عن ابن شهاب عن انى بكر بن عبد الرحمن بن الحسارث بن 
هشام انف رسو الله صل الله عليه و سل قال - الحديث مرسلا ٠‏ و كذا رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه عن مالك مسلا » وهو فى جمع الموطأت عن مالك مرمنل - 
كا فى ج « ص ١145‏ من شرح اازرقاتى ٠‏ 
(0) فى الآصول « و التواسى» وهو خطأ ٠و‏ الصواب «و التوىء وهو الهسملاك؛ 
مخصوص بالمال »او يتكون «و التوى شيئا اشد من أن ال . 

ل 
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و لايدع مالاء فينغى 5ك قلم فى الافلاس أنه إن' وجد متاعه أخذه أن 
تقولوا ذلك فى الموت إذا لم يدع [مالا لآنه لا يكون من الافلاس » 
وتوى' المال شىء" أعظم من أن * يموت ولا يدع ]* شيا . 
[وقال]' قال أبو حنيفة رضى الله عنه : من اشترى سلعة من السلع 
غزلا أو متاعا أو بقعة من الأرض ثم أحدث فى ذلك البقعة دارا" أو نسج 
الغزل ثوبا ثم أفلس الذى ابتاع* ذلك فليس البائع أحق بذلك من الغرماء ٠‏ 
وقال أهل المدينة : إذا قال* رب البقعة «أنا آخذ'' البقعة ومافيها من 
البننان» فان" ذلك ليس له , و لكن '' تقوم البقعة و ما فيها مما أصلم"' 





٠ كذافى الآصولء و الآرجح «إذاء مكان «إن»‎ )١( 

() فى الآصل الهندى «اذاء» وهو تصحيف ٠‏ 

(م) فى الأصل الهندى « شيا » و هو تصحيف ٠‏ 

(4) كذا فى الأصلء و سقط حرف «دان» من الاصل الهندى ٠‏ 

(ه) ما ببن المربعين ساقط من الاصل »و زدناه 5 الهندية ٠‏ 

() ما بن المر بعين ساقط من الآصولء و زدناه على دأب المصنف فى الكتاب ٠‏ 
(م) تكذا ق الاصول :وق الموطا :ثم أحدت المنترى فق ذلك عملا بى البقفة دارا:. 
(م) كذاف الموطأء و فى الآصول «ابتاعه» . 

(9) كذا فى الأصول» و ف الموطأ « فقال» ٠‏ 

» و فى الآصل« إذا قال البائع إذا قال رب البقعة أنا آخذ » و قوله « إذا قال البائع‎ )٠١( 
٠ من سهو الناسخ - ف‎ 

(1) كذاف اللأصولء وف الموطأ «إن». 

)1١-10 .‏ كذا ف الموطأء و كان فى الآصل « يقوم البقعة وما يصلح» و فى الهندية 
' «يقوم البقعة وما فيها مما يصلح» و زاد فى الموطأ بعده « المشترى » ٠‏ 

ظ 0/1 ثم 
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ثم ينظر من البقعة و تمن البنيان ' من تلك القيمة ثم يكونان شربكين فى 
ذلك لصاحب البقعة بق-در حصته و للغرماء' بقّدر حصة البنان؛ و كذلك 
الغرل وغيره مما أشهه " إذا دخله هذا فهكذا العمل فه". فأما ما يبع ؟ 
من السلعة" التى لم يحدث فيها المبتاع شيئا إلا [ أن ] ١‏ تلك السلعة نفقت 
و ارتفع تمنها فصاحبها " .رغب فها و الغرماء بريدون إمسا كها فان الغرماء 
يخيرون *إما أت يعطوا رب السلعة الدن الذى باعها لا ينقصونه شيا 
أو يسلموا إله سلعته*. [و إن كان قد نقص مها فالذى باعها بالخبار إن شاء 
أن يأخذ سلعته]؟ و لاتباعة '' له فى شىء م1 مال غرعه , فذلك اله , 





() فى الأصول «النفاوت » مكان «البنان» وهو تصحيف ؟ و عارة الموطأ هكذا 

«ثم ينظرك تمن البقعة وم تمن البنذان» ٠‏ 

(«) كذاف الأصولء و ف الموطأ «و يكون للغرماء» ٠.‏ 

(م_م) كدذا فى الأصول. وف الموطأ ٠‏ إذا دخله هذا و لمق المشترى دين لا وفاء 

له هذا العمل فيه » ٠‏ 

() وكان فى الاصول «فاذا امتتع » وهوتصحيف «فأما ما بيع» و التصحيحمن الموطأ. 

() وف الموطأ « السلع » مكان ٠‏ السلعة» و ما فى الآصول ايضا صصح - ف ٠‏ 

() سقط من الآصولء وهو ف الموطأ ٠‏ 

() فى الاصل «و صاحبهاء بالواو ٠‏ 

(م-م) كذاف الآصولء وف الموطأ ٠‏ نين أن بغطوا رب السلعة الهن الذى باعها 

به ولا ينقصون شيا و بن أن يسليوا اليه سلعته ‏ الح ٠‏ قلت : و مل العبارتين واحد 

ليس ينها كير فرق - ف ٠‏ 

(و) هذه العارة سقطت من الأصول و لا بد منها » و هى فى موطأ مالك ٠‏ 

)١(‏ كذا فى الموطأ. وكان فى الآصول «و لا باع ». قوله « لاباع » تصحيف حت 
0/5 
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و إن شاء أن يكون غربما من الغرماء بحاص حقه و لا يأخذ سلعته فذلك له. 
وقال جمد : وكيف يكون الخيار بين أخذ سلعته' و ببن الحاصة 
بالمن ؟ هل كان اشترط على المشترى رد متاعه حين باعله إن لم يستوف" 
القن ؟ قالوا لم يشترط ذلك . قيل هم : فنكيف كان أحق بذلك من غيره 
والسلعة لو هلكت فى يد المشترى هلكت فى يانه ومن ماله ؟ 'قالوا: 
بالآثر” الذى جاء فى ذلك ٠‏ قلنا لحم : ما أسر ع إلى الاحتجاج. بالاثر الذى 
كان عند ؟ ! فهلا احتججتم بالآثر فم مضى مم أبطلم من الببوع بالظنون؟! 
لو كان عند فى ذلك آثار لاحتججتم بها ما احتججتم فى هذاء مع أن 
الأثر عن أنى هريرة رضى الله عنه لا يعدل عندنا ما قال على بن انى طالب 
رضى الله عنه» لآن قول على * رضى الله عنه عندنا أثيت من رواية أى هريرة 
رضى الله عله ” 
ح «لاتياعة» و «الشاعة» بكسر التاء الفوقانة ٠‏ 
)١(‏ كذا ف الهندية» و كان فى الاصل «العن» ٠‏ 
(0) فى الأصول «لم ستوق» وهو خطأ ٠‏ 
(-م) فى الآصل « قبل الأثرء بالفعل الجهول.:و سو حرف الجرء و فى الهندية 
دقالوا الآثر » و الصواب «قالوا بالآثرء. 
(4) كذا فى الآصل ء و ف الهندية « عل بن الى طالب» ٠‏ 
(ه) اعلم ان الحافظ ان الى شية قال فى المسألة المائنة و العشرين من كتاب الرد فى ببان 
ومن وجد متاعه عند مفلس » حدثنا سفيان بن عييئة عن بحى بن سعيد عن الى بكر بن 
عيد الرحمن بن الحارث بن هشام عن الى هريرة أن النى صلى الله له و سل قال: من 
وجد متاعه عند رجل قد افلس فهو احق به ؛ و ذكروا ان ابا حنيفة قال: هو اسوة 
الغرماء - اتتهى ٠‏ اعم ان الكلام معه فى هذه المسألة من وجوه وهى كلها بمرأى 
من انى حذفة و من معه فى هذا : حت 


0 (م1) الأاول 
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حت الآول : الكلام فى الاسناد المذكور وهو ان الحديث اخرجه البخارى فى صححه 
وفيه ببن يحى بن سعيد و الى بكر بن عبد الرحمن أبو بكر بن جمد بن عمرو بن حزم 
ان عمر بن عبد العزيز اخيره ان ابا بكر بن عبد ال رحمن بن الحارث بن هشام اخيره ‏ . 
الحديث . فالظاهر ان فى اسناد ابن الى شية انقطاعا مع كون بحى بن سعيد مدلسا , 
كا فى ج ١١‏ ص 4؟؟ من التهذيب , و راجع ج ص هه من عمدة القارى لتعم 
من اخرجه من الآثمة غير اابخارى» أ فل بدر ابن انى شيبة ما فى الاسناد من الخلل ؟ 
او دراه لكنه كتمه ! و هو لا بلق بشانه »و ليس ذلك طعنا فه فانه والله! حافظ ثفة 
الا انه انسان عندنا كالامام ابى حنيفة عنده ء و الكلام بالاصول من ديدن الفحول 
والاغماض عنه وقت الحاجة داب العجول ٠‏ 

الثانى : ليس فى الحديث المذكور ذكر البائع و البيسع »و الكلام فيه .و الحديث ساكت 
عنه » و لفظٍ البخارى « من ادرك ماله بعينه عند رجل - او انسان ‏ افلس فهو احق به» 
مقيد بقيد العين وهو بكشف الييتار عن وجه معى الحديث - كا لا يخ ؛ وحديث 
ابى بكر بن عبد الرحمن « ايما رجل باع ساعته فأفلس الذى ابتاعها و لم يقيض البانع 
من ينها شيئا فوجدها فهو احق بها ء» مرسل ارسله مالك فى الموطأ و عنه الامام عمد 
فى «وطته ص 745 مسلا ؛ قال ابن عيد البر - كم فى ج 7 ص ١45‏ ممرن. شرح 
الو رقانى : هكذا فى جميسع الموطآت و جمبع الرواة عن مالك مسلا الا عببد اارزاق, 
.بخاف عنه فوصله عن مالك عن ابن شهاب عن ابى: بكر عن الى هريرة » و كذا 
اختلف اصماب الزهرى عنه فى ارساله و وصله ‏ اه ؟و قال الدارقطن : اسناده لابصح 
عن الزهرى» و اما مسل فأخرجه بلفظ البخارى بعينه فى سبع طرق» و يمعني روابة 
الخارى فى ثلاث طرق و ليس فيها ذكر البائع و انفرد علريق واححدة عنده بلفظ 
«لصاحه الذى باعه» و هو رواية ابن انى عمر عن هشام بن سليان و هو جمد بن يحى 
العدنى و كان به غفلة ؛ قال ابو حاتم : رأيت عنده حديثا موضوعا حدث به عن حت 

ااا 
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ح ان عبينة - كم فى ج هو ص ١ه‏ من التهذيب »وهو 5 نرى و شيخه هشام بن 
سليان هو المخروى المى و ان مشاه ابو حاتم الا انه قال: مضطرب الحديث»و قال 
العقيل : فى حديثه عن غير ابن جرربج وثم » و روى عرس الثورى حديث « من حج 
فلم برفث » بسند جيب كم فى ج * ص 7064 من ميزان الاعتدال ؛ و راجع ج ١١‏ 
ص 49 من التهذيب » فلا مخلو رواياته من اضطراب , و دأب مسلَ فى صيحه جمع 
الروايات فى صعيد واحد ليسهل على الباحث ترجييع الراجح منها .و لا شك ان الطرق 
لنى توافق رواية ابخارى هى الراجحة على تلك الرواية لمنفردة فيكون الاعنماد على 
لفظ البخارى لا سما عند من عول عليه و لا يلتفت الى غيره و ان كأن ححا ؛ و قد اجاد 
الحفق ان اهام فى فتح القدير ى موضع منه فى يبان ترجيح روابات البخارى و غيره 
فعلِك به فانه مهم جدا و ان اغتاظ بذلك صاحب «منهج الوصول الختصر من ارشاد 
الفحول» من ابناء الهند ء و لا يضره ؛ و ليس عند البخارى لفظ الليسع بل و ليس فى 
رواية ابن انى شيبة ابضا ‏ 5 عرفت» فكيف يشمل البسع و قد قال صلى الله عليه وسلم 
دأيما رجل افلس نأدرك رجل ماله بعينه فهو احق به من غير » - كم فى ج 5 
ص ع.ه؟ من آثار الطحاوى . فلفظ المال فى قوله «ماله بعينه » اما اضيف الى مالك 
البضاعة و ذلك يتصور فى المارية و الوديمة و المسروق و المغصوب و نحوه الذى 
لا بخر ج عن ملك المالك , و يصدق عليه «ماله بعينه » بوضحه حدرث سمرة بن جندب 
الذى اخرجه الطحاوى مرفوعا ان رسول الله صل الله عليه و سم قال: من سرق له 
متاع او ضاع له «تاع ثوجده فى بد رجل بعبنه فهو احق به و برجم المشيرى على البائع 
القن اه ؟ و انت تعلم ان المع بعد مام الصفقة خر ج من ملك البائئع ودخمل فى 
ملك المشترى قبض البائمٌ الْن اولم بقبضهءو المتاع بمجرد العقد و قبضه الميسع بكون 
مالكا له و بزل ملك البائع عنه , فاضافة امال الى غير ماله لا تصح الا عند قبام 
قرينة تصح بها صرف الافظ عن الحقيقة بل المل الى الجاز'بدون قرينة صارفة عن حت 
1 ظ الحقيقة 
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ح الحقيقة ينكون تأويلا محضا لا برجع الى المبنى و المغرى فلا بد .و فى الحالة هذه 
دكو ن البائع اسوة للغرماء حيث لا يشمله الحديث الصحيح المذكور من البخنارى 
وغيره »و المرسل المذكور لا بوازى الحديث المتصل المسند الصحيم الوارد بطرق 
عديدة بدون علة من العلل , فظهر بذلك ان ما رواه ان ابى شيية لا برد على الامام 
بي حنيفة رحمه الله و هو عامل بالحديث و فهم منه بقوة غوصه فى بحر المعانى ما غاب 
عن كثير من اهل العلم . وعنده الأصول و الضوابط العامة التى لا تتحزم فى مواضعها 
و لا تتضاد مخلاف غيره - م لا بخن » و التعصب غير اللق ؛ و قد تكلم الطحاوى 
فها عل دأبه وقد توسع الحافظ البدر العيى فى ج 5 ص 4؛ه 5 عيدة القارى 
و البناية شرح الهداية؛ يا قاله هو فى العمدة فى سرد شكوك الخالفين و الرد عليهم ؛ 
قال الامام مد فى موطته ص 0# بعد اخراج المرسل من طريق شخه مالك : اذا 
مات وقد قضه فصاحبه فيه أسوة للغرماء »و ان كان ل يقبض اللمشترى فهو احق به 
من بقية الغرماء حى يستوفى حقه , و كذلك ان افلس المشترى ول يقبض ما يشترى 
فاليائئع احق بما باع حبى يستوف حقه ‏ اتتهى ؛ فان المتاع بعد قض المشترى بكون . 
ملكا خالصا له و البائع يصير اجنيا منه كسائر امواله فكون شريك الغرماء فى كنا 
الضورتين ؛ و الفاضل اللكنوى ف اللعليق الممجد تيع الزرقانى فى شرحه وومال الى 
ما قاله و لذا نقل كلامه ؛ و للناس فما يعشقون مذاهب ؛ فاضافة خلاف الحديث الى 
ابى حنيفة و الخالة هذه لا ليق بشأن ابن الى شيية - رحمها الله تعالى . 

الثالك : سلينا ارون الحديث ورد فى البيوع ايضا كا فى صمح مسلم و سأن انى داود 
و غيرهماء و قد عرفت الكلام فبه لكن من ابن عل ان الحم فيه على القضاء دون 
الديانة ؟ لم لايحوز "ان المسألة فى الحديث على الديانة دون القضاء و المعنى انه يحب 
على المشترى ديانة ان ادر بسلعته فيردها الى اللائع قبل ان برفع امره الى القضاء 
فح بالاسوة ! وحق البائع ببق فى الجملة ديانة فى متاعه بعد قيض المشترى ايضاء ح 
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ح وله نظاار - قاله امام الحديث فى املاثه على دروس البخارى م فى ج 7 ص ١٠؟‏ 
مس فض البارى » و التفصيل فيه فراجعه ؛ فعلى هذا الحديث لا يكون الفا لا قاله 
الامام ابو حذفة بل هو عين مذهبه و يكون مخالفا لما فهمه منه ابن الى شيبة و من معه 
فكون حجة علهم لا لهم ؛ و ما قاله الطحاوى فى شرح الأثار راجع له ص ١١‏ 
من معتصر الختصر من مشكل الأثار . 

الرابع : انهم لم .تفقوا على ان الحديث شامل البيسع اضا بل اختلفوا فيه , فقال مالك 
و الشافعى و احمد و اسحاق و غيرهم بالششمول ؛ و قال على بن انى طالب رضى الله عنه 
فى رواية قنادة عن خلاس عنه و ابراهيم االخعى و الحسن اللصرى و ابو حذيفة و الزهرى 
7 بو بوسف و زفر و حمد و غيرهم يعدم التمول ؛ ولا اختلفوا ذه يقال بالجزرم ان 
الحديث على خلاف ما قال ابو حتفة . و بالاختلاف عل ان الحديث ليس بصريح فى 
ما قاله انن ابى شيبة » و الا لما اختلفوا فيه تدير ؛ فالحديث برد على أبن الى شيبة 
ايضا ‏ م لا يخق على من هو من أولى النهى ٠‏ 

الخامس : ان الامام ابا حنيفة لم يتفرد بذلك القول بل معه غيره » فذكره فى معرض 
الخلاف منفردا بذلك دون السلف لا يلبق بشأن ابن ابى شيبة ؛ قال العلامة ان التركاق/ 
فى الجوهر النق ج ١‏ ص +00 :و فى الاستذ كار قال النخعى و ابو جنفة و اهل الكوفة: 
هو اسوة للغرماء على كل حال ء و روى ذلك عن خلاس عن على » و قد ذكرناه 
قربا عن أبن حزم انه صمح روابته عنه , و حكى الخطابى هذا القول عن ابن شيرمة 
ايضا اه ؛ و راجع ذلك الباب من الجوهر الث ففبه اشباء لا بجدها فى غيره ؛ و قال 
الحافظ الطحاوى فى ج ص 5و؟ من شرح معان الآثار فى ذلك اللباب : فثبت 
بالنظر ما ذ كرنا ذلك .و هو قول الى حنيفة و انى بوسف و حمد . .وقد حدثنا سلمان 
ان شعيب قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال ثنا شعبة عن المغيزة عن ابراههم ا 
سليآن قال ثنا عد اآر حمن قال ثنا شعبة عن اشعث هولى آل حمران عن الحسن قال: حت 

7/1 (1م١)‏ هو 








كتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) 1-6 


حدهو أسوة الغرماء ‏ اتتهى ٠‏ و قال ابن حزم فى جم ص 101 من الحلى : و قد 
روى فى هذا خلاف ذروينا من طربق وكع عن هشام الدستواتى عن قتادة عن خلاس 
ان عمرو عرن# عل بن الى طالب قال: هو اسوة الغرماء اذا وجدها بعينها اذا مات 
الرجل و عليه دن وعنده سلعة قائمة لرجل بعينها فهو فيها اسوة الذرماء؛ و هو قول 
ابراه النخعى و الحسن ان.من افلس أو مات فوجد انسان سلعته الى باع بعينها فهو 
فبها اسوة الغرماء , و قال الشعبى فيمن اعطى انسانا مالا مضاربة ات فوجد كيسه 
بعنه : فهو و الغرماء فيه سواء »و قول الى حذفة و ابن شبرمة و وكبع كقول ابراه , 
وصح عن عمر بن عبد العوزيز ارن من اقتضى عن سلعته شيئا ثم افلس فهو اسوة 
الغرماء ؛ وهو قول الزهرى ‏ اه ؛ و خلاس بن عمرو من رجال الكتب الستة ومن 
كار حملة للفقه و الحديث فى عهد كبار التااعين و قد وثقه كثيرون ‏ كا فى ترجمته 
من ج لا ص ١/5‏ من التهذيب؛و م من رجال قد عولوا ء حديث الحارث الاعور 
عن على و قبل فه ما قبل ؛ و خلاس ليس دون الحارث » و ماذا عليه ان اخذ عن 
حفة الحارث أن ثبت ذلك ٠‏ و اليقين لا يزول بالشنك؛ و العجب منهم بواخذون.فى 
اليزول مقلدين للتعصب الذهى خلافا للحنفية استغنو! عن اقوال الصحابة وآرائهسم 
و تحجروا واسما ١و‏ اذا اخذواف اثيات قوطهم سردوا آراء الصحابة ما لكر 
ولا يلنفتوا الى غيرها , و ابن حزم فى مثل ذلك يتجاهر من غير حزم بل بتجاهل 
و تفوه مشاء هن الكذب و الافتراء ‏ كم فى هذا الباب ٠‏ قال ابو حمد : اما من 
ذهب الى قول ابى حذفة فانهسم جاهروا بالياطل و قالوا: انما قال رسول الله صل الله 
عليه وسلم فيمن وجد وديعته أو ما غصب منه ‏ اه ؛ أبن قالوا : انه صل الله عله دسم 
قال فيمن وجد وديعته او ما غصب منه ؟ بل قالوا : لعله مول على مل ذلك بقرينة 
قوله « من ادرك ماله بعينه ‏ أو سلعته بعينها » و بعد الليسع التام هانكه المشترى و لا 
دخل فيه لبائع ! آد لم يعم ابن حزم حدبث سمرة بن جندب مرفوعا « من سسرق له 


نكف 





كتاب الحجة ( ما يحوز فى الساف وما لا يحوز) خم 
باب ما جوز فى السلف وما لا جوز 


عمد قال أبو حنفة ‏ رضى الله عنههما : لا ستحب' أن يستقرض رجل 
شيئا من الحيوان للآن ذلك ليس ما يكال ولا يوزن ولا يعد عددا مل 
القلوين و اجون -والبضن الى كون عدده شواء. لذ يفضل يعضه ‏ بمضاء فأمًا 
ما يخرج من الكيل و الوزن و العدد المعروف الذى:[ لا ] ' يفضل بعضه بعضا 
مثل الجوز و البيض و الفلوس فلا ينبغى أن يتقارض الناس فيا بينهم من 
ذلك ؟ الاب و الحبوان و العروض و الآنة و نحو ذلك . و قال أهل المدينة: 


حت متاع ‏ أو ضاع له متاع - فوجده فى د رجل بعينه فهو احى به» فهذا بوضح ٠حعى‏ 
الحديث “المذكور الذى جهله ان حزم وافترى على الآئمة . 

فالحاصل ان فى سند ابن شيبة خللا مخالفا لا فى موطأ مالك و يح الخارى و فى عدة 
طرق عند مسلم ؛ وحديث الموطأ مرسل لا يقوم حجة عند الخالف , وحديث الزهرى 
لا يصبح اسناده وفيه اضطراب ؛ و عل التزول مول عل الآمانات و العوارى 
و نحوها ؛ و على التسلم فهذا الحكم ديانة لا قضاء ء و الامام ابو حنيفة لم ينفرد بذلك 
بل سبقه على بن انى طالب رضى الله عنه و النخعى و الحسن الصرى . و معه ابن شبرمة 
و وكيع و اهل الكوفة و زفر و ابو بوسف و مد و غيرهم ٠و‏ قوله «طابق للاصول 
العامة و الضوارط المسلية عند المع .و الحديث محتمل وهو لا يقضى على المميقن ‏ هذا ٠‏ 
و راجع لذلك من ص «0٠‏ الى ص 756٠‏ من التكت الطريفة للعلامة الكوثرى 
رحمه الله تعالى فانه ففها اجاد و شن و اشنئى و كنى واكتى ٠.‏ 

(1) معناه فى لسان المتقدمين :«لا يحوز ».و الاستحاب عندهم ستعمل فى معان, وهذا 
ظهر من كتاب الآثار و الموطأ و غيرهما من كتب الفقه ٠‏ 

(؟) سقطت «لاء من الاصول - م لا يخق على الفحول ٠‏ 

(م) ؟ذا فى الأصول» و لعل لفظ « مثل» بعد قوله «٠‏ من ذلك ء :سقط منها ٠‏ 

ل ظ من 


كتاب الحجة ( ما بحوز فى السلف ومالا جوز) 6 
من استساف شيئا من الحيوان بصفة و حلية معروفة' فلا بأس" بذلك , 
وعليه أن برد مثله. إلا ما كان من الولائد فانا نخاف" فى ذلك الذريعة 
إلى إحلال ما لا يحل فلا يصلح . 

وقال حمد : و لدّن جاز قرض العبيد ليجوزن أن تقرض الجارية* 
وما بينها فرق, و لكن جاز أن يقرض الابل و البقر و الغنم ليجوزن أن 
يقرض العبيد و الجوارى ؛ فان قال أهل المدينة : إن بين الجوارى و العبيد 
فرقا", و لا بد من أن يفرقوا [ فى ما ببن] " ذلك بثىء! قالوا : إنما كرهنا* 
أن يستسلف الرجل الجارية فيصيها ما بدا له ثم بردها إلى صاحبها بعينها 
وهذا لا صلح ولايحل' .قبل لهم: و لم رهم وأنتم لاترون مثله 
)١(‏ فى الموطأ « معلومة » و هو الأرجح . 
(0) فى الموطأ ٠‏ فانه لا بأس ٠»‏ 
(0) فى الموطأ «فانه يخاف » ٠‏ 
(؛) كذا فى الموطأ »و كان فى الأصول «ولاء بالواو وهو تصحيف . 
(ه) الآولى « الجوارى» با جمع ؛لنناسب «العيد» ٠‏ 
(3) فى الأصول ٠‏ فرق» بالرفع وهو خطأ ٠ ٠‏ 
(0) سقط من الاصول 6 لا يخق ٠‏ 
(8) و فى الموطأ ص 8م؟: و تفسير ما كره من ذلك - الج . 
(9) فى الموطأ : فذلك لا يحل و لا يصلح »و لم بزل اهل العلم ينهون عنه و لا ,رخصون 
فيه لأحد ‏ اه . وفى ج؟ ص ١١‏ من الجوهر انق : و فى الاستذكار و من منمع 
استقراض الحبوان و السل فيه عد الله بن مسعود وحذيفة وعبد الرحمن بن معرة و ابو حنيفة 
واصابه و الثورى و الحسن بن صا وسار الكوذين » وحجتهسم ان الحوان 
لا بوقف على حقيقة صفته , و ادعوا نسخ حديث الى هريرة و ابى رافع بحديث ج 


كا 


كتاب الحجة ( ما يجوز فى السلف وما لايجحوز) ج-؟ 


بأسا ؟ قالوا : وما ذلك ؟ قلنا : الرجل ا الجارية الثيب فيقبضها فيطأها 
ثم يحد بها عيبا زعتتم أنه ' بردها ويأخذ القن ولا يكون عليه عقر فقد 
رد الجارية وقد وطأها زمانا بغير شىء وكذلك ينبغى أن تقولوا:إذا استقرض 
جارية فوطلها فلم ينقصها الوطى شيا فليردها قضاء بالقرض ولا يكون 
ونيا و م لدنا يفترقان فى ثى», و لكن هذا كله ردى". و قد زعتم 


ح ابن عمر انه عليه السلام قضى فيمن اعتق نصف عبد مشترك بقيمة نصف شر كه 
ولم .وجب عله نصف عبد ؛ وعن يح بن سعيد : قلت اريعة : حدئى اهل ااظابلس 
ان خير بن نعمم كان يقضى عندهم بأن لا يوز الساف فى الحيوان, و قد كان يالك 
ولا احسيه قضى به الا عن رأيه . فال ريعة : ف كارن ان مسعود بقول ذلك - 
اتهى ٠‏ و استدل ابن حزم على جواز القرض فى الجوارى بقوله تعالى « إذا تداينتم بدن 
إلى أجل مسمى » الآية ج لم ص ١م‏ من المحلى : و لم بدر ان الَرض غير الدين , 
فالآبة لا تعلق لها بالمألة الا بالقياس و ابن حزم يفر منه اشد الفرار فانه عنده باطل 
كلهء ثم يسمى ذلك برهانا !! و قد فرق الله تعالى ببن القرض و الدين ‏ و ما كان 
ربك نسيا «من بقرض الله قرضا حسنا» الآية «و اذا تدايتم بدين» الأبةء فلم منه 
ان كل واحد منها غير الآخر فلا تحرى آية المدابنة فى القرض فلا يفيد عموءها المحتمل 
هامنا ذلا حجة له فى المألة اصلا . لا من قرآن و لا من سنة و لا من رواية سقمة 
ولامن قول #انى و لا من اجماع الا من قياس و هو باطل عنده !! ٠‏ 
() كنذا فى الهندية ؛ و فى الاصل «أن» ٠‏ 
() فى الآصول «بأساء و هو خطأ : 
(م) فى الاصل ه ردى » بالدال؛» و فى الهندية «رؤى» بالواو : ولم ادر ما هو؟ و لعله 
«رأى» اى ليس له مستند من الآثار ( قلت : و لعله «وأى» صحف »ء و ذكر هو فى 
المرطأ بمعنى المواعدة ‏ و الله اعلى - ف ) ٠‏ و هذا كله الزام و الا مذهب الحنفية حت 
7 )180) بأن 





كتاب الحجة ( جامع البيوع ) اج 





بأن رجلا لو غصب غلاما أوناقة أو بعيرا و استهلكه لم يكن عليه مثله 
وكانت عليه قبمته يوم قبضه فهذا ترك لقولج من إجازة القرض [ بالجارية ]' 
ننتى ؟ أن تتولوا:غله مكل ما" اشتهلك» نان كان يرا كان عله ملف 
و إن كان عبدا كان عليه مثله بمكيله ' . قالوا : بلى . قبل لهم فلم لا يكون 
الرقق و الحيوات مثل هذا و أنتم تجمعون بن ذالك كله و تجعلونه سواء 
فى القرض؟ . 
باجا لوو 

عمد قال : قال أبو حيفة : مر اشترى إبلا أو رقيقاء أو جباب بز 
أو قلانس أو خفافا أو نعالا يحازفة ذفان ذلك جاتر لا بأس به . و قال 
أهل المدينة : لا يحوز أن يشترى" شيئا مجازفة ولاشيئا يقسع عليه العدد 
ت ايضا عدم جواز قرض الجوارى فانها ايضا من جملة المدوات »و راجع لذاك 
شروح الحديث و كتب الفقه و اول الاب من الكتاب ٠‏ 
)١(‏ ما ببن المربعءين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 
(5-؟) ف الأصول «٠‏ أن يقول مثل ماء وهو أ ترى ٠‏ 
(6) كذاف الآصول ولم افهم ما هو ء تأمل فيه ٠‏ قلت : بل سقط من الاصول بعض 
العا قل :اقول يكار عو وهو إن كاري هما يروك كان ظله شه ووه نز إن 
كأن ما يكال كان عليه مثله » والله اعلى - ف ٠‏ 
(؛) زاد فى الموطأ « أو غما أو بزاء ؛ و عبارة الموطأ هكذا : قال مالك فى الرجل 
شترى الال أو اعنم أو البز أو الرقيق أو شيَئا من العروض جزاط : فانه لا يكون . 
الجزاف فى شىء مما بعد عدا . 
(ه) كذافى الآصول و لعل قوله « من ذلك» بعد قوله «ان يشترى » سقط هنهل_ ' 
والله اعلى ٠‏ 
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كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج -” 
إذا كان يجتمعا من هذا الضرب و عن هذا النحو . 

قال حمد : وكيف لم يحر هذا مازفة؟ قالوا: لآن هذا الضرب يعد. 
قالوا : لآنا نمل ' مافيه وهذا النحو إذا بع عددا إنما يعتريه المقامرة 
و الخاطرة . قيل هم : فا تقولون فى ببع الطعام مجازفة ؟ قالوا : لا بأس به . 
قل لهم : وكيف افترقا ؟ قالوا : لآن هذا كيللى' وقد جاء أنه بباع مجازفة 
وكيلا ول نسمع أحدا أجاز فى مثل هذا الفرق فى؟ الرقق و النعال 
والقلانس مجازفة . قبل هم :هل سععتم فى كراهية يسع العدد فى مثل هذه 
الاشياء يجازفة أثرا عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل أرق أجد 
من أصحابه؟ قالوا :لم نسمع بذلك ولم يأت عنهم فى ذلك إجازة ولا غيرها 
ولا تجيزة ذلك ذانا تخوف فيه ما ذكرنا لك و قد جاء فى بسع الطعام بيع 
الجازفة ٠‏ قبل لهم : فاذا جاء فى الطعام إجازة يبع الجازفة ولم يأت ذلك 
فى العدد الذى ذكرتم فينبغى أن يقاس مالم يات فيه أثر بما جاء فيه الأثار ؛ 
ديم رجلا اتهى إلى رجسل ومعه عدل ثاب فقال صاحب العدل 
دما أدرى > فيه ثوبا و إن فتحته فعددته أضر ذلك بعدل وقد هلك البرنايج . 
أما ينبغى أن يحوز ببع هذا أبدا حتى يفتح و يعد ! فهذا جائزء و لعمرى! 
إنه لمن ظنونك التى أفسدتم بها ببوع المسلين الجائزة بينهم حتى * تجعلون 
(1) كذا فى الأصول »و لعل الصواب لا نعل » او هلم نل » فسقط حرف ٠لا‏ » 
او «لم» من الآصول ٠‏ 
(0) فى الأصول « كيل » تصحيفء و الصواب ٠‏ كيلى » ٠‏ 
(*) لعل الصواب «و ف بزيادة الواو ٠‏ 
(:) فى الاصول «يحيز » بالغببة و الصواب ؛ تجيز» بصيفة المكلم ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصل » و ف الهندية « حين» و الصواب عندى «حيث» ٠‏ 





0/6 هزا 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج ١‏ 
هذا مخاطرة و مقامرة ؛ أرأيتم رجلا قدم عليه وهو من أهل المدينة بحمل 
من جوز وهو باع عددا' أما يجوز أن بيعه مجازفة حتى يعده! أرأأيتم 
إلن اجتمع 
أدأيم رجلا أنى بأرضه بأمال كثيرة من جزر” و قثاء و بطخ أما يحوز 
أن سعها فى أ<الها حتى بعدها واحدا واحدا! فان قل هذا جائز فلا بد 3 
من أن تحوزوا هذا ' فل لا تجوزون' الأول ولا فرق ببن الأول وهذا؟ 


' عنده يض كثير فباعه #ازفة أما يجوز ذلك حتى يعده! 


والم* ١‏ تقيسوا اللاول على هذا و أجزتم هذا؟ ولو لم تجنزرا يسع الجوز 

و البيض جزافا فقد خالفتم الآمة. و لكنا لا نشك أنكم تجمزونه, ففيسوا 

الجباب و الخفاف و القلانس وما كرهتم مر ذلك على هذه الآشياء 

)١(‏ فى الأصول «عددء و الصواب «عدداء بالنصب فردت همزة قبل ١أماء‏ م 

بأفى بعده ٠‏ 

(؟) كذا فى الآصل » و فى الهندية « جمع » تصحيف ٠‏ 

() هو معرب « كزر» بالكاف العجمى الذى يتكلم به بعض العرب اليوم مقام القاف» 

لفة الفرس ٠‏ و يقال له بالعربى « ابو مقابل » ايضا ؛ هو بكسر الآول و بفتح الثانى, : 

و بفتح الآول و الثانى ايضا . ارومة تؤكل ؛ قال فى اللسان: قال ابن دريد لا احسبها ' 

عربية » و قال ابو حذفة ( أى الديزورى ) : اصله فارمي ٠‏ 

(4 - 4) وكان فى الأصل ١ل‏ لا تجوزواء والصواب ١ل‏ لا تجوزون» اوه لم تجوزواء 

ومافى الأصل تصحف ف ٠‏ ظ 

(0) وفى الآصول «ولوء و الصواب «و لم» 

وما زوأة الامام مالك فى باب جامع البيوع من الأحاديث فرقه الامام جمد فى ابواب 

من موطله فعليك مع كتاب الببوع الرجوع الى باب جامع الحديث و باب اللوادر نت . 
ا 





و إلافأنم متحكون ' ؛ أ رأيتم رجلا قدم له من خراسان يحراب' قوهى 
والقوهى إذا حل أضر ذلك به إضرارا شديدا و صاحبه لا يدرى عدد 
ما فيه من الاب أما يحوز أن بيعه حتى يفتح و يعم عدده؟! هذا جائز 
كله : و ليس يكون من البيوع ثىء أجوز” من بيع الجازفة الذى لا يحتاج 
فيه إلى كل ولاوزن ولاعدد . 

وقال أبو حيفة رضى الله عنه فى الرجل يعطى السلعة يبيعها [له] * 
وقد قومها صاحها قبمة فقال «إن بعتها بهذا المن الذى أمرتك [ به] ؛ 
فلك دينار أوشىء» يسميه له يتراضيان عليه «و إن لم تبعها * ' فليس لك 
فىء"): إنهذا فاسد , فان باعها بذلك فالبيع جائز و له أجر مثله فما باع , 
ولايحاوز به ما سمى له من الأجر , و إن لم ببعها فله أجر مثله و عمله , 
ح من موطأ مد ايضا فان فهها الاحاديث الى رواها الامام تمد عن مالك تفيدك 
فى احكام الببع غير ما رواها فى كتاب الببوع ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الأصل » و ف الهندية « تتحكون » ٠‏ 
() قوله هراب» كذا فى الآصول؛ وهو بكسر الم وعاء من جلد ؛ و المراد 
منه عدل الاب و وعاؤها؛ و فالهندية «صحراب» بالهاء؛ وسقطت النقطة من قل الناسخ ؛ 
و « القوهى » منسوب الى قوهستان؛ و هو معرب : كوهستان ‏ اى بلاد الجبال ٠‏ قال فى 
ج ,ص م1 من المغرب: ثوب قوهى منسوب الى قوهستان كورة من كور فارس - أه ؛ 
و فى القاموس : القوهى ثاب يض ٠‏ و قد سبق فى باب سع العروض بعضهاأ بعض ٠‏ 
(م) كذا فى الأصلل »و فى الهندية «أجود » تصحيف ٠‏ 
(؛) ما بن المربعين زيد من الموطأ ٠‏ 
(ه) فى الآصول «ل ببعهاء» ٠‏ 
(« - 4) كذا ف الموطأ وهو الصواب: و كان فى الاصوله« فلدس ذلك بثىء » تحريف٠‏ 

رف 0ما) ولا 
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له تمنا ببيعها له' وسمى له جعلا؟ معلوما إن * باع أخذه و إن لم يبع 
فليس له شىء ' ؛ قالوا : إنما هذا“ ا يححل الرجل فى عبده الآبق إذا كان 
موضعه معلوما ٠‏ 

قال جمد : هذا شرط شرط له و جعل جعل له على ببعه فليس يأبغى 
أن يذهب عله باطلا إن لم يسع . 

وقال أهل المدينة : لو أن رجلا جاء بعبد آبق من أهل العراق إلى 
سيده بالحجاز لم يكن له جعل الابق ؛ و قالوا : لا نعرف الحديث الذى تروونه" 
فى جعل الآبق . قلنا لحم : الأحاديث فى ذلك أغزر* و أسهر من أن ترد 
وقد رواها بعض أهل العراق . فلو كان الام كا تقولون؟ إنه لا جعل 
(0) كذا فى الأصول؛ و ف الموطأ «به» . 
(م) كذافى الآصول » و ف الموطأ «أجرا» ٠‏ 
(») كذافى الأصول» وف الموطأ «إذاء . 
() فى الموطأ : فلا ثىء له ٠‏ 
اق الاسوال هد سفت :و الصر ان هذا 
(0) فى الأصول « ترونه » وهو خطأ ؛ وعبارة الموطأ: ومثل ذلك ان يقول الرجل 
لارجل «ان قدرت عل غلاى الأبق او جدّت بحملى الشارد فلك ذا وكذاء فهذا 
من باب الجءل و ليس من باب الاجارة , و لوكان من باب الاجارة لم يصلح ‏ اه . 
(8) فى الآأصول « أع » بتشديد الزاى المعجمة»و له ابضا معنى بح و ٠‏ الأغزر » 
يمعى : الا كير . 
(و) فى الأأصول ٠‏ تفعلون» و هو تصحيف »و الصواب « تقولون» ٠‏ 

0 
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للآبق كان ذلك أحرئ أن كن قولكم فيا ذ 1 تم من 0 عته كذا 
وكذا فلك دينارء إن ذلك إجارة' لانم لا تعرفون جعل الابق » وكل 
شثىء عدا جعل الآبق فهو إجارة . قالوا : ليس ذلك إجارة و لكنه جعل ٠‏ 
قبل لمم : وكيف يكون جعلا وقد ألزمه صاحب الثوب نفسه و قال 
«دهو لك عل" إن بعتهء؟ إنما يكون الجعل جعل الابق الذى يلتزم صاحبه 
بغير التزام ' منه” لنفسه, فكذلك الجعل *؛ فأما ما أازمه * الرجل نفسه 
على بيع متاع له فتلك إجارة . فان كانت جائزة فسبلها سيل الاجارة الجائزة, 
وإن كانت فاسدة فله أجر مثله ‏ لا يجاوز به ما سمى له لآنه قد رضى بحقه . 
وا اجادنون الكثان شل الاق 

مد أخيرنا أبو حنيفة قال أخيرنا ١‏ سعيد ابن المرزبان' عن أنى 
)١( ٠‏ ف الموطأ: فأما الرجل بمطن السلمة فقال له : بعها و لك كذا و كنذا فكل دينار» 
لثىء يسميه فان ذلك لا يصلح لآانه كلءا نقص دينار من من السلعة نقص من حقه 
الذى سبمى له فهذا غرز لا يدرى م حصل له أه ٠‏ 
(0) كذا فى الآصول .و عندى اللارجم : إلزام » من الافعال ٠‏ 
(م) كذا ف الهندية , و لفظ «منهء لم يذكر فى الاصل ٠‏ 
(؛) كذا ف الاصولء و لى فيه تردد فتأمل فيه لعله لا يناسب هنا ٠‏ 
(ه) فى الأأصول «التزمه » من باب الأفتعال ٠‏ 
(-1) فى الآصول ٠‏ سعيد المرزبان» و الصواب « سعد بن المرزبان» هو العسى ؛ 
بو سعد البقال الكوى. من رجال الترمذى و ابن ماجه و الآدب المفرد لليخارى م 
فى.ج » ص إل من التهذيب ؛ مختلف فيه » روى عن انس و الى وائل و ابى عمرو 
الشيياتى و عكرمة و ابى لية و جمد بن اى هوسى و جماعة؛ وعنه الاععش وهو هن 
اقرانه [ و ابو حذفه و ابو بوسف] وشعبة و السفيانان و ابو بكر بن عياش و عقبة حت 


0/5 عرو 





عرو ' ع عبد الله بن مسعود رضى الله عنه قال : جعل الابق إذا وججد 
خارج المصر أربعون درهها ' . 


حت السكوى و هشيم و يزيد بن هارون و على بن عبيد وعبيد لله بن هوسى و غيرهم ؛ 
قال ابو اسامة ثقة؛ و قال ابو زرءة : لين الحديث مدلس صدوق و كان لا نكذب» 
وقال ان عدى : بجخمع حديئه و لا بيرك ؛ مات سد بضسع وأرعين ومائة. و فه 
اقوال المحدثين فى تضعيفه و تركهم أياه فراجعة ٠‏ 

)01( فى الأصول «عن أن عمرون عمرو » وهو خطأ و زيادة من الكاتب », و لعله 
«عن أنى عمرو أو ان عمر» بالشك - كم فى ص ١607‏ من باب جعل الآبق من كتاب 
الآثار للامام عمد ؛ وقد صرح الامام ابو بوسف فى آثاره ص 155 عن سعيد بن 
المرزبان عن ابى عمرو الشيبانى قال: كنت جالسا ‏ الحديث ؛ ثم قال : عن الى حذفة 
عن سعيد بنحو من هذا اه؛ و رواء ان حزم من طرق و فى كلها : عن انى عمرو 
الثشييانى عرد ابن مسعود رضى الله عنه ؛ لؤزما هو سعد بن أباس ابو عبرو الشييانى 
الكوفى؛ من رجال الستة ‏ م فى ج * ص 458 من التهذيب » روى عن ابن مسعود 
وعلى وحذيفة و عمر و الى مسعود البدرى وله عار وريه بنارقمءوعنه 
ابو احاق السيعى و الحارث بن شيل و الوليد بن العبزار و الأعمش و منصور وعسى 
ابن عبد الرحمن السلى و غيرهم , و كان وم القادسية ابن اربعين سنة » و كانت وقعتها 
سئة 15 أو سنة 1, عاش غشرين ومائة سئة عو مات سئة جه أو هه أو سئة ٠١1‏ 
حضر القادسية . و قال : بعث النى صلى الله عليه و سل و انا ارعى ابلا لآهلى بكاظمة ؛ 
وحج فى الجاهلية , جمع على ثقته » من اجلة التابعين » و عده عضهم فى الصحابة ٠‏ 

)١(‏ الآثر اخرجه الامام عمد و الامام ابو بوسف فى آثاريهها - 5 عرفت ٠‏ و فى 
جامع المسانيد ج ١‏ ص 4/: أبو حذفة عن سعيد ن المر بان عن ابن عمر و عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنهم ان جعل البق اذا رده من موضع خار ج من المضر أربعون حت 

0 
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عمد قال أخبرنا أبو حيفة قال حدثنا أبو رباج ' عرز# أى عمرو 


ح درهما ٠‏ و اخرجه الامام عمد بن الحسن فى الآثار فرواه عن الى حذفة ‏ اتتهى ٠‏ 
و قال المحقق اين الهام فاج 4 ص 490 من تح القدير: ان حمدا روى عن أى بوسف 
عن انى حنفة عن سعيد بن المرزبارن عن الى عمرو الشيياى قال : كنت قاعدا عند 
عبد الله بن مسعود خاء رجل فقال : ان فلانا قدم بأباق من الفيوم فقال القوم : لقد 
اصاب اجراء قال عبد الله : وجعلا ان شاء الله مرن كل رأس اربعين ؛ و روى 
ابو بوسف هذا الحديث عن سعيد ايضا ‏ اتتهى ٠‏ و رواه عن الى عمرو الشييانى غير 
سعيد بن المرزيان ايضا - كا سيانى بعده ٠‏ 
(1) وهو كوف رواه عنه الثورى و ابو حنفة وغيرهما ٠‏ قال الحدث الدولانى الحنق 
فى ج ١‏ ص 1090 من كتاب الكنى : حدثنا العباس بن تمد قال سألت يحبى بن معين 
عن حديث : سفيان عن الى رباح عن أبى عمرو الشيانى قال: اتيت عبد الله بأباق من 
عين المرء فقلت له : من ابو الرباح هذا ؟ قال :كوفى ‏ اه ؛ و هو عبد الله بن رباح م 
ف اج ؟ا ص 4 من نصب الراية ٠‏ قلت : روى عبد الرزاق فى مصنفه : اخبرنا سفيان 
الثورى عن انى رباح عبد الله بن رباخ عن ابى عمرو ااشيباقى قال : اصبت غلانا أباقا 
بالعين فذكرت ذلك لعد الله بن مسعود فقال : الآجر و الغنيمة » قلت هذا الاجر 
فا الغنيمة؟ قال: اربعون درهما من كل رأس - اتهى ٠‏ و من طريق عبد الرزاق رواه 
الطبرانى فى معجمه ؛ و رواه البيوق فى سئنه ج > ص ٠٠١‏ و قال: هواءثل مافى الباب - 
انتهى ٠و‏ رواه ابن أنى شيية أيضا كا فى ص 7٠٠١‏ من الجوهر النق على اليهق ٠‏ و رواه 
الامام اوحنيفة ايضا- كا فى ج ؟ ص ولا من جامع المساند : ابوحئيفة عن عبد الله ن 
اك عن أنى عمرو الشيانى عن عبد ألله بن مسعود أن رجلا قدم بعد أق خعلوا يدعون له 
«يأجره الله تعالى» فسمعه عبد الله ن مسعود فقال اجر و مظم ف كل رأس اربعون درهما- 
اخرجه ان خسرو فى مسنده من طريق ت#د بن جاع عن الحسن بن زياد عن الى خذيفة ٠‏ حت 


0 (184) الشيياق 
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الشياق ' ا بن مسعود رطى الله عنه مثل ذلك فى جعل الأبق . 





حو هعبد الله بن ابى رباح »ا فى الجامع خطأ فأبو رباح هو عبد الله بن رباح الكوفى , 
شيخ الى حذيفة و سفيان و غيرهماء لم يذكروا فيه جرحا فهو صا للاحتجاج به ؛ و قد 
اطلت الكلام فيه فى حوائى على كتاب الآثار للامام عمد و لج قلبى الآن على ما هو 
هاهنا ‏ تدير ٠‏ وقد رواه الحافظ طلحة فى مسنده بهذا الاستاد مفوعا عن احمد بن 
عمد بن سعد الههداق عن عمر بن عيسى بن عْمان عن بيه عن خالد بن عاص عن عاش 
عن الى حنيفة عن ابى رباح الكوفى عن الى عمرو الشيانى عن عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه : ان رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم رخص ف الجعل فى رد الآبق ‏ اه 
وهو عبد الله بن رباح الكوفى ٠‏ و رواه ابن حزم فى ج 8 ص ٠١8‏ من الل من طريق 
عمد بن عبد السلام الخشنى : نا عمد بن المثثى نا ابو “عام العقدى عن سفيان الثُورى 
ا#اتبت بوه فوع به ؛ و من طربق وكيع : ثنا سفيان الثورى عن عبد الله بن 
رباح عن الى عمرو الشي الى به نحوه ٠‏ وقول ابن ححزم « و عيد الله بن رباح القرئى 
غيز مشهور ا ا برح و روى عنه الآئمة الكبار و الشبخ 
امجهول عن ان عمرو الشيانى هو عبد الله بن رباح ابو رباح الكوق ك فى طرق 
اخرى من الأثر “و المجموع يدل على ان للاثر اصلا وهو مروى عن أبن مسعود 
رضى الله عنه قطعا و جوما ٠‏ 
)١(‏ ف الآصول« أبو رباح عن أببه عبد الله بن مسعود » و هو خطأ فاحش .و الصواب 
«أبو رباح عن الى عبرو ااشييانى عن عد الله إن مسعود رضى الله عنه ٠ ٠‏ وسمكم الجعل 
موى عن أبن عمر وعمر بن الخطاب وعل و ان مسعود رضى الله عنهم ٠‏ و على اصله 
اجماع الصحابة رض الله عنهسم و إن اختلفوا فى مقداره »و الاختلاف مول عل قل 
المسافة و زيادتهاء و لم يصل ابن حزم الى مغزاها فتفوه فى الحل على دأبه الشنيع . و قد 
رد الأخاديث المرسلة و آثار الصحابة على رغم انفه واي ع هواء و جمد على و 
يضف 





كنات الحجة ) جامع البو ع ( ج -5؟ 


ح الفاسد بلا برهان وسنة» و زعم ان فهمه اعلى و ادق من عمر وابنه و على و ابن 
مسعود رضى الله عنهم - هذا .و أما اثر ان عمر فرواء الامام ابو حذيفة ‏ كا تقدم 
من جامع المسانيد ٠‏ و أما اثر عمر بن الخطاب رضى الله عنه فرواه ابن الى شيبة فى مصنفه : 
نا حمد بن يزيد عن ابوب عن الى العلاء عن قنادة و ابى هاثم كلاهما قالا : ان عمر بن 
الخطاب قضى فى جعل الآ اذا اصيب ف غير مصصره اربعين درهما . فان اصيب ف المصر 
فعشررن درهما أو عشرة دراهم ‏ اه ؛ وحدثنا يزيد بن هارون عن حجاج عن عم. و بن 
شعيب عن سعيد بن المسيب : ان عمر جع ل فى جعل الأبق دينارا و اثى عشر دزهما ‏ اه ؛ 
كذا فى نصب الراية ؛ ٠و‏ عمرو بن سعيد » فى نصب الراية خطأ ؛ و الصحيمم « عمرو بن 
شعيب » ؛ وه عن ابوب إلى العلاء » فى امحلى خطأ .و الصحبح « عن ابوب عن الى العلاء » ؟ 
وارواه عبد الله بن احمد بن حنل:ثنا انى ثنا يزبسد بن هارون عن الحجاج بن ارطاة 
به مثله ‏ كه فى جم ص ٠١8‏ من امحل ؛ و رواه الببهق من طريق الحجاج عن عمرو 
ابن شعيب عن سعيد بن المسيب قوله ولم بعزه الى عمر بن الخطاب رضى الله عنه ٠‏ 
و اما ائر على فرواه ان الى شية ايضا : حدثنا يزيد بن هارون عن حجاج عن حصين 
عن الشعى عن الحارث عن على انه جعل فى جعل الآبق دينارا او اثبى عشر درهها - 
كذا فى نصب الراية ؛ و رواه الامام احمد ايضا عن يزيد بن هارون به .ثله - كم فى 
ص ٠١8‏ من المحل ؛ و روآه البهق فى سئنه من طريق سعدان بن نصر: 2 معمر عن 
الحجاج عن الشعبى عن الحارث بهءو زاد ٠‏ قرييا اخد أو بعيدا» وقد سقط من المنند 
عن حصين بن عبد ال حمن عن الشعى » 5 علست و لذا قال المحثى : ينظر فى هذا السند ٠‏ 
و اما ناث أن مسعود فقد عرفت تخريمه , و رواه الحجاج بن المهال نا ابو عوانة 
نا شيخ عن الى عمرو الشيانى ان ان مسعود سئل عن جع_ل الأبق فقال: اذا كان 
خارجا من الكوفة فأربعينءو اذا كان بالكوفة مس كان اقل د شيخ الى عوانة 
اجهول فى السند هو ابو رباح عبد الله بن رباح كا سبق » فلا اعتداد بقول أبن حت 
78 رم 
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ح حزم الذى صدر عنه دررى غير حزم ؟ وقد قال الامام ابو <نيفة - م فى آثار 
ابى بوسف : بلغى عن ابن مسعود رضى الله عنه حديشا غير حديث سعيد انه قال فى 
الآبق صاب خارجا من المصر : جعله اربعون درهما ‏ اه ٠‏ و اثر آخر رواه ابن انى 
شية أيضا : حدئنا وكيع ثنا سفيان عن الى اسحاق قال : اعطرت الجعل فى زمن معاوية 
اربعين درهما - كذا ف نصب الرابة ٠‏ و هاهنا حديث مرفوع مرسل رواه ان ابى 
شيية و عيد الرزاق فى مصنفيه,) - م فى نصب الراية و انحلى : نا حفص بن غياث عن إن 
جرح عن عطاء أو ابن ابى مليكة و عيرو بن دينار قالا جميعا : ما زلنا نسمسع ان 
البى صل الله عليه و سم قضى فى العبد الأبق بوجه خارجا عن الحرم دينارا او عشرة 
دراه ؛ ثنا وكيع نا ابن جر عن ابن ابى مليكة و عمرو بن دينار قالا جميعا : جعل 
رسول الله صلى الله وسل فى الأب اذا جىء به من خارج الحرم دينارا ؛ قال عبد الرزاق: 
ثنا معمر عن عمرو بن دينار قال : قضى النبى صل الله عليه و سل فى الآبق بوجد فى 
الحرم عشرة دراهم ‏ اتتهى ٠‏ و رواه اليهق موصولا مرفوعا من طريق م#د بن كثير : 
ثنا خصف عن معمر عن عمرو بن دنار عن ان عمر قال : قضى رسول الله صل الله 
عليه و سل فى العبد الآبق بوجد فى الحرم بعشرة دراه - اه ؛ قال اليهق : فهذا ضعيف, 
و المحفوظ حديث ابن جررجح عن ابن ابى مليكة و عمرو بن دينار قالا: جعل رسول الله 
صل الله عليه و سل فى العبد الآبق بوجد خارجا من الحرم عشرة دراهم 1ه ٠‏ قلت: 
هذا الموصول يعتضد بمراسيل فيتقوى مع تلك الآثار يشد بسنها بسنا ؛ فالجموع يصلم 
للحجية و للرد على ان حم ٠‏ و فى الجوهر التق : قال ابن حنبل : ان وجد مارج 
المضر فأربعون درههما . و فى امحل : صح عن شريح و زياد ان الآبق ان وجد فى المصر 
خعل واجده عشرة دراهم »و ان وجد خارج المصر فأربعون درهما ؛ و روى ايضا 
عن اللشعى » و به بقول اماق ؛ و صح عن عمر بن عبد العزيز انه قضى فيه اذا اخذ 
على مسيرة ثلاث ثلاثئة دتائير ؛ و من طريق احمد بن حفيل : ثنا تمد بن سلية عن حت 
كن 








عمد قال أخمرنا قيس بن اأر بع الاسدى عن عد أله بن رباح ' عن أنى 
عمرو ايسان قال: وجدت ستة عشر عدا أناقا " فأنت عد الله بن مسعود 
رضى الله عنه [فذكرت ذلك له]" فقال؛ : أجرت وغلدت” ؛ قلت : 


د ابى عبد اارحم عن زيد بن الى انيسة عن حماد بن الى شلهان عن النخعى قال : كان 
بجعل فيه وهو الذى يعمل به ٠‏ و الله تعالى اعلم ٠‏ 

)١(‏ عندى هو أبو رباح عبد الله بن رباح الكوفى - يا تقدم آنقاءروى عنه ا وحذفقة 
و سفيارن و سعر و قيس بن اأريع الاسدى و يرهم ٠‏ وهاهنا عبد الله بن دباح 
الانضارى ابو خالد المدنى؛ سكن البصرة . متقدم عنه » من رجال الآربعة و مسْلم - م فى 
ج هص ٠١5‏ من التهذيب» و هو تابعى جليل؛ بصرى», ثقة » توف فى حدود سئة ١‏ ؛ 
روى عن عدة من. الصحابة : الى بن كعب وعار بن. ياسر و عنران بن حصين و انى 
قتادة الأنضارى و الى هريرة و كعب الاحبار وعيد العزيز بن النهان وصفوان بن محرز 
و غير ؛ و عنه ثابت البنانى و عاصم الأحول و ابو عمران الجونى و قنادة و بكر بن 
عبد الله المزنى و الازرق.بن قيس وخاد الحذاء وغيرهم - راجع ص ٠١7‏ من التهذيب» 
وهو ليس فى السند المذكؤر ‏ كا لا يخق ؛ و نسبه ان حزم فى الخلى.قرشيا ٠‏ 

(0) كذا فى الأصل » و ف الهندية « آبقا » و هو: خطأ ٠.‏ زاد فى ج + ص./771 من 
كبز العهال «أصبتهم بالعين » و كذا فى سان البيهق .و نى. المجل. و.مصنف ابن .ابى شيية 
«بعين العر» فها فى بعض الكتب « بالفين » بالفين المعجمة. جمع « بالغ» مقطأ ٠‏ 

(م) سقط من الآصول » وهو فى سان اليهق واغيرها ٠‏ 

(؛) فى الآصول «و قالء بالواو . 

(ه) كذاف الاصول.و فى جامع المسانيد « اجر و مهنم » وف الحلى .و سان البيوق , 
و التخربح وغيرها «الآجر و الغنيمة » قلت : هذا الاجر فا الغنيمة ؟ قال: من .كل 
رأس اربعون درهماء و المآل واحد ٠‏ 


0 (8ما) 2/'ا 





كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ع 
يا أبا عيد الرحمن ! أجرت و غنمت ' ؟ قال : فأمنى أن آخذ جعل كل واحد 
منهم أربعين درها' ٠‏ 

مد قال أخمرنا قيس بن الرييع عن ابن جر ' عن ابن أنى مليكد؛ 
قال : جعل رسو ل الله صل الله عليه و آله و سل جعل الآبق إذا وجد خارجا 
من الحرم دنارا* . 

تمد بن الحسن قال أخيرنا مسعير بن كدام عن عبد الله بن رباح عن 
جهذا :لكر ذا ةد اهىء رأهذا يذل هل تقر امن امول دفن 
(؟) قد م مخريحه ٠‏ ومن هذا ظهر ارنف حك الجعل عن ابن مسعود ثبت من طرق 
لاممد له كأنه تواتر عنه ذلك . و لذا قال ابو حنيفة رحمه الله عنه « بلغنى عن أبن 
مسعود من غير سعيد بن المرزبان» 5 سبق من قبل ٠‏ 
(؟) فى الاصول« عن أنى جرب » و هو خطأ, اسمه « عبد الملك بن عبد العزيز» سبق فى 
الوضوء من الرعاف و غيره , وهو فى ج > ص 4٠5‏ من التهذيب ٠‏ 
(4) هو عبد الله بن عبيد الله بن ابى ملبكة ؛ من رجال الستة ؛ مضى فى الوضوء من 
الرعاف . مكى » قاض » تابعى ‏ ثقمة . روى عن العبادلة ٠‏ و الحديث المذكور المرسل 
رواه مع عمرو بن دنار - كا فى سان اليهق و انحل و نصب الراية وغيرها , وقد 
سبق من قبل ٠‏ 
. (ه) هذا المر.مل رواه عبد الرزاق و ان أبى شيبة و منهما ان حزم فى انحل ؛ وروأه 
اليهق فى سته » و نقله الحدث الكبير فى نصب الراية من «صنف عبد الرزاق» وهو 
مروى عن عطاء و ان الى ملكة و عمرو بن دينار؟ وقد سبق مفصلا . و الاختلاف 
فى الدينار و الدراهم من الحرم و خارجه , و خارج المصر ممول على اختللاف احوال 
المسافة من القصر و الطول ؛ قال الامام مد فى كتاب الآثار بعد رواية اثر عيد الله بن 
مسعود رضى الله عنه : و به تأخذء اذا كان الموضع الذى اصابه فيه مسيرة ثلاثة ايام 

7: 


كتاب الحجة ( جامع الببوع ) ج-؟ 
أنى عمرو الشيانى قال: أصاب ان عمر رضن الله عنهما' رقيقا بعض هذه 
السواد فقضى له عبد الله' بالجعل فقال: كذا وكذا درهها_لم يحفظ" . 

مد قال أخبرنا ممعر بن كدام عن عبد الله بن رباح عن عبد الكرسم * 
قال : لقيت عبد اله بن عتبة ' فقلت: أ فتجعل' فى العبد [ الآبق ] "؟ قال: 
حت فصاعدا عله اربعون؛ و اذا كان اقل من ذلك رضخ له على قدر المسير » و هو قول 
الى حنيفة - أتهى ٠‏ 





سعيد بن المرزبان عن الى عمرو بن عمرء و الصواب فيه : عن أبى عمرو وهو الشيياى 
عن أن عير و عن عبد الله بن مسعود رضى اله عنهها ,و لذا شك الامام مد فى كتاب 
الآثار - تدير ٠‏ 
)١(‏ وهو ابن مسعود رضى الله عنه ٠‏ 
(؟) اى:لم يحفظ الراوى حق الحفظ مقدار الدراهم و لذا ابهمها ٠‏ 
(4) هو الجزررى» وقد سيق ٠‏ 
() هو ابن مسعود الهذلى , ابو عد الله او ابو عبيد الله او ابو عبد الرحرن المدنى 
و يقال : الكوفى » ادرك النتى صلى الله عليه و سلم و رآه و روى عنه و عن عمه عبد الله 
ابن مسعود وعمر وعار وعمر بن عبد الله بن الارقم مكاتبة و أنى هريرة و غيرهم » 
وعنه ابناه عبد الله وعون و حميد بن عبد الرحمن بن عوف و معاوية بن عبد الله بن 
جعفر السييعى و الشعبى و الزمانى و ابن سيرين و غيرهم » من رجال الستة الا الرمذى» 
كان ثقة رفيعا كثير الحديث و الفتياء فقيها » و ذكره ابن حبان فى الثقات ٠‏ يوم الناس 
بالكوفة . ذكره العقبلى فى الصحابة .و استعمله عمر على السوق؛ مات سنة ثلاث أو اربع 
و سيعين - كذا ف التهذيب ٠‏ 
() كذا فى الاصلء و ف الهندية « أفيجعل ». و فى انبل ج م ص 80 « أ يجتعل » .. 
() ما ببن المربعين ساقط من الآصول و زدناه من انحلى ٠‏ 

7 قال 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج--؟, 
نعم ؛ قلت : فالحر ؟ قال : لا ؛ قلت : فا الذى حرم رسول الله صل الله عليه 
وآله وسلم؟ قال: عكة من عسل 

مد قال أخيرنا قيس بن الرببع الأسدى قال حدثنا ' حزن بن بشير' 
)١(‏ الآثر رواه ابن انى شبية فى مصنفه من طريق وكع عن سعر بن كدام - كا فى 
جم ص 4و١٠,‏ من الحلى و ليس فيه قوله «قلت : فا الذى ‏ الّء ٠‏ 
(؟ -؟) وكان فى الأصول «جرير بن بشر» ريف ٠‏ والصواب « حزن بن شير» 
ذكره الخارى فى ج ؟ق ١‏ ص ٠١‏ من تاريخه و ابن الى حاتم فى ج ١ق‏ ” ص 4و١‏ 
من اجرح و التعديل فقال: حزن بن _شير الحتعمى روى عن البراء بن عازب و عمرو 
ابن ميموف (ذزاد اللخارى : و رجاء بن الحارث ) روى عنه اسماعيل بن انى خالد 
و الثورى وشربيك و عنبسة بن سعد قاضى الرى ٠‏ وقال البخارى ف ص 785 ج* ق ١‏ 
من تاريخه فى ترججة رجاء بن الحارث : عن على فى الرجل يحد الأبق فق منه لم يضمنه» 
و ضمنه شربح - قاله عمد بن بوسف عن سفيان عن حزن بن بشير -اه٠‏ و روى البيوق 
قْ ج > ص١٠٠‏ من طريق سففيان عن عمار بن رزيق وتخمر بن سعيد (وق سخة : 
عمرو ) عن رجل من ختعم يقال له « حزن » عن رجل منهم قال : جنت بعاد أبق من 
السواد فانفات منى تفاصمونى الى شربح فضمننيه؛ قال : فرفع ذلك الى على رضى الله عنه 
فال : كذب شر بح و اخطأ القضاء. يحلف العبد الاسود للعبد الآحمر لانفلت منه 
انفلانا ثم لا شىء عليه ؛ و روى مر طريق تمد بن اسماعيل قال قال لنا حمد بن 
بوسف : عن سفياز: عن حزم ( قلت : كذا فى الآصل و لعله تصحيف « حزن ») عن رجاء 
ابن الحارث عن عل رضى الله عنه فى الرجل بد الّق فأبق منه لا يضمنه :و ضنه 
شراخ ‏ اه ٠‏ فهذا يدلك انهه حزن » مف فصار « جرير » و صحف « بشير» و صار 
«دبشرء- فاء 


7: 


كتاب الحجة | ( جامع الليوع ) اج -5؟ 


الختعمى 'عن بعض أشياخ منهم' قال: وجد مولى للحر عبدا آبقَا نحو حى 
فكتب إلى مولاه بالكوفة أن «عندى عبدا لبى فلان فانطلق فاجتعل' منهم » 
فأ (الكلاق ب لان واحتل نعف الول و كقنع زليه إن قن اشذاك 
لك فذاقبل به فأبق منه العبد مخاصمه إلى شريح فضمنه فرجع ' إلى على بن 
أنى طالب رضى الله عنه فقنال : أخطأ شريم و أساء القضاء ؟ يحاف العبد 
الآحر للعبد الاسود «بالله الذى لآ إله إلا هو * لآبق منه إباقا " » ' و ليس 
0 

و قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يعطى السلعة فيقال له « بعها 
ولك كذا وكذا فى كل دينار «شيئا مسمى ": إن * ذلك لا يصلح , 





)١1-1١(‏ و كان فى الآصول «عن اشياخ منهم » و سقط منها لفظ « بعض» يدل على 
سقوطه « قال » الآنى؛ و فى سئن اليهق «عن رجل منهم » . و لعله رجاء بن المارث 
عن على - يا فى رواية اخرى من سان اليهق » و هو فى ج ١‏ ص 701 من الميزان 
وج” صهه؛و جه ص مم" من اللسان,» وهو متكلم ا 5 
(0) كدذا فى الهندية .و كأن فى الآصل « و جعل » قلت :و لعله كأن « اجعل » سقط منه 
همز الوصل:- ف ٠‏ 
(؟) و فى سن النيهق «فرفع ذلك» يا م فوق» وهو بدون لفظ «ذلكءة ايضا صمح - ف ٠‏ 
(:) كذا فى الهندبة وكذا فى سأن اليهق .و م » و لم يذكر لفظ « القضاء»فى الأصل . 
(ه-ه) كذافى الآصل « لابق منه إياقاء و فى الهندية «لا بومنه اباقاء تصحيف»ء 
و الصواب ما فى الاصل - ف ٠‏ 
(« -5) كذا فى الآصل » و ف الهندية « قال عليه ثى*» تصحف ٠‏ 
(0) فى الموطأ : لثىء سمبه ٠‏ 
(8) فى الموطأ «فان» بالفاء , و هو الارجح - كأ لا يخنى ٠‏ 

4 (3مد) فان 





فان باع فله أجر مثله . فلا يجاوز ' ما مى له . و قال أهل المدينة : هذا 
أيضا لا يصلح . 

وقال حمد : هذا ترك مك لقولم الاول ! قالوا : إتما صار لا يصلح 
لآنه كلا نقص ديار من تمن السلعة نقص من حقه الذى رمم له' [فهذا 
غرر لا يدرى؟ جعل له] ' . قبل لهم : نتم اعون أن الأول ميخ ماجارة 
إما هو جعل ثم جعلتم هذا من أشد الاجارة و انيم فه العذر !! صدقم 
هذا لغترق * غرو”م الول أهنا غرر لآن البيع رما لم يتيسر و لابسع 
شيئا وربما مكث بيسير ذلك فاع من ساعته فهذا غرر *لايدرىأ” باع 
أم لا بياع ولا يدرى مع ذلك متى يبتاع' . و الأول أيضا غرر لا يصلح, 
فاذا كان جعلا على غير الاجارة فأجيزوه. و إما إف تقولوا «إنما أجزنا 
الأول لآنا لم ت>مله بمنزلة الاجارة و جعلناه جعلاة و هذا تجمله منزلة الاجارة 


. كذاق الآصول . ؤ'لعل الارجح دو لا يجاوزء ,الواو‎ )١( 

(0) ككذافى الآصول ,و ف الموطأ « للذى سمى لهء و المدنى واد ٠‏ 

(؟) ما بين الم بعين لم يذكر فى الآصول ء اما زيد من الموطأ - ف ٠‏ 

(4) كذاق الأعبق و قل الود «لمدرك نوس عونت «افمرف يدك لاد 
بالكاف ٠‏ اعم ان توضيح المرام فى باب الجعل على مذهب الامام فى ج > ص ٠١#‏ 
الى صن 7١6‏ مرن البدائيع ٠‏ كذا فى فتح القدير و رد الحتار وغيرها من 
كتب الاحناف الكرام ٠‏ 

(ه - ه) كذاف الهندية : و قوله «لا يدرى أ» ساقط من الاصل - ف ٠‏ 

(5) كذاف الأصل »و ف الهندية « نياع »قال العلامة المفبى - حفظه الله : و الضمير 
راجع إلى السلعة - ف ٠‏ 
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كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج-؟ 


أو نبطله للغررء فهذا لا يقبل إلا بيئة و برهان ؛ واو قبلنا' هذا نحن متم 
عن بح ما قله لانن ينا + 


باب ما باع من السلعة بأقل أو أ كثر أو بمثل ذلك 
إلى الأجل أو بعد الاجل أو قبل الاجل 


تمد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : من اشترى سلعة بنقد أو بنسيئة 
فقبضها ولم ينقد العن حتى باعها من الذى اشتراها منه بأقل من القن فلا خير 
فيه فان اشتراها بمثل ذلك القن إلى ذلك الاجل أو أقل من ذلك الاجل 
نسيثة فلا بأس بهء و إن اشتراها؟ منه بأكثر من ذلك القن إلى أقرب من 
ذلك الاجل أو إلى دونه أو إلي أكثر من ذلك الاجل فلا خير فنه؛ و إن 
اشتراها منه بمثل ذلك القن إلى دون ذلك الاجل أو مثله فلا بأس به .و إن 
اشتراها لله. مثل ذلك المن إلى الآ كثر هن ذلك الاجل فلا خير فه. 
«و [نآلمحئدة "لان ولك 29 لضيو أن عار لجل انل عادرانها ب يد 
يقبض القن . وقال أهل المديئة : كل من باع سلمة إلى أجل فلا بأس به 
أن يشتريها بأقل أو و بأكثر أ د بمثل ذاك إلى الاجل. ولا خير أن يشتريها 
بأقل قبل الاجل وله با كر بعد اللاجل .ء ولا بأس بأقل بعد الاجل , 
ولا بأس بأكثر قبل الاجل . 

وقال محمد : إما سكره من هذا غصلة واحدة أن يغتريه؟ بأقل قل 





ا 
تسل زوق الو نجايا سحت . 
)) 5 ف الاصل ا قَْ الهندية 2 اشيراه «٠‏ 
)2( الضمير راجسع الى الامام ٠و‏ كنذا قّ قوله 2 لا يجيز 0 'ضهير المرفو ع اإضا 
راجع اليه ٠‏ 
)ع كذا فى 'الأصول و الصواب 2 إشيريهاء» 0 


دَى/, أن 


كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أ كثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج - م 
أن يستوف القن لانه إذا اشتراه' بأقل قبل الأجل أو مع الآجل أو بعد 
الاجل رجعت إليه سلعته و بق له فضل عل المشترى مع رجوع ساعته 
إله فهذه يكره من ذلك . و نكره منه خصلة أخرى أن شترى السلعة 
بمثل” ذلك القن إلى أكثر مر ذلك الاجل لأنه قد يشتريها حيثذ بأقل 
ما باعها به فرجعت إليه سلعته و استقصر الأاجل » وكذلك بلغنا' عن 
عائشة أم المؤمنين رضى الله عنها أن امرأة' قالت لها : إنى بعت زيد بن 
0 كقلان ازول السواين قر اها 

() هذا البلاغ اسنده بعده ء و قد رواه الامام ابو بوسف ايضا فى آثاره ص ١85‏ 
من عدد 84 : قال ثنا بوسف عن اببه عن انى حنيفة عن الى اتحاق عن ام أة الى السفر 
ان اغرأة اسألت عائشة رض الله عنها فقالت : اف زيد بن ارقم باعى ججارية 
بماعائة دره نسيئة و اشتراها ا 1 1 ان الله 
تعالى قد ابطل جهاده إن ل يتب - اه ٠‏ و اخرجه الحافظ طلحة فى مسنده من طريق 
ويه 2 ابن خسرو فى مسنده من طريق تمد بن الحسن ‏ 
كا فى ج ؟ ص 4ه من جاع المسائيد » لكر متنه تخالف لمن كتاب الحجة ‏ 
كا لاايخق ٠‏ ففيهنا باع الجارية المرأة السائلة و زيد بن ارقم المشترى » لكن ما فى 
كتاب الحجة هو الصحيح فانه مطابق لما فى مصنف عبد الرزاق ومسند احمد والدارقطى ١‏ 
و اليهق و امحل لان حزم ا فى نصب الراية و الدرابة و-السئن ‏ كأ سيأقى مفصلا. 
(؟) وهى امرأة الى السفر و فى ام و لد لزيد بن ارقم , اسمها ١ام‏ تحيةء كم فى 
نصب الرابة و سثن البيهق و المحلى لابن خزم . روى عنها العالية امرأة ابى اماق 
السيعى - كا فى ج و ص 4غ من الى ؛ و ابو اصحاق كا فى ضص 1107ه من التعجيل : 
ابو اصحاق عن ام أة الى السفرعن عائثمة رضى الله عنها فى قصة زيد بن ارقم فى البيبع - اه ٠‏ 
فالسبيعى روى عنهها جيعا ٠‏ و ابو السفر من رججال الستة سمه «سعيد بن يحمد» حت 
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كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج - م 


أرقم ' جارية " ثهانمائة درهم إلى عطائه و اشتريتها منه بسهائة درم نقدا ! 
فقالت عائشة - رضى الله عنها : بنس ما شريت و بكس ما اشتريت ! أبلغى زيد 
ان أرقم أنه قد بطل جهاده مع رسول الله صلِّالته عليه و آله وسل إن لم يتب. 
فمالت : ا أم المؤّمنين | فان 626 رق مالى ؟ قالت : دفن جاءه موعظة 
1 هن ريه فانتهى له ا لفت . 

عمد قال حدئنا أبو حنيفة عن أنى إبحاق السيعى عر. امرأته" 


ح تابعى جيل , جمع على ثقته - كا فى ج هم ص بإبه من التهذيب ؛ و كذا ابته عد الله 
اضا ثقة؛ هو الهمدانى الثورى الكوفىء فلا بعد فى كون زوجته ام عحة اثقة ٠‏ 
)١(‏ مضى ذكره فى حديث الاستسقاء ٠‏ 
(0) فى روأية «خادماء و فى اخرى «غلاماء ٠‏ 
(>) هى العالية ابنة ابفع بن شراحبل ٠‏ قال ابن الجوزى - ا فى ج ؛ ص ١1‏ من 
نصب الراية : قالوا : العالية امرأة مجهولة لا يقيل خبرها ؛ قلا : بل هى امرأة معروفة 
جليل القدرء ذكرها ابن سعد فى الطبقات فقال : العالية بنت ايفع بن شراحيل امرأة 
انى اماق السيعى سمعت من عائقة ‏ اه ٠‏ و قال المح.دث ان الأركانى فى ج ه 
0 .مم من الجوهر النق: قلت العالة معروفة .روى عنها زوجها و ابنها وهما امامان» 
وذكرهاان حمان فى الثقات من التابعين ‏ و ذهب الى حديثها هذا الثورى و الآوزاعى 
واو حنيفة و اكتابه و مالك و ابن حذل و الحسن بن صالح .و روى عن الشعى و الحم 
و ححمادء فنعوا ذلك - كذا فى الاستذكار ‏ اه ٠‏ فطل هذا ما تفوه به أن حزم ٠ن‏ 
جهالتها و ضعف حديثها فى امحل »و لا يضرها سماع الحديث من امرأة الى السفر فانها 
سمعت من عائشة ؛و من امرأة الى السفر وهكذا بقع فى الرواة كثيرا »أو لم يكف له 
قوها دكنت قاعدة عند عائشة فأتتها ام بحبة فقالت : الى بعت - الخ» كا فى سأن البيهق ؛ 
لعلها عند ابن حزم كانت اصم و لذا لم تسمع ما قالت ام ولد زيد بن ارقم مع قعود ‏ 
744 )/لم1) العالية 


كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج - م 


ح العالية عند عائشة وقت الؤال؛ فهل تبغى اصرح من هذا؟ ثم كلامه فى بونس بن 
انى اسماق و قد قال ابن مهدى:لم بكن به بأس » و قد حدث عنه يحى و عبد الرحمن » 
و قال ابن معين : ثقة» و ابو حاتم : صدوق ,و النسانى : ليس به بأس .و أبن عدى : 
له احادث حسان؛ و روى عنه الناس ؛ وحديث اهل الكوفة عامته تدور على ذلك 
الببت , و ذكره ابن حبان فى الثقات و كذا ابن شاهين فى ثقاته و قال : قال ابن معين: 
ليس به بأس » و قال ابن سعد : ثقة ارس شاء الله» و قال الساجى : صدوق » و قال 
العجلى : جائر الحديث ؛ و هو من رجال مس و الاربعة كم ف التهذيب و غيره ؛ أ فتريد 
ازيد من هذا ؟ وقد ملاأت الحلى برواة بجروحين و استدللت بأحاديثهم وما تذكرت فيهم 
قول شعبة و احمد بن حنيل »و هذا ديدنك وقت العجزعن الجواب , ألم تر احمدين حنبل 
مع الكلام فيه فى زعرك احتج نحديث بونس هذا و قال بممتضاء ؟ ول يمع له عنه مانع » 
فهذا من العجائب. و ايب منه ان ابن زم نقل قول شعبة فى حق بونس و رد حديثه به 
وقد رد اى شعبة حديث الى اسحاق هذا و فبه: انها دخلت على عائشة هى و ام ولد زيد 
ان ارقم فقالت ام ولد زيد بن ارقم لعائشة ‏ الح؛ ثم يقول ابن حزم «لم تسمع العالية 
من ام المؤمنين » و رد حديث شعبة هذا برواية سفيان و قال انه اظهر الدفيئة التى تدل 
على عدم سماعها منها ! ثم رد حديث شعية عن الى اماق مع ان بونس بن الى اماق ليس 
فى طى الاسناد ٠‏ قال الامام احمد فى مسنده : حدثنا محمد بن جعفرثنا شغبة عن الى اسحاق 
عن ام أته انها دخلت عل عائشة هى و ام ولد زيد بن ارقم فقالت ام ولد زيد لعائشة : انى 
بعت من زيد غلاما بعأمائة درهم نسيئة و اشئريت بستائة نقدا؟ فقالت : ابلغى زيدا أن 
قد ابطلت جهادك مع رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا أن توب بس ما اشتربت و بدس 
ها شريت -اه ٠‏ انظر ليس فيه واسطة يونس اجروح عند ابن حزم واشعة أمير الموْ منين 
فى الحديث و كذا سفيان الثورى .و الارجح رواية شعبة »كيف لا و قد قال ابن حزم 
فى حق بونس هقد صح أنه مدلس»! و لم بدر ان الثورى ايضا مدلس؟ فىكتب الرجال» حت 
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كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أ كثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج-؟ 
عن عائقة بذلك . 

يمد [قال) ' و أخيرنا أيضا يونس بن أنى إسحاق عن أمه العالية ابنة 
أيفع ' عن عائشة مثل ذلك . فأما ما ذكر أهل المدية مر ذزيادة القن 
ح و الندليس عند شعبة اقبح اشد القبح -ك فى ترجمته من الكتب ؛ فرو ابتا شعبة وسفيان 
لا تتوازيان فى الصحة ء و لذا قال فى التنقبح -ك فى ج غ ص ١١‏ من نصب الراية 
بعد ذكر رواية مسند احمد : هذا اسناد جبد و ان كان الشافعى قال « لا ينبت مثله عن 
عائشة » و كذلك قال الدارقطى ف العالة «هى مولة لا يحج بها » فيه نظرء فقد خالفه 
غيره ؛ و لولم يكن عند غائشة ام المؤمنين علم من.رسول الله صل الله عليه و سلم ان 
هذا رتم لم تستجو انف تقول مثل هذا الكلام بالاجتهاد ‏ اتنهى ٠‏ و الفاء فى قوله 
«فقالت ام ولد زيد» ليست بمعنى « ثم »الى بجىء فى معن المهلة مع التراخى - م لا يخفى 
على الآدانى و الأقاصى ٠‏ فهذا ظاهر فى انها سمعت السؤال و الجواب فى مجلس عائشة 
رضي الله عنها و لم برد هذا الظاهر الا من اعمى الله ضارتة او طيرة يعناد الآامة 
و اساطين الهدى - فأعوذ باللّه من الحور بعد الكور , هذا ؛ و للكلام مع ابن حزم 
.وضع آخر فى تأليف مستقل فى رد ما فى احلى من الافترا أت و الآ كاذيب و رد 
الأحاديث الصحبحة بزعمه الفاسد » و قد ابتدأت به ٠‏ 
(1) ما بين الم بعين ساقط من الاصول ٠‏ 
() فى الاضصوله ااغالية » بالغين المعجمة . «و انفع » بالون و هو خطأ ؛ وكذا فى السند 
الأول قوله ه عن امرأة »و هو «عن امرأته » بالضمير الجرور الراجع الى ٠‏ انى اسحاق » 
و اللحث فىذلك نقضا و ابرا ما فى اختيار الو لابة اختيار ما فى الهداية فمليك بمطالعته فانه 
مفدجدا لااسها للا حتاف» وهو مطبوع . و الآثر اخخرجه عبد الرز اق فى مصافه كا فى 
نصب الراية اخيرنا معمر و الثورى عن الى اتحاق السبعى عن امم أة انها دخلت على عائشة 
فى نسوة فسأليها امرأة فقالت : با ام المؤمنين ! كانت لى جارية فعتها من زيد بن حت 
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كتاب الحجة ( ماباع من السلمة بأقل أو أ كثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) جم 

ح ارقم بهامائة الى العطاء ثم ابتعتها منه بسمائة فنقدته السّائة وكتيت عله تمائمائة » 
فقالت عائقة: بس ما اشتريت و بس ما اشترى اخيرى زيد بن ارقم انه قد ابطل 
جهاده مع رسول الله صلى الله عليه و سلم الا ان توب ققالت المرأة لعائمة: أرأت 
ان اخذت رأس مالى و رددت عليه الفضل ؟ فقالت :« فن جاءه موعظة من ربه فاتهى 
فله ما سلف » - اتتهى ٠‏ ٠و‏ أخرجه الدارقطنى و البيهق فى سننيها عن يونس بن الى اماق 
الهمدانى عن امه العالة قالت : كنت قاعدة عند عائشة فأتتها ام محبة فقَالت : الى بعت 
زيد بن ارقسم جارية الى عطانه ‏ فذكره بنحوه ٠‏ قال الدارقطنى : ام محبة و العالية 
ار داه .وام أنحة بذ م المم وكسر الحاء- هكذا ضبطه الدارقط 
فى كتاب المؤتلف و الختلف وقال :انها امىأة تروى عن عائشة روى حدبثها ابو اسماق 
السيعى عن امرأته العالية و رزواه اضا بونس بن الى اناق عن امه العالية“بنت ابفع 

عن ام مجية ععرن. عائشة ‏ اتهى ٠‏ و اخرجه احمد فى مسنده ‏ كك تقدم ٠وآمرأة‏ 
الى السفر و ام ولد زيد بن ارقم وام محبة واحدة - م قلت سابقا ٠‏ و لا كلام فى بونس 
و امه العالية الا بالتحكم و التعصب ,و الجهالة فى خير القرون لا تضرنا ؛ و لم يذكر فبها 
احد جرحا سوى الجهالة غير الدارقطى و تبعه ان حزم فى امحل ٠‏ و رواه البهق 
من طريق سعيد بن منصور ثنا ابو اللاحوص عن الى اماق عن العاللة قالت : كنت 
قاعدة عند عائشة رضى الله عنها فأنتها ام محبة فقالت ا : يا ام المؤمنين !أ كنت تعرفين 
زيد بن ارقم ؟ قالت : نعم » قالت : الى بعته جارية الى عطائه بماتمائة نسيئة و انه اراد 
بعها فاشتربتها منه بسمائة نقدا . فقالت ها : بئس ما اشتريت و دس ما اشترى ابلغى 
زيدا انه قد ابطل جهاده مع ريتول الله صل الله عليه و سم اف ل يتب ٠‏ و رواه 
سفيان الثورى عن الى اتحاق عن ام أنه العالية ان امرأة الى السفر باعت جارية لما 
الى العطاء من زيد بن ارقم يمامائة درهم - فذكرهء الا انه قال « بس ما شر بت 
و بس ما اشتريت » و زاده قالت : أرأيت ان ل آخذ الا رأس مالى؟ قالت: فن ح 

/ه١‎ 


كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج -؟ 





ح جاءه موعظة من ربه فاتتهى فله ما سلف» ٠‏ وكذا رواه بونس بن اسحاق عن امه 
العالة قالت : خرجت أنا و أم عحبة الى مكة فدخلنا على عائشة - فذكره ؟ و رواه فى 
ابتداء الباب من طريق على بن الجعد قال : انا شعبة عن انى اماق قال : دخلت ام رأنى 
على عائشة و ام ولد زيد بن ارقم فقالت ام ولد زيد بن ارقم الحديث ٠‏ و مع هذه 
التصريحات ف الروايات يقول ابن حزم « ان العالة لم تسمع من عائشة رضى الله عنها » 
هذا ايب العجاب ! فاعتبروا يا اولى الآلاب ٠‏ 

وقد ذكر جاعة ان عائشة كانت جيز اليع الى العطاء» و ذكر ابن انى شيية فى مصنفه 
ان امهات المؤمنين كن يشتررن الى العطاء . و قال ابو بكر الرازى : ان قبل كيف 
اتكرت الآول وهو مم عندهما ؟ قلنا : لآنها علمت انها قصدت به ايقاع البيسع 
الثانى يا بفعل الناس .و فى قولا هأ رأيت ان لم آخذ الا رأس مالى » وئلاوة عائشة الآية 
دليل عل ابقائها العقد الأول . و ان المنكر هو الثانى» و لو كانت اما انكرته لكونه 
ببعا الى العطاء - كا زعم الشافعى - لا ابقت الآول ؛ كذا فى الجوهر التق ٠‏ و قد روى 
بن انى شية فى مصنفه : ثما وكبع ثنا سفيان الثورى عن سلبان التيى عن حيان بن 
مير القيبى عرى ابن عباس سأله رجل بسع الحرير الى اجل فكره أن يشتريه ؛ يعى 
بدون ما باعه؛ وهذا سند يح داه ٠‏ فلا يضرنا ما روى عن ابن عمر رضى الله عنه) 
وما روى عن شر فواقعة عين لا تقتضى العموم و التشريع .مع الاحتمال ان الييسع 
الأول كان نقدا ولا خلاف فى جواز ذلك - كذا فى الجوهر انق ٠‏ 

فالحاصل ان الحديث المذكور يح الاسناد ليس بضعف "م زععموا ؛ ممع أنه مؤيد 
بالآثار و بأحاديث منع بيع العنة و لفظه ليس بمنكر وان انكره عقول الخالفين 
و أراومم» فاذا جاء نهر الله بطل نهر معقل . مع احمال ان مرادها ان هذا جزاء من 
ارتكيه قصدا و تعمداء فعناه انه ابطل جهاده ان تعمده احتيالاءو لعل القصد بالا بطال 
ليس الى الاحباط الكامل بل الى تقليل الآجر و المثوبة؛و ورد بلفظ البطلان تشديدا حت 

"0 (مم1) كك 


كتاب الحجة ‏ ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج - م 
إلى أجل" ناف بعد الاجل ' ليس بذلك بأس + وقالوا: إما للا أن 
يشتربها بأكثر من الْن إلى الآجل لآنا نخاف” أن يكون ذريعة إلى الربا 
فكون بمازلة جارية نقدا وعشرة دانير إلى شهرين بعشرين دينار إلى شهرين. 
قلنا لهم : أ رأيتم رجلا رأى جارية ثييا عند رجل تأعبته فسأله أن نزوجها 
إناه فانى فاشتراها منه بمائة دنار إلى سنة فقيضها" فوطتها ظ شقصها ذلك 
شيئا ثم باعها منه خمسين دينارا إلى ذلك الاجل أليس قد رجعت له 


حو تغلظا فى اواب الكسب و المعاملة وحقوق العاد مع حقه تعالى » او استعارت به 
عائشة عن السخط الربانى» و كونه توقفا سمعيا ظاهر لا يصح انكار صته بل الانكار 
صحبح الاقرار يمرضه »م اقره صاحب التنقيح و غيره ٠‏ و بهذا بندفع ما قل انه بأرم 
زيدا التوبة برأبها ومذهب عائشة جواز السع الى العطاء » و بعد ما بلغه حديث عائشة 
لم ظهر خلافه رن زيد » مع انه لا بقول يخلافه حجة عند وجود المرفوع حك ء 
و الرجوع الى القباس متفرع على عدم النص ء مع ان القياس ايضا يوافقنا لآن العن 
لم بدخل فى ضمان البائع فاذا وصل اليه المببسع وقعت المقاصة و يق له فضل بلا عوض 
و ذلك ربا لا يوزء و يؤيده احاديث منع سع العينة - و الله تعالى اعم بالصواب , 
واليه المرجع و المآب ٠‏ 

(1) ككذا فى الهندية » و لفظ « أجل » لم يذكر فى الآصل - ف ٠‏ 

(0) تأمل فى العبارة و لى فيها تردد و لكن لم اتحصلها ٠‏ قلت : و فى الأأصول « كان 
بعض الاجل » ٠‏ 

(») فى الأآصول ‏ لا يخاف» سقط « ناء بعد « لا» بسهو الناسخ فصار الكلام خبطا - ف ٠‏ 
(4) كذافى الآصلء و ف الهندية «دينار» ٠‏ 

(ه) كذافى الأصلءو فى الهندية ٠‏ يقبضها » وهو الصحيح عندى ‏ اى: يقبض البائع 
مائة دينار فى الاستقبال من المشترى ٠‏ 


ولا 


جاريته وبق له خمسون ' ديارا إلى ذلك الآجل؟! إنما يبغى لك أن 
تطلوا هذا و تحعلوه” كانه استاجرها بخمسين الدينار الفضل ليطأها . هذا 
أفسد ما أجزتم و أحرى أن يطل , فأجزتم ذلك ' ما ينبغى أن بطل و أبطلم 
ما لا بأس 14 

وقال حمد : قال أبو حنيفة رضىالله عنه : لا بأس شر كلب 
فينو لؤ أبى سيعة. بو فآ أهل المديئة : لا خير فى بسع الكلب الضوارى 
[وغير الضوارى] " 

قال حمد : ينبغى [لمن ١]‏ لم بحر بع الكلب الضارى الذى يتخذ 
للصيد أن يقول: إن قتله إنسان لم يكن عليه شىء ! فان قالوا: نغرمه قيمته 
إذا قتله و تجعله بمازلة الحر فلا تجيز" بسع الحر. و إن قتله قاتل فعليه الدية ؛ 
)١(‏ فى الاصول « خمسين » تصحيف ٠‏ 
(؟) فى الأصول «و محعلونه » ٠‏ 
() كذا فى الاصل بدون حرف الجرء و لعل الصواب « بذلك » برف الجرء و قيل 
لفظ «ذلك» زائد زاده الناسخ لا يناسب المقام فاخراجه اولى ؛ و قوله «فأجزتم » 
الصواب «ما أجزتم » وعندى ما فى الأصل هو الصواب ٠‏ 
(:) عنوان اباب زائد لم يذكر فى الآصول ء و زدته من الموطأ ٠‏ 
(9) :مانن مركن زخ.من موطأ مالك ٠‏ 
() لفظ هلمن »ساقط من الاصل »و ف الهندية «لما» و الصواب هلمن » صحيف وصار 
«لماء؛ و لفظ « ينغى» ايضا ساقط من الهندية - ف ٠‏ 
(0) فى الأصول فلا بجزء و الضواب «فلا تجيز» أوهو لا تجيزء . اعم انهذا حت 
١‏ 7 قيل 


كتاب المية (ها جاء فى تمن الكلب ) اج 





قبل هم :إن هذا لا يشبه الحر لآن الخر لا يملك وهذا بملك , ديم 
لو أن رجلا وهب كلبا صائدا ضاريا لرجل أما كان يحوز ؟ فان كان جائا 
فكيف يقاس هذا بالحر و الحر لا يحوز هبته و لا يملك على وجه من الوجوه: 
ف ان أبطل يع الكلب الضارى أن بطل ببع الفهد و بيع البازى 


ح الاب ليس فى موطأ مد و لا فى كتاب الآثار له » الا انه قال فى باب التجارة 





و الشرط ف البيسع بق كتاية الاثار »عدي وال رتنا ابن حوفس وال تيت حيلاء 
ابن انى رباح و سئل عن تمر الهر فلم ير به بأساء قال عمد : و به تأشن »وهو فول 
ابى حنيفة » لا بأس بيع السباع كلها اذا كان لا قيمة - اتتهى ٠‏ و فى كناب الآثار 
لأبى بوسف ص 188 من عدد 88م : و قال ابو حذفة : ذكرنا يسع الهر عند عطاء 
فلم بعبه اه ٠‏ وقد روى الامام عن الهيثم عن عكرمة عن ان عباس رضي الله عنهما 
قال: رخص رسول الله صلى الله عليه و سل فى من كلب الصيد ‏ اخرجه ابو مد البخارى 
و ابن المظفر و الحافظ طلحة و ابن خسرو من طريق عمد عنه فى مسائيدم , كا فى 
ج ١‏ ص ١١‏ من جامع المساند ٠‏ و قد توسع الحدث الزبيدى فى ج ١‏ ص "7 من 
الى ص 75 من عقود الجواهر فى تخريح الحديث المذكور و ابراد الأحاديث الآخر 
مع الآسئلة و الآجوبة فراجعه فانه مهم و مفيد جداء و ان احتجت الى النقل ذكرت 
نذا منه »و الموضع يقتضى اتوسع فان الحافظ ان الى شيبة تعرض له فى كتاب الرد 
من عدد وه ؛ و قد قال ببيعها واباحة تمنها عئمان و جابر و ابن عباس و عطاء و النخعى 
و ابن كنانة و نون من المالكية و ابو بوسف و متمد وغيرهم ‏ م فى عمدة القارى 
و الجوهر النق و الطحاوى وغيرها من كتب القوم ؛ فامامنا لم ينفرد بذلك و لم بقتصر 
نظره على حديث واحد بل تعرض ممع ما ورد فى حكم الكلب من المرفو ع و الموقوف 
و اقوال التابعين ؛ فتخصص ان الى شية اياه يذلك دال على تعصبه ‏ كم لا يؤنى ٠‏ 


هوب 


كتاب الحجة (ما جاء فى تمن الكلب ) ج-؟ 


و الصقر ..[قالوا] ' لآنا لا نرى بأكلها" بأسا . قبل لهم : و إنما كرهتم بيسع 
الكلاب والسباع كلها لآن أكلها مكروه ؟ قالوا: نعم . قبل لهم : إن الثىء 
ربما كره أكله فاشترى لنفعة أخرى تكون فيه أ رأيتم يبع الجار أليس" 
جاتزا ؟ قالوا : يلى ٠‏ قبل لم : فأنتم تكرهون أله ! قالوا: يعه جائز لآن 
فيه منفعة لركوبه وغير ذلك من الجل عليه . قبل لم : فالكلب الضارى 
وكلب الماشية فههما منفعة مثل ركوب الخار فكيف أبطلتم يعهها ؟ أ رأيتم 
الهر ما تقولون فى بيعه ' ؟ بنغى فى قولكم أرن تكرهوا بعه ' وشراءه؟ 
لآن الآشياء قد تشترى" لمافعها و أكلها مكروه ثم لا يكون بشرائها و ببعها 
بأس! قالو!: أو ليس قد جاء فى الحديث من السحت تمن الكلب' ؟ قبل 
)١(‏ سقط لفظ « قالواء من الاصولء و الا لا معى للعمارة - تدير ٠‏ 

(؟) كذا فى الهندية» و كان فى الآصل « بكلهاء و هو تصحيف ٠‏ و راجع لتحصيل 
العنارة ج ١‏ ص وه" من شرح الزرقانى للوطأ و ج ١‏ ص 48 من المدونة الكبرى. 
و قبل« بأ كلههاء مثنى و هو ايضا مرجوع ٠‏ و تأمل فى ان الفهد من ذى ناب ام لا؟ 
و البازى و الصقر من سباع الطير من ذى مخلب وإهى حرم اكلها على لسان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فكيف اجازوا اكلها!؟ وق ز | مالك ثلاث روايات » 
و اهل المدبنة مختلفون فى الباب ٠‏ 2 

(0) فى الآصول ٠‏ ليس» بدون حرف الاستفهام و لا بد منه لقوليره بلى» ٠‏ 

(؛) كذا فى الاصل « عه »و « شرائه » بتذكير الضمائر »و فى المندية « بيعها »و « شبرائها» 
تأنيث الضائر ٠‏ 

(0) فى الأصول ٠‏ ,شترتى» مذكرا . 

(1) روآه ابن حبان فى صصحه من حديث ابى هريرة عنه صل الله عليه و سل قال: ان 
مهر البغى و تمن الكلب وكسب الحجام من السدت - 1ه ٠‏ واخخرجه الدارقطى بسندين ‏ 


7/61 (188) لم 


الحح-د 





لحم : هذا منسوخ عندنا من حديث رسول الله صل الله عليه و آله و سل لألنه 


بلغنا' أنه كان أمى بقتل الكلاب ثم نهى عنه بعد ذلك و قال « اقتلوا كل 





ح فيهم| الوليد بن عبد الله بن انى رباح و المى و هما ضعبفان, و لفظه : ثلاث كلهن 
سحت : اجر الحجام و مهر البغى و تمن الكلب ‏ اه ٠‏ و رواه انو يعلى فى مسنده من 
حديث السائب بن يزيد قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : السحت ثلاث: مهر 
البغى و كسب الحجام و ثمن الكلب - اه ٠‏ و رواه ابن انى حاتم فى آخر كتاب العلل 
و قال : عن الى . و الناس برووت هذا الحديث عن السائب ابن يزيد عن راذ ن 
خدجج - اه ٠‏ و رواه الطرانى فى معجمه من حديث عير بن الخطاب ان رسول الله 
صلى الله عليه وآ له وس قال : تمن الكلب حت ومن نبت لنه من حت فله النار- مختصر . 
و رواه ابن عدى فى الكامل و اعله بيزيد بن عبد الملك و قال : انه مضطرث الحديثك 
لا يضط ما بروبه وعامة ما بروبه غير محفوظ . ثم اسند عن النساق انه قال فه : 
مئروك الحديث ‏ اه ٠‏ و فى الصحيحين :عن الى مسعود الانصارى ارن رسول الله 
صلى الله عليه و سلم نهى عن ثمن الكلب و مهر البغى وحلوان الكاهن ‏ اه ٠‏ و اخر اج 
مسلم عن رافمع بن« خدج ان رسول الله صل الله عليه و سل قال : تمن الكلب خيث 
ومهر الغى خبيث و كسب الحجام خبيث -اه ٠‏ و اخرج ايضا عن جار ان النى 
صل الله عليه و سلم زجر عن تمن الكلب ‏ اه ٠‏ مختصر من نصب الراية» و التفصيل 
فيه فرأجعه ٠‏ 

٠ قدا مس غير مرة ان بلا غاته كلها مسندة الا ان قصور انظارنا قد اخفاها عنا‎ )١( 
فى الصحيحين : عن مالك عن نافع عن ابن عمر : ان رسول الله صل اله عليه و سل‎ 
و فى رواية اخرى عند اليهق : عن ابوب عن نافع عن ابن‎ ٠ أمى بقتل الكلاب - اه‎ 
عمر رضى الله عنهه| أن الى صلى الله عليه وسل امس بقتل الكلاب بالمدينة فأخير بام أة‎ 
 : و فى رواية عند الشيخيين عن ابن عمر‎ ٠ لها كلب فى ناحية المدينة فأرسل اليها فقتل اه‎ 

/او/ا 


فليا تهى عن ذلك رسول الله صل الله عليه وآله و اسم نسخ تحرجم يعها' 





ح ان النبى صلى الله عليه وسلم امى بقتل الكلاب إلا كلب صيد او كلب غم او ماشية ‏ 
اه ٠‏ و الروابات فى الباب غزيرةء وعلِك بالجوهر النق وعمدة القارى وعقود 
الجواهر الميعه و اتناه الولاية وغيرها من الكتب ٠‏ قلت : و فى الآصل «لانه كان 
بلغنا أنه أمى » و الصواب « لأنه بلخنا أنه كان» لعل لفظ « كان» بالمهامش من تروك 
الاصل فأدرجه الناسخ فى مقام غير مقائّه فقدمه و مقامه ان يؤخر - ك لا يخنى ٠‏ 
)1١(‏ رواه مسلُ فى صدحه عن جابر قال : امنا رسول الله صلل الله عليه و سم بقل 
الكلاب حتى ان المرأة تقدم من البادية بكليها فنقتله » ثم نهى رسول الله صل الله عليه 
وس عن قنلها و قال: عليك بالآسود الهم ذى النقطتين فانه شيطان ٠‏ و عن عيد الله بن 
مغفل عن الى صلى الله عليه و سلم قال : لولا ان الكلاب امة من الآمم لآمرت بقتلها 
كلها فاقتلوا منها كل اسود بهم - رواه ابو داود والدارى : و زاد الترمذى و النساقى: 
وها من اهل يبت يرتبطون كلبا الانقص من عملهم كل بوم قيراط ء الا كلب صبد 
اوكلب حرث او كلب غنم اهء كم فى ص وه5 من مشكوة المصابيح من باب ذكر 
الكلب ٠‏ و الحديثان فى ج + ص ٠١‏ من سان اليهق ٠‏ و راجع باب اقتناء الكلب 
من موطأ عمد ص .و0" ٠‏ 

(0) أى من المدينة ٠‏ 

() انظر ان الاحاديث فى باب الكلب كلها بمرأى من اتمتنا و قالوا بكلها تدريحا وتدرجا 
على حسب مصاديقها و مناطيقها حت استقروا على اباحة البيبع و.اكل تمه و اقتناء 
للصيد و ااضرع و الزرع و الماشية و غيرها من المافع بعد تحر البيسع و الاقتناء 
على ما حك به الأحاديث المارة من حرمة البيسع اولا و قتل جيسع الآقسام منهء ثم 
النهى عن القتل مع الاستثناء و الرخصة ف الاقتناء للصيد و غيره و الرخصة فى أنه ست 

م 3 


كتاب الحجة (ما جاء فى ثمن الكلب ) اج-م 





ح يم فى حديث أبن عباس الذى رواه الامام ابو حنيفة رحه الله تعالى كما مس من 
جامع المسانيد »و لم يتفرد فى ذلك الامام ابو حنيفة بل معه غيره من الصحابة و التابعين 
و غيرهم ؛ ألاترى الآحاديث فى الباب لم ترد على نهب واحد بل قسم منها ينهى عن ثمن 
الكلب مطلقا , و نوع منها يحك بأن الملائكة لا تدخل بيتا فيه كلب ءو قسم منها 
يفيد ان من اقتى كلا ليس كلب ماشية نقص كل يوم من عمله قيراطان ؛ و قسم 
منها بأمى بقتل الكلاب كلها » وقسم منها يستثى من النهى كلب الصيد و الماشية 
و الزرع و الحرث و الضرع و البيت 4و الصحابة و التابعون مختلفون فى ذلك ٠‏ ججاعة 
مهم قالوا بغرامة قاتل الكلب فلذا حمل الامام ابو حنيفة قتلهسا فى وقت خاص على 
مصاحة خاصة » و اانهى عن منها على كلاب لم رخص فى اقتنائها . و حمل الترخص 
عب كلب بكون فى اقتنائه فائدة كالصيد وحراسة الماشية و الزرع و البيت و نحوها فأباح 
ثمن الكلب المعلم و نحوه ومنع من تمن الكلب الذى لم يكن فى اقتنائه فائدة ما .و جمع 
بن الآدلة الختلفة الورود هكدذا من غير اغفال واحد منها و ترك منه , و اعطى كل 
ذى حق حقه من غير نقص و مهل و مطل ؛و قد عرفت ان الآمى بقل الكلااب صصح 
ثم صح النهى عن قتلها وصح الترخيص ف الاقتناء المستثى منه فيخرم الثمن فيا لم ,رخص 
اقتناؤه؛ و فى وقت بنفذ الا بقتلها خلاف وقت النهى عن قتلها فانه متاخر جدا به 
فبكون نائخا لما تقدم و ابأحة الببسع و الترخيص فى ينها لما سبق ؛ فلا ادرى كيف ساغ 
للحافظ ان الى شيبة الرد عل الامام انى حنيفه فى عدد هه من كتاب الرد مع وضوح 
الحجة كالشمس ف رابعة النهار ؟ وكيف جاز له الملان الى جانب واحد مع الاغفال 
عن جانب آخر و اغاض العين عن اباحة الاقتناء للفائدة و تغميضها عن البرخص فى 
بعها و ثمنها !! فروى فى كتاب الرد « عن الى بكر عن الى مسعود : ان البى صل الله عليه 
و سل نهى عن مهر اليغى و كمن الكلب ؛ وعن وكنيع عن أبن الى ليلى عن عطاء عن 
انى هريرة قال : نهى رسول الله صل الله عليه و سلم عن مهر اللغى و تمن الكلب ؛ حت 
انف 


كتاب الحجة ( ما جاء فى تمن الكلب ) 00 
موسي ا ا ل 


> وعن أبن ادريس عن اشعث عن مد بن سيرين قال : اخبث الكسب من الكلب 
وكسب اازمارة ؛ وعن وكيع عن الاعش قال ارى ابا سفيان ذكره عن جابر قال: 
نهى النى صلى الله عليه و سلم عن ثمرن الكلب و السنور؛ و عن الفضل بن دكين عن 
عبد الجبار بن عباس عن عون بن انى جحيفة عل ايه قال : نهى رسول الله صل اله عليه 
و سل عن تمن الكلب ؛ دعن وكيع عن اسرائيل عن عبد الكر.م عن قيس بن حبر 
عن ابن عباس عن النى صلى الله عليه و سل قال : تمن الكلب و مهر اللغى و تمن الثر 
حرام ؛ و ذكر ان اب جيفة رض بق عن الكلد ةد اهن + هدق هذا ال الى 
ما ورد فى اللاب من الاحاديث الآخر !؟ كلا بل اختار جانبا واحدا على ما كان 
مخزونا ف ذهنه مع عدم التعرض للا حاديث الآخر الواردة مخالفة للا رواه اان ابى شية - 
كا لا يخ وقد سبق ٠‏ و انت تعل كا ان النهى عن من الكلب رج فى الصحرحين 
كذلك ا رج فيهما و فى غيرهما و تخصيص العام بالملابسات 
و اللائمات شائع فى كثير من احكام |١‏ أشربعة ؛ و استثاء كلب الصيد مما حرم : نمه 
من الكلاب فى حدرث جا بر اخخرجه النساتى . و ارنب قال عنه انه متكر للخالفته مطلق 
اللهى عن تمن الكلاب الا ان الحافظ ابن حجر قال فى الفتح : رواته ثقات لاسما انه 
توبع ومن زعم اله لم يتابع فد غلط ؛ كيف وقد ذ> ر له اليهق فى سته متابعا وساق 
سنده البه فيهاء و زيادة الثقة مقبولة عند المهور. فار هم قوطا و الآخز بذلك ؛ 
وقد روى الامام ابو حذفة عن ابن عباس مرفوعا الرخصة فى من الكل 0 
و الرخصة لا تنكون غالا الا بعد المنع و النهى وزيا ا 
هن من الكلب فد روا ه الترمذى من طربق حماد بن سلية عن عن قيس عن عطاء عن ابى 
هريرة ‏ الحديث ' دحماد و قيس من رجال مسلم ولها متابع بل متابنان و هما الولد 
أن عبد لله و المثى بن الصباح» فالاول وثقه أبن ممين و اخراج له ابن حيار فى 
كفيحه و الحام ف مستد ركه , و وقع فى حديث جابر ا.ضا استثناء كلب الصيد من س 
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حت النهى فاذا اباح اتخاذه لما وقع فى الاحاديث جاز بعه ايضاءو الا لامعى للاتحاذ كا 
لايخ كسائر الحيوان غير الخيزير و الآدى لمعى فيهما ‏ م حدق فى محله ٠‏ و قد قال 
ابو بكر ابن العرنى فى عارضة الأحوذى : واما مون الكلب فككل ما جاز اقتناؤه 
و انتفع به صار مالا و جاز بذل العوض عنهء و اختلف اصعابنا فى بعه هل هو حرم 
او مكروهءو صرح بالمنع مالك فى مواضع ءو الضحيح ف الدليل جواز البيسع »و به 
قال ابو حنيفة ‏ اه. و فى ج ١‏ ص 778 من معتصر الختصر: روى عن النى صلى الله عليه 
و سل من نبيه عن من الكلب و من قوله « تمن الكلب حرام » ومن قرله « ثلاث 
من السحت : تمن الكلب ومهر الى وحلوان الكاهن » و من قوله « تمن الكلب خبيث » 
ومن نهية عن من الكلب و السنور و من قوله ٠لا‏ بحل ثمن الكلب» يحتمل ان ينكون 
انحرسم كتحرسم الآشياء المحرمة بالشرع » و يحتمل ان ينكون تحرعه لاجل الدناءة ‏ 
يدل عليه ما روى عن رفاعة بن رافع او رافع ن رفاعة انه جاء الى لس اللأنصار 
ققال: نهى رسول الله. صل الله عليه و سلم عن كسب الحجام و امنا أن نطعمه ناضهنا : 
وروى مثله محمة مرفوعا انه قال: اعلفه ناك و اطعمه رقبقك ؛ فلو كان حراما 
ل اباح له ذلك لكنه نهاهم ا فيه من الدناءه ؛ و ان كأن فى بعض الآثار انه سحت 
على ما روى من السحت كسب الحجام و لذاك روى فى كسب الحجام انه خبيث . 
ولا نهى عن من الكلب و ااسنور و لا خلاف ات تمن اأسنور ليس تحرام و لكنه 
دنىء كان ثمن الكلب المقرون معه فى الحديث مثله ‏ و احتمل ان ييكون النهى عن 
من الكلب اذا كان الآمى فيه بقئل الكلاب على ما روى عن انى رافع قال : الى 
الب صلى الله عليه و سل بقتل الكلاب رجت اقتلها لا ار ىكذا الا قتانه حتى الى مو ضع 
كذا وسماه ‏ فاذا فيه كلب يدور بيت فذهبت اقتله فنادانى انسان من جوف 
البيت : ا عد الله ! ما تريد ان تصنع ؟ قلت : انى اريد ان اقتل هذا الكلب ؛ قالت : 
إنى امرأة بدار مضيعة و ان هذا يطرد ع السباع و يؤذتى بالجاتى فأت النى صل الله 
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حعليه و سل فاذكر ذلك لله ء فأتيت النى صلى الله عليه و سم فذكرت ذلك له فأمرى 
بقتله ؛ ثم ابا صلى الله عليه و سل اتمان بعضهأ . روى أنه صل الله عليه و سل نهى عن 
كن السنور و الكلب الا كلب صيد و قال « مر اقتى كلا الا كليا ضاريا بالصصد 
او كلب ماشية فانه ينقص من اجره كل نوم قيراطان » و قال « من اقتتى كليا لا يغنى 
عنه فى زرع و لا فى ضرع نقص من عبله كل نوم قيراطان» وروى«قيراط.», 
و رخص الى صل الله عليه و -لم فى نرك قتل ما اباح منها . روى عنه انه امس بقتل 
الكلاب ثم قال «ما لى و للكلاب » ثم رخص فى كلب الصيد و ف كلب آخر- نسيه 
الراوى ؛ و روى عن عبد الله بن عمر قال : معت رسول الله صلى الله عليه و سلم رافعا 
صوته بأمس قتل الكلاب . قال: فكانت الكلاب تقتل الا كلب صمد او ماشية ؛ ولا 
وقفنا على اختلاف احوال الكلاب فى زمانه صلى الله عليه و سلم فى حال كلها مقتولة 
وفى حال بعضها وجب ان يحمل ما روى من نهيه فى اتمانها على الحالة الى ابيح قتل. 
كلها فيها لا قتل بعضها . ممع انه روى استثناء تمن كلب الصيد . و فى معناه الكلاب 
الى بباح اتخاذها ؛ و قد اختلف اهل العلم » فطائفة ذهبت الى تحرسم اثمان الكلاب كلها 
ومن ذهب الى ذلك مالك اى فى رواية ‏ و الشافعى و طائفة ذهيت الى حرسم اثمان. 
ما لا بحل الاتفاع به منها و اباحة اتمان غيرها . و هو مذهب الى حذفة و اصابه , 
وهو اولى القولين بالقراس لآن الكلب المأذون فى الانتفاع به كامار الأهللى فى جواز 
الاتفاع به و نرم اكل له فوجب ان ييكون مثله فى جواز بعه ‏ اتتهى ٠‏ 

فسقط ما رام به أن انى شبية فى الرد. بل ذهب الى هذا من الصحابة مان وجابر رضى الله 
عنهها ومن غيرهم عطاء و ابراهم التخعى و ابن كنانة و #منون من المالكية » و هو رواية 
عن مالك ايضاء حى قال حنون : يحوز ان يحج بشمنه - كا فى الزرقانى ؛ و قال ابن 
كنابة : و به قال ابو حذفة ٠‏ و تفصيل المقارية بين ادلة الفريقين فى شرح معان الآثار 
للطحاوى ثم فى عمدة القارى للحافظ العبى و البناية له ثم فى عقود الجواهر المدفة ل 
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ح للحدث الزيدى ثم فى اختيار الولاية على ما فى اختبار مبانى الهذاية للحدث السنبل 
ثم فى الننكت الطريفة للحدث الكوثرى راجع ص ٠٠١‏ الى ص ٠ 1١4‏ منها و قد تكلم 
البيهق فى احاديث تمن الكلب من ج + ص ه الى ص م من الستن الكيرى, و قد 
رد عله فى الجوهر النق و اجاد فيه حبث قال : ذ كر اليهق فيه حديث حماد عن قيس 
ان سعد ثم قال : فيه نظر ؛ قلت : هما من رجال مسل ( قلت : راجع ترجة حماد بن 
سلية من ج + ص ١١‏ الى ص ١1‏ من التهذيب؛ و برجمة قيس بن سعد من ج م 
ص برهم من التهذبب نظهر لك مسامحة من ضعفها على الاطلاق و قد قال فى جق قبس 
احمد و ابو زرعة و بعقوب بن شيبة و ابو داود : انه ثقة .و قال ان معين : ليس به 
بأس و ذكره ابن حبان فى الثقات ؛ و لم يذكر الحافظ فيه قول احد فى تضعيفه و بجر بحه 
وهو من رجال مسلم و انى داود و النسافى و ان ماجه , فقول اليهق « فيه ظر»ء من 
غير حجة بدل على العصبة .و قد قال فى حق حماد احمد و الفسانى : ثقة . و قال العجلى : 
ثقة رجل صالح حسن الحديث » و قال الساجى : حافظ ثقة مأمون ٠و‏ قال ان ع 
قَهُ كثير الحديث »و قال إبن المدبى : من تكلم فبه فاتهموه فى الدن ء و لذا عرض 
ان حبات االبخارى فى ترك الاحتجاج ديه وهو من رجال مسل و الآربعة ) » 
ثم قال اليهق : و رواه الوليد بن عيد الله بن انى ربااح ثم ضعفه , قلت : ضعفه الدارقطى 
و كأن اليهق تبعه ولم يضعفه المتقدمون فيا علست بل حك ابن انى حاتم عن ابن معين 
انه ثثقة و اخر ج له ابن حبان فى صتبحه و الحا كم فى مستدركة ..ثم ذكر اليهق عن حماد 
عن الى الزبير عن جابر قال : نهى عن تمن الكلب و السنور ‏ الحديث . قال: و لم يذكر 
حماد عن النى صلى الله عليه و سل ؛ قلت : .ثل هذا مرفوع عند اهل الحديث و ان 
لم يذكر النى صلى الله عليه و سلم و هو قول اكثر اهل العلم ؛ و منه قول.إنس : ام 
بلال ان يشفع الاذان ‏ الحديث » ذكره ابو عمرو بن الصلاح ( قلت : و له نظائر 
كثيرة فى الأحاديث) و تأي ذلك بما تقدم عن الى هريرة ,ثم قال :و رواء عيد الله ست 


ااا 





ان موسى عن حماد بالشك عن النى صل الله عليه و سلم 1 قلت : آخر ج الدارقطى 
هذه ألرواية و لفظها : عن جابر لا اعليه الا عن النى صلى الله عليه و سل ء و هذا مرفوع 
لا شك فيه ء ثم قال : و رواه الهيثم بن جميل عن حماد فقال : نهى رسول الله صلى الله 
عليه و سل الحديث ؛ قلت : لو سلمنا ان تلك الروابة موقوفة فرواية اليثم هذه م ذوعة 
و قال فيه احمد بن حذل و ابن سعد : ثقة .و زاد العجل : صاحب سنة. و قال الدارقطنى : 
ثقة حافظ . و اخر ج له ان حسان فى ححه و الا كم فى مستدركه؛ و الرفسع زيادة 
و زبادة الثقة مقبولة :ثم قال:و رواه الحسن بن انى جعفر عن ابى الزير عن جابر عن 
النى صل الله عليه و سل و ليس بالقوى . قلت : هذا الحديث بهذا الاسناد اخرجه ابن حنيل 
فى مسنده و لفظه : نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن من الكلب الا الكلب العلل ؛ 
ثم قال البهق :و الأحاديث الصححة ف النهى عن تمن الكلب خالة عن هذا الاستثناء. 
قلت : روى الاستثناء من وجهين ججدين : من طريق الولد بن عبد الله عن عطاء نن 
افى هر برة و من طربق الهيثم عن حماد عن الى اازبير عن جابر ‏ و قد اخرجه الدارقطى 
من طريق الههنم م اخرجه من روابة سويد بن عمرو عن حماد بن سلية عن نى الزبير 
عن جابر قال : نهى عن تمن السنور و الكلب الا كلب صيد 4و لم يذكر حماد: عن النى 
صل الله عليه وسل .هذا اصح من الذى قله ؛ وهذا لفظ الدارقطنى »و قد قدمنا ان هذا 
فى حك المرفوع » وقد تابع سويد الهيثم و تابعه ايضا عد الواحد بن غباث - 65 ذكر 
اليهق . وتابعهم ايضا الحجاج بن عمد مع التصر بالرفع فقال النسافى: اخيرنى ابراهم بن 
مد المصيصى ثنا حجاج بن مد عن حماد بن سلءة عن الزبير عن جاير : ان النبي صل الله 
عله و سم نهى عن تمن السنور و الكلب الا كلب صيد ء و هذا سند جبدء فظهر ان 
الحديث بهذا الاستثثاء صم و الاستثناء زيادة على اخاديث النهى عن من الكلب 
فوجب قبوها - انتهى ٠‏ فسقط بذلك قول النساتى ايضا : ان حديث حجاج عن حماد 
ليس يصحيح ؛ و لو سل الضعف فلا اقل من أن يعد مؤيدا معاضدا شاهدا «ساعدا حت 
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ح لادلتا الصححة الصريحة, و بتعدد الطرق ينجبر الضعف لا سما الضعيف قلا ينزل 
عن مستبة الحسن و هو حجة - تدير ٠‏ ثم بهذا التفصيل سقط ايضا قول البعض الرأ عن 
الحفوف سفهه جبلى الذى بتقعقع فى نعاسه على دأبه حديث النهى عن ثمن الكلب متفق 
عليه فيقدم على غيره . فعنده المدار فى غفلته على اخراج الشبخين للحديث فى التقدحم 
ولو عل الآبة »ء و ليس عنده وجه آخر للرجحان لا دلالة ولا اشارة و غير ذلك . 
ولو ملم ذلك فقد روى مسلم عن جار رفعه :زجر عن ثمن السنور و الكلب ؟ مع انه 
اتفق الجهور على جواز بع الهر فلسم لا بقول بامتناعه؟و لكن له داء عضال لا بفارقه 
كأنه الكاب وهر كلب الدئيا بلغ فى عزة الآثمة ؛ مسع ان ما روى من أأنهى عن تمن 
الكلب فى الروايات مول على النسخ »كان ذلك فى الابتداء حين امس بقتل الكلابء 
او مول عل التيز بهءاو على ارادة الكلب العقور و غير المعلم ‏ او يخصى العام بهذا 
الخصص الصحبح - فافهم ٠‏ 

وقد روى عن عممان رض الله عنه انه ام بقَتّل الكلاب . و روى عنه أنه اغرم رجلا 
تمن كلب قتله عشرين بعيرا ‏ اخرجه البيهق من طريق من بناظر الشاففى فى هذه المسألة 
فقال : اخيرنى بعض اصتابنا عن تمد بن اماق عن غمران نن الى انس ان عهان ‏ بهء 
و البيهق اعله برواية اممه بقتل الكلاب»:و قد رد ماضن لوكس انفد خرن 1 
لا يكت بقوله ( اى الشافنى ) « اخبرف الثقة» فقد ينكون مجروحا عند غيره لا سما 
و الشافعى كثيرا ما بعنى بذلك ابن ابى بحى أو الزبجى و هما ضعفان» و كيف م 
عهان بقتل الكلاب و آخخر اللاص من الى صلى الله عليه و سلم بعد النهى عن قتلها 
الا الآسود منها ! فان صح امه بقتلها فاما كان ذلك فى وقت من الآوقات المفسدة 
طرأت فى زمانه ؛ قال صاحب التمهيد : ظهر بالمدينة اللعب بالىام و المهارشة بن الكلاب 
فأم عير وعمان بقتل الكلاب و ذي الام ؛ قال الحسن : سمعت عمان غير مرة يقول 
فى خطبته «اقتلوا الكلاب و اذ بحوا الخام » فظهر من هذا انه لا يلرم من الام حت 


كبا 
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ح بقتلها فى وقت لمصلحة ان لا يضمن قاتلها فى وقت آخخر كأ امس بذ الجام : ثم قال 
اليهق : الذى روى عن عمان فى تضمين الكلب منقطع .وقد روى من أوجه آخر 
عن يحى بن سعيد الانضارى عن عثهان منقطع ؛ قلت : لكن مذهب الشافى ان المرسل 
اذا روى مرسلا من وجه آخر صار حجة . و تأبد ايضا بما رواه بطريقين من حديثك 
عد الله بن عمرو بن العاص انه قضى فى كلب صيد قتله رجل بأربعين و قضى فى كلب 
ماشية بكبش ء الا انه قال : انها منقطعان , فقد ورد حدبث اغرام مان من طريقين » 
وافافعه اهدي عرو بى الما فق اكات مهد :مط باسناو ارق ار قن 
نفسه بطريقين فى كل من الروابتين ؛ و مثله لا ياجئنا الى غير كتابه فى الرد عليه فوجب 
قبوله للروايتين على مقتضى اصله الذى بناه ؛ و عمران بن الى انس فى الرواية الآولى 
ثقة عندهم - كم فى جم ص 158 من التهذيب . عن احمد و ابن معين و ابى حاتم 
و النساثى و العجلى و مد بن اسحاق انه ثقة» و ذكره ابن حبان فى الثقات » و [ما تكلم 
الخارى و غيره فى عمران بن انس و لم برو عنه محمد .ن اماق م6 فى جم ص ١١١‏ 
ذن اينيك اوهو اذ انس مى ء و الآول مدنى بزل الاسكندرية روى عنه عمد بن 
اماق و هو مدلس و قد عنعن »؛ و لعل الانقطاع جاء من هنا لكن تتقوى هذه الرواية 
بورودها بطريق بحى بن سعيد الانصارى ؛ وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص رواه 
أبن جريج عن مرو بن شعيب عن أيه.عن جده؛ كا روأه سعيد بن منصور عن هشم : 
حدثنا يعلى بن عطاء عن اسماعيل بن جساس عن عد الله بن عمرو ء فاحدى الطريقين 
تتقوى بالأخرى ء و من قال عن اسماعيل انه لم يتابع نسى طربق ابن جررج عن عمرو 
انن شعيب عن أيه عن جده » و اسماعيل بن جساس تكلم فيه الآزدى و العقيلى و لكن 
ابن حبان ذكره فى الثقات ولم يعتد بقولها ‏ ؟ فى ج ١‏ ص 0و5 من اللسان وج ١‏ 
ص ٠١6‏ من الميزان , هو نابعى قد لم ينفرد بتلك الرواية » قال فى الجوهرالنق : 
اسماعيل هذا ذكره ان حجان ف الثقات , و كيف يقول اللخارى ١ل‏ يتابع عليه » حت 
١‏ وقد 
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ح و قد اخرجه اليهق فيا بعد من حديث عمرو بن شعيب عن أيه عن عبد الله بن عمرو ! 
و ذكر ابن عدى فى الكامل كلام الخارى ثم قال: لم اجد لما قال البخارى فيه اثرا 
فاذكره ‏ اتتهى ٠‏ و اخرجه الطحاوى أيضا فى ج ١‏ ص 7١8‏ من شرح الأثار قال: 
وقد روى فى ذلك عبن بعد النى صل اله عليه و سل : حدثنا بونس قال ثنا ان وهب 
قال سمعت ابن جرح عن عمرو بن شعيب .عن أببه عن جده عبد الله بن عمرو أنه قضى 
فى كلب صيد قتله رجل بأربعين درهما و قضى فى كلب ماشية بكبش »ء حدثنا فهد قال 
ثنا ابو نعم قال ثنا حماد بن سلية عن الى الزبير عن جابر انه نهى عن تمن السنور و الكلب 
الا كلب صيدءو قد روينا عنه عن النبى صلى الله عليه و سل فى هذا الباب انه نهى عن 
تمن الكلب و لم يفسر اى كلب هو فم يخل ذلك من احد وجهين : اما ان يكون اراد 
خلاف كلاب المنافع او بكون اراد كل الكلاب» ثم نبت عنده نسخ كلب الصيد منها 
فاستثاه فى هذا الحديث . حدثنا ان الى داود قال ثنا احمد بن بونس قال ثنا اسرائيل 
عن جار عن عطاء قالٍ: لا بأس بثمن الكلب الساوق ( منسوب الى قرية سلوق بألعن ) ؛ 
فهذا عطاء يقول هذاءو قد روى عن انى هريرة عن النى صلى الله عليه و سل : ان تمن 
الكلب من السحت ٠‏ فدل ذلك على المعى الذى ذكر فى حديث جار رضى الله عنه : 
حدثنا ان الى داود قال ثنا عبد الله بن صالح قال حدثتى الليث قال تو عقيل عن ابن 
شهاب انه قال : اذا قتل الكلب المعل فانه يقوم قيمته فيغرمه الذى قتله ؛ فهذا الزهرى 
يقول هذا . وقد روى عن الى بكر بن عبد الرحمن عن النى صل الله عليه و سل : ان 
تمن الكلب أت ء فالكلام فى هذا مثل الكلام فى حديث جابر ‏ حدثنا بحر قال اخبرنى 
سلهان بن بلال عن يحبى بن سعيد عن #د بن يحى بن حبان الانصارى قال كان يقال : 
يحعل فى الكلب الضارى اذا قتل اربعون درهما. حدثنا فهد قال ثنا ممد بن سعيد قال 
. اخيرنا ريك و عمد بن فضيل عن مغيرة عن ابراهم قال لا بأس بثمن كلب الصيد - 
اتهى ٠‏ ثبت ان ابا حذفة لم يخالف الحديث بل له فى المسألة مدارك يينة نهرة ‏ 
كا 
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وما' يدلكم على هذا أن الحديث منسوخ إنه جاء فى الحديث أن من 
سبحت من الكلب و أجر الحجام ' ثم رخص فى أجر الحجام' فكذلك 
ح خضع لقوتها كثير من كار امة العلل كا ان له سلفا من الصحابة و التابمين فى فهم 
تلك الأحاديث على هذا الوجه . 
)١(‏ كذافى الاصل وهو الارجح الآصح »و ف الهندية «ماء ٠‏ 
(0) والحديث سبق نخريحه من حديث رافع بن خدج حدثه ان رسول الله صلى الله 
عليه و سل قالٍ: كسب الحجام و مهر الغى خييث و تمن الكلب خميث ؛ و اخرجه 
الطحاوى ايضا فى ج ؟ ص ه98 من آثاره راجع لذلك ج ه ص /اه؛ من عمدة 
القارى من باب ذكر الحجام و تفصيل الباب اثرا و نظرا فى ج ٠١‏ ص 71١‏ من شرح 
آثار الطحاوى . 
(6) قد روآه الامام عمد فى باب كسب الحجام ص 4٠4‏ من الموطأ : اخيرنا مالك 
حدثنا حميد الطويل عن انس بن مالك قال: حجم ابو طية رسول الله صل الله عليه وسلم 
فأعطاه صاعا من تمر و امس اهله ان يفوا عنه من خراجه ؛ قال مد : و بهذا تأخين 
لا بأس ان يع الحجام اجرا على حجامته ‏ و هو قول ابى حنيفة رحمه الله اتتهى ٠‏ 
قال الامام الطحاوى بعدٍ سرد الاحاديث المتعارضة بأسائيدها فى الاب ص مم : 
فلما ثبت أباحة اللبى صلى اله عليه و سل لحيصة ان يعلف ذلك ناضمه و يطعم رقيقه من 
كسب حجامه دل ذلك على نسين ما تقدم من نهيه عن ذلك و ثبت حل ذلك له و لخيره 
وهذا قول بي حذفة و انى بوسف و عمد رحمة الله عليهم وهذا هو النظر عندنا ايضا 
لآنا قد رأينا الرجل يستأجر الرجل يفصد له عرقا او بزع له حمارا فيبكون ذلك 
جائزا و الاستتجار على ذلك جائر فالحجامة ايضنا كذلك .و هو مروى عن ابن عباس 
و ديعة الرأى» وكان الحجامين سوق على عهد عمر رضى الله عنه و قال يحبى بن سعيد 
الانصارى: ان المسلمين لم بزالوا مقرين بأجر الحجامة و لا ينكروتها ‏ اه . و نجوه ع 
الى (195) رخص 
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ح فى ج ه ص /اهع من عمدة القارى ٠‏ و الامام انو حنيفة رواه عن الى السوار 
عن أنى حاضر عن ابن عباس : ان الى صل الله عليه و لم احتجم و اعطى الحجام 
اجره .و لو كان خبيثا ما اعطاه؛ اخرجه ابو تمد البخارى فى مسنده عن الى بكر امد 
ابن عمد بن عيمى البزازى عن عمد بن يونس عن الى عاصم النبيل عن ابى حنيفة ( قلت : 
ولم يذكر هذا السند الى انى عاصم فى النسخ الخطية الى عندنا .و ابو السوار ذكره ابن 
الى حاتم فى ج ؛ ق ١‏ ص 088 ف ) كا فرج ١‏ ص وع من جامع المسازد ,و ذكره 
الحدث الزيدى فى ج ١‏ ص عه مر عقود الجواهر وفه : « ابو السواد السلى» . 
لا بعرف. و فى لفظ « ابو السوداء» و الآول اصنح ,و انو حاضرء ذكره ابن حبان 
فى ثقات التابعين ‏ اه ٠‏ و عندى « ابو السوار» فى آخره راء مبملة - كم فى ص مه 
من تعجل المفعة » قال الحانظ : ابو السوار عن انى حاضر عثمان بن حاضر عن ان 
ععاس حديث نيذ الجر روى عنه ابو حنيفة: قلت : و عباد بن العوام افاده ان خلفون 
فى كتاب الثقات و ذكره ابو احمد الجاكم فى الكت فيمن لا بعرف أاسمه ‏ اتهى . 
و التفصبل فى تعليق على كتاب: الآثاز للامام عمد ٠‏ وحديث ان عياس اخرجه 
البخازى و ابو داود من غير طريق الى حاضر بلفظ 7: و أو علمه خبيئا لم بعطه ؟ وعند 
ابخارى ومسل أيضا : و لو كان متا لم بعطه الى صلى الله عله و سل ؛ و اخرجاة من 
حديث انس بلفظ : حجمه انو طببة فأمله بصتاعين من طعام و كلم اهله فوضعوا عنه 
من خراجه ؛ و فى حديث ابن عباس عند مسلٍ : ؤ كلم سيده عقفف عنه من ضربته ؛ 
وعد ذارعيا الخارى:ق تعريث اقل م وعد ماق سيك افن + نان لماع 
او مد :أو مد بن ؛ وفى بعض طرق البخارى : بصاع ؛ و زاد اللخارى : وم يكن إظم 
احدا اجره ؛ و هذه الزيادة وفعت اسم فى كتاب الطب - انتهى . و فى جامع المسانيد 
المطلوع «ابو حتيفة عن ابى المدورء وهو خطأ . الضواب : ابو السوار . 
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النى صل الله عليه و آله و سل' أنه رخص لأهل البيت القاصى فى الكلب 
يتخذونه: حمد قال أخمرنا بذلك أبو مالك النخعى' عن "عبد الملك بن ميسرة” 
عن إراهم النخعى . 

)١(‏ البلاغ هذا اسنده بعده . و هو مرسل بعد . فان التخعى من التابعين ومراسيله 
حجة - كي مس مرارا ٠‏ 

(؟) هو الواسطى .و قد سق فى سجحود القرآن ٠.‏ و الحديث اخرجه الامام جمد فى 
ص ولام من باب اقتناء الكلب من الموطأ و فيه : اخيرنا مالك عن عبد الملك بن ميسرة 
عن ابراهم النخعى قال : رخص رسول الله صلى الله عليه و سل لأهل البيت القاصى فى 
الكلب ينخذونه » قال تمد : فهذا للحرس - اه ٠‏ اى فعلم منه جواز اقتنائه للحاجة و لم 
اجده فى موطأ مالك و لا فى المدونة الكيرى» وعندى ما فى كتاب الحجة هو الصحيح ؛ 
اعنى «اخبرنا ابو مالك النخعى » و «مالك» خطأ كا فى الموطأء و الصواب «ابو مالك 
النخعى » فان مدا بصدد الاستدلال على جواز الاقتناء فى مقابلة مالك رحمه الله واهل 
المدئة ولذا استدل له حديث رواه من غير مالك ا هو دأبه فى الموطأ فى مثل ذلك , 
و الفاضل اللكنوى لم ينه لذلك و ذكر ترجمة عبد الملك بن ميسرة من التهذيب فى تعليقة 
على موطأ مد ؛ و ازمة التحقيق ببدك فاسرع المطية فى ميادينه لتصل الى ما قلت أو الى 
غيره من التدقيق » و هذا جهد المقل فى التتقح و التتقير ٠‏ فلت :و هو فى شرح الشيخ 
ابراهم البيرى على موطأ عمد « مد عن انى مالك عن عبد الله بن قيس» - ف ٠‏ 
(م-م) كذا فى الهندية و هو الصواب , و كان فى الاصل « عبد الملك بن قيس » ؛ 
و عبد الملك بن ميسرة مضى فى: باب الرجل سلف دنانير ‏ الم ؛ و هو الهلالى ابو زيد 
العامرى الكوف الزراد - كا فى ج + ص +45 من التهذيب ؛ و أبو مالك النخعى 
الواسطى بروى عن .عبد الملك بن عمير ‏ كم فى ج ١7‏ ص 7584 من التهذيب فتنه » فهل 


روى عن عد الملك بن ميسرة ام لا ؟و اما عبد الملك بن قيس فلم اجده فى كتبعت 
ا عرد 
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يمد قال أخيرنا أبو حنيفة قال ممت عطاء بن أنى رباح يقول: لا بأس 
شمن الهر' فهذه من السباع . قالوا : العمل عندنا ما كره أكله فلا خير فى 
بعه ؛ ألاترى" أنك لا تأكل شهم المبتة و أنت تنتفع به إن شئْت فى الدباغ 
أو غيره! قبل لمم :هذا لا يشبه السباع الضوارى الى تتخذ للصيدء إنا لا نكره 
الانتفاع بصيد الكلاب ونرى ذلك حلالا حسنا و أنتم ترونه أيضاء ولو 
أن رجلا أراد أن ينتفع بشحم ميتة للدباغ أو للسراج أو غير ذلك" بثىء 
من ذلك و كان [أكله] عندنا مكروها* لا ينبنى له وعندم أيضاء و كل 
ح الرجال الى عندى » و« قيس » تصحف «ميسرة» ٠‏ قلت : عبد الملك بن قيس بن عباية 
ذكره الخارى فى ج “اق ١‏ ص 4984 من تاريخه الكبير و قال : هو ابن الى نعامة 
سمع اباه قال ان عباس رضى اله عنهها - مرسل . و روى حى القطان عنه البصرى 
الزماق - اه ؛ و اما قيس بن عاية ابوه ابو نعامة الحنقى الزمانى البصرى فن رجال 
تهذس ذكره فى ج لم ص 4٠١‏ منه م رضه «ز 4» روى عن ابن عباس و انس 
و عبد الله بن مغفل , عنه سعيد الجر يرى و ابوب السختيانى و خالد الحذاء و غيرهم , 
و يذكر ابنه فيمن روى عنه عبد الملك لكن ليس هو الذى ذكرها هنا فى سند الحديثك 
00 
)١(‏ تقدم ع ع هذا الثثر فراجعه ‏ و الله اعلم ٠‏ 
() تأمل فى حمة عبارة التتوبر ٠‏ لى فها قلق ولم اقدر على الاصلاح ٠‏ قلت: بعلم 
من الساق ان بعض العبارة سقط قبل قوله «ألاترى » لذا صار الكلام غير مربوطء 


والله اعلر ‏ ف ٠‏ 

() لا بأس ان يدر بعد قوله « غير ذلك » كلية «لا.أس» لستقم الكلام ‏ لآن 
فى العبارة خللا ٠‏ ْ 

(؛) فى الأصول «و كان عندنا مكروهاء وهو كم ترىء فزدت كلة «أكله » من . 
نفى - تأمل فيه ٠‏ 


اللا 
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ثىء كزه أكله و الانتفاع به على وجه من الوجوه فشرأؤه و ببعه مكروهء 
وكل شىء لا بأس بالانتفاع به فلا بأس ببيعه ؛ ألاترى أنك تقول : لو أن 
زيتا كثيرا سقط فبه قطرة من حم مبتة و الزيت غالب أو فارة مانت فى ذلك 
إنه لا بأس بالاستصباح به فى قولنا و قولك ! فكذلك يعه عندنا لا بأس به 
إذا ثبت" ما قه من العيب ؛ و قد بلغنا" عن عثْمان بن عفان رضى الله عنه 
أن رجلا قتل كليا لرجل فأغرمه عددا من الابل” مكان الكلب؛ وقد بلغنا ؟ 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عنهما أنه قال فى كلب الصيد و الماشية : 
أربعون درهما ؛فان كانت قيمته بحل إذا قتل فا بنخى أن بحرم ثمنه . 

آخر كتاب البيوع 

و المد لله رب العالمين 

عا عو 


٠ كذا فى الآصل .و ف الهندية.«ائيت» والصحيح.ما فى الأصل ؛ و تأمل ف الععارة‎ )١( 
من. كتاب الام للامام الشافنى رحمه الله : قال اخيرنى‎ ٠١ لعله ما فى ج “ ص‎ )0( 
بعض اصهابنا عن تمد بن اماق عن عمران بن الى انس ان عثّهان اغرم رجلا تمن كلب قتله‎ 
ص »8ه من الحلى : رونا عن عقية بن عاص‎ ٠١ و فى ج‎ ٠ عشرين بعيرا - اتهى‎ 
قال : قتل رجل فى خلافة عنّان كليا لصيد. لا يعرف .ثله فى الكلاب ققوم بثاتمائة‎ 
و قد مس تخريحه من سأن اليهق و الجوهر انق‎ ٠ درم فألزمه عثمان تلك القيمة - اه‎ 
وعقود الجواهر و عمدة القاررى . و كذا الجواب عا اورد عليه ؛ و ليس له مخااف‎ 
٠ فى الباب من الصحابة رض الله عنهم‎ 
٠ هو معى .ما ورد عشرن بعيرا -.ما عرفت‎ )( 
. و ف المحل ج ماص "لامح‎ ٠ اسنده الطحاوى و اليهق و غيرهما  كم سبق‎ )4( 
ااا (150) من‎ 
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ش حت من طريق مد إن سهل المقرق: نا مد بن أسماعيل البخارى نا ابو نعم - هو الفضل بن 1 


دكين قال لى قتدة نا هشم عن يعلى بن عطاء عن اسماعيل - هو ابن جساس - انه سمع 





عبد الله بن عمره, قضى فى كلب الصيد اربعين درهما ٠‏ و من طريق عبد الرزاق عن 
سفيان الثورى عن يع لى بن عطاء عن اسماعيل بن جساس قال : كنت عند عيد الله بن 
عبرو فسأله رجل ما نفل كاب الصيد ؟ قال: اربعون درهماء قال: فا عقل كلب الغنم ؟ 
0-0 عقل كلب الررع ؟ قال فرق من الزرع ؛ قال فا عقل 
كلب الدار؟ قال : فرق مر تراب حق على القا ان يؤديه وحق على صاحه ان 
هله اه ٠.‏ وقد اود و ا 
و العجب من ابن حزم انه قائل به لكن استدل على ذلك بقوله تعالى و جزآء 
سيئة سيئة مدلها » و وانت تعلم هذا قياس منه و هو كله عنده بأطل ؛ و اعتمد على فهمه 
تاركا لقول عنهان و عبد الله بن عمرو رضى الله عنهم مخالفا لقوله صل الله عليه و سل 
«عليم بستى وسنة الخلفاء الراشددن المهديين » وعتمان رضىالله عنه من الخلفاء الراشدن» - 

وهذا كثير فى كتابه يرك اقوال الصحابة ؛ يعتمد على فهمه فرارا عن التقليد ٠‏ 

تكبيل للوضوع 

قال الامام محمد فى الموطأ ‏ باب اقتناء الكلب ص 0 : : اخيرنا مالك اخيرنا بزيد 
ابن خصيفة ان السائب بن بزيد اخيره واعاو ا ا 
شنوءة وهو من اصواب رسول الله عليه و سلم يحدث وانا سامعه وهو عند باب المسجد 
قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه و سل يقول: من اقنتى كلا لا يفنى به زرعا 
و لاضرعا نقص من عمله كل بوم قيراط , قال: قلت: انت سمعت هذا من رسول الله 
صلى الله عليه و سل ؟ قال: اى-و رب الكغبة - او : و رب هذا المسجد ؛ قال ممد : 
58 اقتناء الكلب لغير منفعة . فأما كلب الضرع أو الزرع او الصيد او الحرس 
فلا بأس به ؛ اخيرنا ابو مالك عن عبد الملك بن ميسيرة عن ابراهيم الخنى قال : رخص سس 

يدن 


حت رسول الله صلى الله عليه وس لآهل الببت القاصى فى الكلب يتخذونه ؛ قال مد : فهذا 
الحرس ؛ اخبرنا عبد الله بن#دينار عن عبد الله بن عمر ( ان رسول الله صلى الله عليه وسم ) 
قال : من اقتتى كلبا الا كلب ماشية او ضاريا نقص من عمله كل بوم قيراطان ‏ اتتهى ؛ 
الحديث مرفوع كا فى موطأ مالك عن نافمع و عبد الله بن دينار كلاهما عن عبد الله 
ابن عمر - كم فى ج ؛ ص ١40‏ من شرح الزرقانى : وقد سقط من موطأ عمد ه ان 
رسول الله صلى الله عليه وسلٍ » فلذا زدته من موطأ مالك: و لم ينه عله الفاضل اللكنوى 
فى تعليقه عليه ؛ و امثاله من السقات فى موطأ مد كثيرة كا لا يخنى على من طالعه بالنظر 
البالغ ٠‏ ثم اعم ان الامام جمد اصر ح فى الموطأ بكراهة الاقناء لغير منفعة ,و اباح اقتناء 
كلب الصيذ و الحرس و الزرع و الضرع و الماشية على منطوق احاديث الاقتناء؛ 
وهو قول أنى حنيفة - رحمه الله تعالى ٠‏ و مع ذلك فالعجب من ابن الى شية فى كتاب 
الرد كيف ساغ له عزو المسألة على الاطلاق الى الامام الى حنيفة حيث قال ف المسألة 
الثالث و الستين من اقتناء الكلب بعد ان روى حديث ابن عمر وحديث الى هربرة 
وحديث سفبان بن انى زهير وحديث عبد الله فى الافتناء مع المسثنيات « و ذكر ان 
ابا حنيفة قال : لا بأس باتخاذه » و الال انه لا بيح إنخاذه على الاطلاق كا دلس 
به صاحب كتاب الرد و تبعه فى ذلك المترجم البنارسى و لا بليق هذا بشانهء فا نطقت 
به الأحاديث من منع الاقتناء لفير منفعة قائل به امامنا . و ككذا قائل بما فى الاحاديث 
من استثناء كلب الصيد و الماشية و الراسة و الزرع و نحوها.ء فأنن مخالفة الامام 
للا أحاديث ؟ و هل هذا الا افتراء عله ! ! 
ثم هذه الاحاديث و الآثار صريحة فى جواز اقتناء كلب الصيد و الماشية و الحرس 
والزرع وغيرها و ادلة واضحة على كونه مالا فان المال ما يمل اليه الطسع و برغب 
فيهء حتى ان الخر و الخمزير ايضا مال فى حق الكفار و ان لم يكن فى حقناء و اذا 
جاز :الانتفاع بهذه الكلاب كانت اموالا صالحة لآن ترد عليها العقود و التصرفات حت 
5 والاملاك 


كتاب الحجة ما جاء فى تمن الكلب ج-” 


ح و الآملاك », و النجاسة غير مانعة عن الهلك و التصرفء كالفيل و الكلب ليس 
بنجس العين ما زعم و الا لم يحر الاقتناء حال من الاحوال ؛ و اياك ان تظن ان الذر 
و الخبزير طاهران 7 صدر عن الشوكانى و عه فاضل قنو ج فى تصانيفه «دليل الطالب » 
و « بدور الاهلة» وغيرهماء بل هما يحسان تجاسة غليظة اتفق عليه ام الامصار واهل 
الحديث و الفقه فى الازمنة السالفة . فالحذر الحذر من امثال هذه الفتنا الخالفة لظواهر 
نصوص القرآن و الاحاديث و اجماع الأمة !! و لاعبرة بمخالفة الظاهرية - كا صرح 
به النووى وغيره ‏ فخه , وعليك بكتابى « الصارم المساول فى الذب عن الأصول» ٠‏ 
و ثانيا :قال ابن عبد البر : فى هذا الحديث اباحة اتخاذ الكلاب للصيد و الماشية وكذلك 
الزرع لآنها زيادة حافظ .و كراهة اتخاذما لغير ذلك , الا انه يدخل فى معنى الصبد 
وغيره ما ذكر امخاذها لجلب المنافع و دفع المضار قباساء فتمحضكراهة اتخاذها لذي حاجة 
لما فيه من ترويع الناس و امتناع دخول الملانكة للبيت الذى ثم فيه و فى قوله « نتقص 
من عمله » اى من اجر عمله ما يشير الى ان اتخاذها ليس بمحرم لآن ما كان محرما 
امتنع اتخاذه على كل حال سواء نقص الاجر او ل ينقص ء فدل ذلك على ان اتخاذها - 
مكروه لا حرام ؛ قال : و وجه الحديث عندى ان المعيد بها فى الكلاب من غسل 
الاناء سبعا لا يكاد يقوم بها المكلف و لا يتحفظ منها فربما دخل عليه باتخاذه ما بنقص 
اجره من ذلك . و بروى ان المصور سأل عمرو بن عبيد عن سبب هذا الحديثك 
فلم يعرفه فقال المصور : لآنه بح الضيف و بروع السائل ‏ اه . و قال الحافظ 
فى فتح البارى: و الاصح عند الشافعية اباحة اتخاذ الكلاب لمفظ الدرب, الماقا 
للنصوص با فى معناه كا اشار اليه ابن عيد البرءو اتفقوا على ان المأذون فى اتخاذه 
ما لم يحصل الاتفاق على قنله و هو الكلب العقورء و اما غير العقور فقد اختلف فه 
هل يحوز قتله مطلقا ام لاء و استدل به على جواز ثرية الجرو الصغير لاجل المنفعة التى 
يؤل امه اليها اذا كبر و بكون القصد إذلك قَائما مقام وجود المفعة به -ك يجوز ع 
نيف 


كتاب الحجة ما جاء فى ثمن الكلب 0 


ح يسع مالم ينتفع به فى الحال لكونه بتفع بهف المآل ‏ اه . و قال الحافظ 
الطحاوى فى ج ؟ ص 08؟ من آثاره : فلما ثبت الاباحة بعد النهى و اباح الله تعالى 
فى كتابه ما اباح بقوله «وما علتم من الجوارح مكلين» اعتبرنا حكم ما ينتفع به هل 
يحوذ بعه و يحل ثمنه ام لا ؟ فرأينا المار الأهل قد نهى عرزن اكله و ابيبح كسبه 
و الانتفاع به فكان ببعه اذ كان هذا حكمه حلالا و ثمنه حلالاء و كان يجىء فى النظر 
اضا ان بكون كذلك الكلاب لا أن بح الانتفاع بها حل يعها وحل ثمنهاء و يكون 
ما روى فى حرمة اتمانها كان فى وقت جرمة الانتفاع بها ء و ما روى فى اباحة الانتفاع 





بها دليل على. حل اتمانها »و هذا قول الى حتيفة و انى بوسف و تمد رحمهم الله - 
فعم من هذا كله ارس مذهب الامام أنى حنيفة ان الكلاب الى يحوز الانتفاع بها 
اصطادا وحراسة ونحوهها _؟افى الاحاديث ‏ تجوز اقتناؤها و اتخاذها و ما لا يجوز 
به الانتفاع لا يحوز اقتناؤه و اتخاذه ‏ كا فى الأحاديث المارة و ما ذكره ان انى 
شيية منهاء و ليس مذهبه ما ذكره ابن انى شية على الاطلاق و الاسترسال ثم عزاء 
الى خلاف الحديث » بل ما فى الأحاديث هو عين مذهب الامام و مسلكه ٠‏ 
هذا التقاط ما فى كتانى «الاجوبة المنفه عما اورده ابن الى شية على ابى حذفة » ألفته 
فى سالف الزمان و هو غير مطبوع الى الآنك ٠»‏ وما ذكرته فى الآبواب المتقدمة من 
الاجوبة مأخوذ منه - و الله تعالى اعم بالصواب. و عنده عل الكتاب ٠‏ 
م معوه ٠‏ 

قلت : وقد تم هدا الجزء بحمد الله تعالى و منه .بوم الآربماء ١0/‏ من الشهر المارك 
ا لت ل اق لفنقا 
وسل تسلها كثيرا ف 

و يتلوه فى الجرء الثالك « كتاب الكراهية و الاستحسان. 
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فهرس مضامين الجزء الثانى من الحجة على أهل المديئة 
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” 


فهرس مضامين الجزء الثانى من الحجة على أهل المدينة . 





فان قرن طاف فا طوافين و سعى ل سعران . 


وما تجل من الاحرام فهو افضل اذا قوى عليه قبل ان بلغ وفته و لايجاوز 
وقته الاعرما . 





وقال اهل المدينة افراد لجيج افضل من القران و من غيزه فان قرن طاف لما 
طوافا واحدا وسعا واحدا و لاينغى ان بعجل الاحرام ٠‏ 

حجة أهل المدينة لافضلة الافراد . 

وقال حمد: كيف بيكون الافراد بالحج افضل ‏ ال . 

انتصار المعلق لأهل الكوفة و تحضقه . 

ها ورد فى المسألة من الآثار - من هاهنا الى ص با . 

وقال اهل المدينة نرى عل القارن طوافا واحد وسعيا واحدا . 

هام الحج و العمرة ان تحزم به,! عن جوف دويرنتك ٠‏ 

احتجاج المعاق لتأببد الطوافين والسعين للقارن وتحقيق اللاحاديث وسردها فيذلك . 
ك.من طواف طاف النى صلى الله عليه و سل بالليت فى حجة الوداع . 

قال تمد :و بقول على نأخذ يضاف الحج الى العمرة و لاايضاف العمرة الى المج 
فان اضافها الى الحج قبل ان يعمل للحبج_لرعه ذلك وقد اناء ء 

ما قله ابن حزم فى امحلى وجواب المماقله مفصلاء وشرح قول الامام عمد رحمه الله 
عمرة فى الحج احب الى من عمرة فى العشيرين البواق - قاله ابن مر » تأبيد المعلق 
لقول ابن عمر بالدلائل ٠‏ 
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صفحة مضمون 

5 جمع على بين الحج و العمرة ٠‏ 

٠ قول طاوس فى فضيلة القران‎ 0١ 

432 تحفيق المحثى لاطوفة النى صلى الله عليه و سل فى حجة الوداع كم طاف ٠‏ 

سأل اذينة عمر بن الخطاب من ابن اعتمر فقال ات عليا فقال من حيث بدأت ٠‏ 

٠ قال الشعى : يطوف القارن طوافين و يسعى سعيين‎ ٠ 

بن جمع ابن عمر بين الحج و العمرة ٠‏ 

ده عام حجة الوداع احماب رسول الله صل الله عله و سل منهم من اهل بحجة 
ومنهم من اهل بعمرة و منهم من جمع بين الحج و العمرة ٠‏ 

قال حمد : فهذا ابن عمر قال :لو كنت معك لامرتك ان تهل بها جميعا - ال ٠‏ 

5" بأب مت بقطع الثلية فى الحج و العمرة 

, قال ابو حنيفة: يقطع المهل بالعمرة التلية حتى بست الركن للطواف و بقطع فى 
الحبج فى اول حصاة برى بها جمرة العقبة يوم التحر ٠‏ 

0 و قال اهل المدبئة: من اعتمر من التتعي فانه بقطعها حين برى اليت و من اعتمر 
من بعض المواقيت فانه يقطعها اذا اتتهى الى الحرم - ال ٠‏ 

وى وقال عمد بن الحسن : كيف اختلف المهل من التتعبم و المهل من الوقت - الح ٠‏ 

م ما رواء من الأثار المعلقة بهذا الباب ٠‏ 

يم كان ابن عباس يلبى حتى يستلم الركن » و كان ابن عمر اذا قدم معتمرا قطع 
التلية اذا رآى يوت مكة ٠‏ 

٠ قال جمد : وقول ابن عباس احب الينا‎ ٠ 

1 يأب العمرة 

. قال ابو حنيفة : العمرة ليست بواجبة؛ من اعتمر فقد احسن و لا بأس أن يعتمر 


٠‏ ارا و قال 


1١ 


0لا 


وقال اهل المدينة : العمرة سنة و لانعل احدا من المسليين رخص ف تركها ولا أرى. 


لأحد ان يعتمر فى السنة مرارا ٠‏ 
قال عمد : و لا بأس ان يعتمر الرجل فى السنة مرارا ٠‏ 
بلغنا ان عائشة اعتمرت ف السنة مرارا ٠‏ 
حجج الفريقين ٠‏ 
عن على انه قال فى كل شهر عمرة ٠‏ 
ان ابن عباس قال لا يرخص لاحد من اهل مكة يخررج من الحرم الا رجع محرما 
الا الحطابين و العلافين و اصحاب النافم ٠‏ 
آثار الاب ٠‏ 

يأب المعتمر بواقع اهله 
قال ابو حنيفة فى المعتمر بواقع اهله قبل الطواف: ان عليه هديا و عمرة اخرى 
و ينتدىٌ بها بعد امام التى افسد و يحرم حيت احب الا انه لا يحرم من الحرم ٠‏ 
و قال اهل المدينة: اذا وقع الحتمر بأهله فعليه هدى و عمرة يبتدقى بها بعد اعام 
الى افسد و يحرم من حيث أحرم للى أفسد ٠‏ 
وقال عمد بن الحسن: لئن يحب عليه فى قضاء الاحرام على ما احرم للعمرة انه 


يجب علبه ان حرم بحمرة القضاء من حيثك أجرم بالآولى 0 


أب الرجل يدخل مكة بعمرة طوف بالبيت وهو جنب أو على غير وضوه 

قال ابو حنيفة: من دخل مكة بعمرة فطاف بالبيت وسعى بن الصفا و المروة 

وهو جنب أو على غير وضوء ناسيا ثم وقع بأهله ثم ذكر يحب عليه هدى بالمواقعة 

و يعيد الطواف و السعى و يحاق رأسه و ليس عليه قضاء عمرته ‏ ال ٠‏ 

و قال اهل المذينة: من اعتمر فطاف جنبا او على غير وضوء ناسيا ثم وقع بأهله 

ثم ذكر فانه يعبد الطواف و السعى بعد ما اغتسل و ته ضأ و يعتمر و بهدى. 
1 


» 0. 


و على المرأة اذا أصابها زوجها مثلل ذلك ٠‏ 


يونا 


١7 


و قال اهل المدينة ايضا : ومن طاف من اسبوعه اشواطا م احدث انتقض ذلك 
ول يحزه وهو بمزلة الصلاة فا .افسد الصلاة من امس الحدث افسد الطواف ٠‏ 
وقال تمد: كيف شبهتم الصلاة بالطواف - ال : 
بأب المرأة تهل بعمرة ثم تحض | 

قال ابو حنفة فى المرأة الحائض تهل بعمرة ثم تدخسل مكة موافة للحج : تهل 
الحج و ترفض العمرة اذا خشيت الفوات فاذا تضت حجتها تهسل من التتعبم 
و تقضى عمرتها و عليها الهدى ٠‏ 
الآثر التعلق بهذا القول ٠‏ 
ورقال اهل المدينة: اذا قدمت معتمرة موافة للحج وهى حائض فل تستطع 
الطراف اهلت بالحج ثم نفذت فكانت مثل.من قرن بالج والعمرة فى امرها كله . 
وقال يمد : و كيف تنكون هذه قارنة وقد بدت بالوقوف بعرفة قبل العمرة - الخ 
و احتجاجه فى ذلك على اهل المدينة » و تأبيد امحثى لقوله بالدلائل القوية ٠‏ 
اثر عائشة الذى رواه عن مالك ٠‏ 

ياب .ما يأ كل أنخرم من الصيد و ما.دو ما ,شبريه و هو حرم 
قال ابو حنيفة :ما وجد النحرمون ١ن‏ لحوم الصبد على الطريق غلا بأس بابتباعه 
و اكله اذا ضاده و ذحه لال و ان كآأن صاده لاجله ٠‏ 
و قال :اهل المدينة :.ما وجد ارم من الصيد على الطريق فا يعترض به الحاج 
وها صيد.لاجلهم فانا نكرهه للحم و تنهاه.عن ذلك الخ ٠‏ 
احتجاج الامام محمد على اهل المدبنة. وقال: لا نرى بذلك بأسا . 
و قال اهل المدينة : انا تأخذ فى هذا بقول عْهان ٠‏ 


جواب ذلك. من جانب الامام لأاهل المدينة ٠‏ 


5 (133) قال 





1 قال ابو حنفة فى رجل محرم صبد لاجله و لم بأمى به صاده حلال وصلع له . 
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من ذلك الصيد : فلا بأس بأكله و لا جزاء عله ٠.‏ 
وقال اهل المدبنة : عله جزاؤه اذا ١‏ كل منه وهو عل أنه صيد من اجل صاحه ٠.‏ 


الأثار الى وردت فى ذلك رواها الامام-بسنده ٠‏ 


مبهمة فهى على جلتها حتى تأنى اليئة بتفسيرها ٠‏ 
فأما ما رويتم عن علمان فلا حجة لك فيه . 
الآثرالذى رواه عن مالك عن سالم انه مع اباهربرة يحدث عبد الله بن عمر فى الصبد 
ما رواه مالك عن الى قنادة فى صيد اصطاده . 
ها روأه عن كعب الاحبار فى الصبد ٠‏ 

يأب المحرم يقتل الصيد او يدل عليه او يضطر الى المينة فيأكلها 
قال ابو حذفة فى حرم يضطر الى المبتة و الصيد: يأكل المبتة و لابصيد ٠‏ 
ما قثل المحرم أو ذتح من الصبد لا يحل.اكله لحلال و لا لحرم . 
ل ابو حنيفة: اذا دل المحرم الحلال على الصيد فيقتلم فعلى الدال الجراء 1 
و قال اهل المدينة : لا كفارة على الدال ٠‏ احتجاج الامام عليهم فى ذلك ٠‏ 
الأثار الى وردت فى ذلك ٠‏ 

بأب الحرم يقتل الصيد فحك عليه 

قال ابو حنيفة فى الذى يقتل الصيد فحكم عليه بطعام : انه يقوم الصيد كم ثمنه ثم 
طعم كل مسكين نصف صاع ؛ و ان شاء صام مكان كل نصف صاع بوما ‏ الج . 
و قال اهل المديئة: يطعم كل مسكين مدا او يصوم مكان كل مد بوما ٠‏ 


احتجاج الامام عليهم ٠‏ 
6خ 


اما 


85 


يحل 


١و7‎ 


مضمون 


بأب الحلال يقتل الصيد فى الحرم 
قال ابو حنيفة فى الحلال يقتل الصيد فى الحرم: انه يحم عله بمنزلة ما يحم على 
الذى يقتل الصيد فى الهرم و هو محرم الا ان الصوم لا يحزى عنه ٠‏ 
وقال اهل المدينة : يحم على الذى يقل الصيدفى ارم وهو حلال بمثلمابحك على الحرم 
يأب المحصر فى غير العدو 
قال أبو حنيفة : من حرس عن الح أو عن العمرة بعد ما جرم لمرض اصابه 
لا يقدر على النفاذ انه ببعث الهدى و بواعدهم فيه يوم ينحر فيه الهدى فاذا تحر 
حل وعليه عمرة مكانها وان كانت حجة فعليه حجة وعيرة مكانها ٠‏ 
وقال اهل المدينة :من احتبس رض فليس يحل الا بالطواف والسعى لا يحله هدى ينحره 
احتجاج الامام عليهم . 
الأثار التى رواها فى هذا اللاب ٠‏ 
قال ابو حنيفة فىرجل قدم معتمرا فى اشهر الحج فقضى عيرته ثم اهل بالحج من 
مكة مم كسر او اصابه امس لابقدر على ان يحضر مع الناس الموقف: لا يكون 
محصرا بمكة يحمل حى ,شهد الموقف - الخ . 
وقال اهل المدينة : اذا كر او اصابه ام لا يقدر على ان يحضر مع الناس 
الموقف اقام حتى اذا برأ خر ج الى الحل على ذلك الاحرام ثم برجع الى مكة 
فطاف وسسعى ثم يحل و عليه الحج من قابل و الحدى . 
وقال مد :و لم كان عليه الخروج الى لحل وهو محرم على احرامه الآول - الّ. 
الإآثر الذى وواه بطريق مالك عن عمر رضى الله عنه ٠‏ 
بأب الاحصار بالعدو 
وال الوخد فة الانسان الثرو كالاخسان زفقل قا الل ره فاح بدو 
عت لين فانه يعث بهدى يحل به و عليه عيرة مكان عمرته ٠‏ 


41ى,, وقال 





نالا 


١ 1/ 


شف 


مضمون 


وقال اهل المديئة : من احصر تعدو وهو رم فانه شور عنه المدى و بحاق 
رأسه حيث حبس و يحل منكل شىء و لا ثىء عليه؛ و ان كان لا يقدر على 
بعث الطدى الى المرم حره فى موضعه وحل به ولح بكن عليه قضاء 0 





و قال جمد : لا يحرى أن بنحر هديه حى ينحر فى الهرم ‏ و احتجاجه عليهم ٠‏ 
الآثاز الزازوة تق هذا الات + 
باب نكاح ارم 

تحفيق المعلق هل كان النئصلى الله عليه وسل حرما حين تزووج ميمونة رضى الله عنها ٠‏ 
قال ابو حنفة : لا بأس أن يتدوج المخرم و يزوج غيره ء و لايشغى له أن يشل 
و لا ان ياشر و لا يصنع شيئا مما يحل للحلال ان بفعله يزوجته ٠‏ 
و قال اهل المدينة : لا بمزوج الحرم ؛ و ان تزوج فالكاح مردود . 
احتجاج عمد على اهل المدينة فى ذلك ٠‏ 
التعليق فى يزوج رسول الله صلى الله عليه و سل ميمونة هل كان عحرما اوكان سلالاء 
ها ورد ق هذا آلاب من الآثار : 

باب الرجل يموت و لم بحج فيوصى بأن بحج عنه 
الرجل بموت ولم بحج فيوصى ان بحج عنه ان ذلك من له ٠‏ 
فال مد قال ابو حنيفة : ان تطو ع رجل عن رجل لج عنه وقد مات و لم بحج 
تولك جات .+ 
وقال اهل المدينة : لا يحزى أن يحص حى عن حى قدر المحجوج عنه على الحج 
اولم يقدر ال ٠‏ احتجاج عمد على اهل المدينة بالآثار المرفوعة المسندة . 
صحعة الحج عن الغير حين العجز عنه قال مد : هذا امى مجتمع عليه لا اختلاف 
بين الفقهاء فيه الا من قال برأبه و نذ الآثار خلف ظهر ٠‏ 


ينك 


صفحة 


95 نْ 





وق 


5ع" 


بأب ما جاء فيا يقتل انهرم من الدواب 
قال ابو حنيفة جاءت الأثار فى خمس من الدو اب من قتلهن و هورم فلاجناح عليه ٠‏ 
الذئب مثل الكلب العقور وما سوى ذلك مالم يؤذك فقتلته فعليك فيه الهدى ٠‏ 
وقال اهل المدينة : كل ما عقر الناس وعدا عليهم واخافهم فهو الكلب العقور ‏ ال 
قال مد : انما جاء الآثر فى الكلب العقور و اما هو عندنا الكلب خاصة ‏ ال 
الأثر المسند فى اجازة القتل للحرم الذئب و احتجاج الامام على اهل المدبنة ٠‏ 
و قال اهل المدينة : ما ضر من الطير فلا يقتله المدرم الاما سمى النى صلى الله عليه 
و سل: الغراب و الحدأة؛ فان قتل سواهما فداه ٠‏ 
وقال تمد : لا يقتل المحرم شيئا من الطير لم يبدأه بايذاء الا الغراب و الحدأة » 
فأما العقاب التى تقتل الانسان و نحوه فان آذته وهو حرم فلا ثىء عليه بقتلها ٠‏ 
ماجاء فى الباب من الآثاز ٠‏ ظ 
قال عمد : جعل على بن الى طالب الضبع صيدا وجعل فيها كبشا ٠‏ 
قال : و كذلك السبع فقتله مكروه للحرم . 
يأب الحجامة للحرم 
قال ابو حنفة : لا بأس بالحجامة لللحرم اضطر او لم يضطر ما لم يحلق شعرا ٠‏ 
و قال اهل المدينة : لا يحتجم اورم الا من ضرورة ٠‏ احتجاج الامام جمد علهم 
بفعله صلى الله عليه و سل و روايته الحديث عن مالك بسنده : ان رسول الله 
صل الله عليه و سم احتجم وهو حرم - الحديث ٠‏ 
يأب ما يحوز للحرم ان يفعله 

قال ابو حفغة : لا بأس ان يقرد المحرم بعيره و يتزع عنه الخلة ٠‏ 
و قال اهل المديئة : احب الينا اف لا يقرد الحرم. بعهره و يتزع عنه الحالة ٠‏ 

1م (بوو) 22 احتجاج 


افا 


ونا 


٠.‏ نْ 


احتجاج جمد عليهم ٠‏ 


ما ورد ف الباب من الآثار ٠‏ 
قال عمد : و لا بأس بقتل القراد و الحلية و الذباب والبعوض و القلة للحرم ٠‏ 

باب الظر فى المرآة الحرم ظ 
لا بأس بأن بنظر المحرم فى المرآة ‏ قال ممد : لا بأس بذلك لولم يأخذ من شعره ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الأثار ٠‏ 

أب استظلال المحرم 
لا بأس بأن ,ستظل المحرم اذا جافى ذلك عن م 
وقال اهل المدبنة : لا ينغى ان يستظل المحرم ٠‏ 
احتجاج الامام عمد على اهل المدينة ٠‏ 

يأب تقليد الهدى و ما استيس من الحدى 
يعلد الابل و البقر و لا يهلد الغنم » و قال اهل المدينة ايضا هكذا ٠‏ 
قال ابو حذفة : ما استيسر من الهدى شاة . و كذلك قال اهل المدينة منهم مالك 
ومن اخذ بقوله؛ و قال بعض اهل المدبنة بدنة او بقرْة ٠‏ 

باب الرمل فى الطواف 

َال االوطية + ارش :3 اقوات ا امواط من الجر الى الحجن وبمت 
اربعة . و كذلك قال اهل المدبنة ٠‏ 
قال ابو حنيفة: ا كره للرجل ان يبجمع ببن الطوافين أو ثلاثة , و وافقه اهل المدينة ٠‏ 
قال : من اصابه امن ينقض وضوءه وهو يطوف او يسعىفان طاف بعض الطواف 
او كله و لم بركع فانه بتوضاأ.و بينى على طوافه و يصلى الركعتين::و أما فى الصلاة 
فيتوضأ و يستقبل الركعتين اذا كان متعمداء و السعى لا تقض بالحدث ٠‏ 
الحائض اذا طافت ثم حاضت قبل السعى فسعت و هى حائضن فأجزاهاء و قال 


4 


مضمون 
اهل المدينة : من أصابه امس بنتقض به وضووه و هو يطوف او يسعى و قد طاف 
بعض الطواف او كله و لم بركع يتوضأ و يستأنف الطواف و الركعتين» و اما 
السعى فانه لا بقطعه ما اصابه ٠‏ 
وقال خد: كيف افسد طوافه بعد فراغه منه قبل ان يصلى ركعتين ‏ الح ٠‏ 
بلفنا عن عير انه طاف اسبوعا حين صل الفجر ثم ل يصل الركعتين حتى الى 
ذا طوى و ارتفعت له الشمس ثم صل الركعتين ‏ الحديث ٠‏ 
و قال اهل المدينة : انا نزعم انه يفسد الصلاة - الج ٠‏ 
التعليق المتعلق بالطواف بعد صلاة الفجر هل يصلى ركعتيه ام يؤخرها الى طلوع 
الشمس تحقيق انق فى ذلك ٠‏ 
احتجاج محمد علبهم كيف تجوز النوافل بعد صلاة الفجر ٠‏ 
بأب الذى يرك طواف الصدر 

لو ان رجلا فرغ من حجه الا طواف'الصدر فسار قبل ان يطوف كان عليه 
دم فلا برخص فى طواف الصدر الا الحخائض ٠‏ 
و قال اهل المدينة : لو ان رجلا جهل ان يكون آخر عهده الطواف بالبيت حى 
يصدر لم تر عليه شيئا - الخ ٠‏ 
احتجاج تخد عليهم نحديث رواه بسنده عن ابن عمر؛ ما ورد ف الباب من الأثار . 

باب من اتتقض وضوؤه فى الطواف الواجب 
من انتقض و ضوؤه فى الطواف بتوضأ و ينى على طوافه ٠‏ 
و قال اهل المدينة: ان كان الطواف الواجب عليه يتوضأ و يستأ:ف الطواف» 
وان كارت الطواف تطوعا و طاف ثلاثة اشواط توضأ و استأنف .و ان 
لم برد اتمامه تركه و لم يطف , و كذلك الصلاة النافلة - ال ٠‏ 


ب.س احتجاج الامام مد عللهم بحجج ٠‏ 


و باب 


انا 


م 


اولان 


فق 


يأب الرجل ينس السعى بين الصفا و المروة 
من نسى السعى بين الصفا و المروة حتى يستّعد عن مكة و يجاوز وقتا من المواقت 
يحزيه ان بعث بهدى يذ عنه بمكة ٠‏ 
و قال اهل المدبنة: من نسى السعى وخرج من مكة فليرجع و ليسع - الخ ٠‏ 
احتجاج الامام عمد عليهم ٠‏ 
يأب الرجل بواقع اهله و هو حرم 
قال ابو حذفة فى الرجل بقع بأهله فى الحج ما بينه و ببن أن يقف بعرفة : يحب 
عليه الحدى و يحج من قابل .و ان كان وقع بعد الوقوف فعليه بدمة و ثم حجه ؛ 
وكذلك اخيرنا ادوحنيفة عن عطاء عن ابنعياس ف الرجل بواقع اهله بعد الوقوف 
عرفة قال : تم حجه ٠‏ 
وقال اهل المدينة فى الرجل بقع بأهله فى ايام الحج ما بينه و بين ان يدفع من عرفة 
و برمى اججخرة فانه يحب عليه الحدى وح قابل - الل ٠‏ احتجاج الامام عمد عليهم ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الآثار ٠‏ 
رجل وقع بأربع نسوة له فى بوم واحد أو ايام متفرقة و هو محرم ليس عليه 
الا كفارة واحدةء فان كن محرمات فطاوعنه او استكرههن فى 0 واحد 
فعلى كل واحدة منهن هدى و حج قابل ٠‏ 
وقال اهل المدينة ان طاو عنه فعلى كل واحدة منهن الهدى و حج قابل »و ان 
اكرههن فعليهن ان بيحججن و بهدى عن كل واحدة منهن الهدى ٠‏ و قال جحمد: ‏ 
و كيف يحب عليه هديان و القضاء ‏ ال ٠‏ احتجاجه عليهم مفصلا ٠‏ 
اب التى خوته الح 
من فاته الج احرم فقدم بوم النحر و لم يدرك يحل بعمرة و ,طوف و يسعى 
ويحلق او يقصر و عليه الحج من قابل ٠‏ 


الا 


صفحة 


مصضمو نَ 





ضرفا 


نرفرا 


أذرضن 


فق 


ما وردفى الاب من الأثار ٠‏ 
باب القارن الذى يفوته الحج 
من قرن الج مع العمرة ثم فاته الح فمليه ان يحل بعمرتين وعليه الحج من 
قابل و لا هدى عليه . 
وقال اهل المدينة : من قرن'الحسج مع العمرة ثم فاته الح فعليه ان يحم قابلا 


وا هرن بن الحج و العمرة و يهدى هديين ‏ ال 5 


وقال عمد أيقرن قابلا و العمرة لم تفته و قد قضاها صحمحة و ليس عليه هدى 
00ل اكس وم قر مر نعي ظ 
يأب الذى بواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة فجب عليه الحدى 
من وجب عليه هدى لاصابته النساء قبل ان يطوف طواف الزيارة فان عليه 
بدنة و لابأس بأرف بشتربها بمكة و ينحرها بهاء و يتصدق بها و لايأكل منها 
شيئا ٠‏ و قال اهل المدينة لا ينغى له ان بشترى هديه بمكة ثم ينحره بها لكنه 
ان لم يكن ساقه معه من اهله فيشتريه من اهل مكة ثم يخرجه منها الى الحل 
و ليسقه منه الى مكة ثم بنحره بها ٠‏ 
قال مد : كيف صار عليه ان يشتربه يكة شم يخرجه منها الى المل ‏ الل . 
ما ورد فى الاب من الأثار . 

بأب الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله ففحنث فى يعبنه 


قال ابو حنيفة فى الرجل و المرأة يحلف احدهنا بالمثى الى بيت الله الحرام فيحنث 


و سرس ل عدو انه فلن ادر كو و هدي ل اك 1 

و قال اهل المدينة يركب و بهدى بدنة او بقرة ٠‏ 

قال مد : و قد روى انو حنيفة عن علل انه قال: بر كب و يهدى شاة ." 

وقال ابو حنيفة : لو ان رجلا حلف بابلثى الى بيت الله وهو يقدر عل المثى 
0 ولا (4و١)‏ فان 


1 


4 


لي أ 


نان 


لذن 


مضمون 
فان شاء .ثى زان شاء ركب و اهدى هديا . 
اثر هذا الاب ٠‏ 
باب الى بعل الفيد يد عله حرا 

قال ابو حنيفة فى الذى يحم عليه بالهدى فى الصيد بقتله او حب عليه الهدى فى 
غير ذاك : ان هديه لا يكون الا بمكة ‏ فأما ما عدل به الحدى من الصام او الصدقة 
فان ذلك يكون بغير مكة حيث احب صاحه ان يقعله قعل . ظ 
و قال اهل المديئة فى ذلك بقول انى حذفة » وهو قول تمد ٠‏ 

ناب ما بؤكل من الحدى وما لا يؤكل 
لايؤكل ثى» من الهدى الا هديين هدى المتعة او التطوع اذا بلغ محله ٠‏ 
و قال اهل المديئة : بؤكل الحدى كله الا هديين هدي جزاء الصبد وهدى الفدية ٠‏ 
قال محمد ا#ريال أقباجد امل ام عله المز يه كف ربكل من هذا وهو 
كفارة ما صنع الح. 
رد العلامة المفى على ابن الى شيية فى نسبته الى انى حنيفة فى اكل 500 
اذا عطب قبل محله ردا بلغا حججه ٠‏ | 

يأب الحرم يصيث يض النعام 

فى يض النعام يصيبه الهرم متها ٠و‏ قال اهل المدينة : قيمتها عشر تمن البدنة 
فى النعامة ما يسكون فى جنين المرأة الحرة غرة عبد او امة الح . 
قال محمد : كيف يقاس هذا بالجنين .' ش 
ما ورد ف الاب من الأثار ٠.‏ 

بأب الرجل يحلق رأسه من اذى وهو رم 
من حلق رأسه هن اذى وهو عحرم بحج أو عيرة فليه اى الكفارات شاه 
فدية من صيام او صدقة أو نسكءو الصدقة ثلاثة أصع على ستة مسا كين كل 


لوا 


٠‏ .سكين نصف نماع تن قال اهل المدكة من قزل اناما 
5 وقال حمد: و هذا يدلك على خطأ قول اهل المدينة فيا جعلوا من الكفارات 
ْ ار لصي ا ا 
ا قال ابو حذيفة فة : الصدقة فى ذلك احب.ء و النسك لا يكون الا بمكة ٠‏ و قال اهل 
المدينة : النسك و الصيام و الصدقة ان شاء بمكة و ان شاء بغيرها من اللاد ٠‏ 
٠‏ وقال مد : و كيف يكون الفسك بغير مكة و اما النسك من الح - 
لا باب الذنى يهل فحلق رأسه قبل ان بردى جمرة العقية 
.٠‏ قال ابو حتيفة فى الرجل .يحهل و هو حاج فبحلق رأسه قبل امف برى اجمرة : 
اتلاتىءعله. ظ 
1 5 وبقال اهل المدينة : اذا جهل الرجل خلق رأسه قبل ان برى اجخرة اقتدى . 
ويم و قال مد : المنديث عن رسول الله صل الله عليه و سل فى ذلك مشهور بن انه 
٠‏ سئل نوم النخر عمن حلق رأسه قبل ان يرى قال «ارم و لا.جرج» 
جيم ما ورد فى الاب من الاثار المسندة ٠‏ 
ورا تعليق العلامة الحثى فى يان معنى قوله عليه لمصلاة والسلام حين سئل: لم اشعر 
لخلقت قل ان اذ ؟ فقال« اذبح و لا حر ج »و قوله «إرم و لا حر ج » فا سثل 





«ومئذ عن شىء الا قال « لاحر جء لاحر ج» ٠‏ 
عرفة كلها .موقف.و المزدلفة كلها موقف.و منى كلها .منجر وككل بفاج مكة 
طريق و منحر- الحديث ٠‏ 
ا يأب القوم الحرمين يصبيون الصيد الواحد 
, قال ابوحيغة فى الوم اللحرمين يصبيون اليد الواحد «لذبغل كل وان ننهع 
٠‏ ا ل ا ظ 
2 وطال لهل المدينة فى للقوم ,يصبيون الصيد جيما و مم حريون أو فى الحرم.و مم 


/ حلال 








صفحة مضمون 
حلال : ان على كل انسان جزاه ‏ الح ٠‏ 00 

وخ قال عمد : لا يشبه الأحلة الحرمين يقتلون الصبد فى الحرم - ال . 

؟وم الآثر المسند فى الاب ٠.‏ 

1 بأب الذى يقتل الصبد و هو رم ثم يأكل منه 

د الذى بقتل الصبد وهو حرم ثم بأكله ان عليه كفارة.واحدةرلاكله ٠‏ / 

94” ١و‏ قال عمد : عليه كفارة واجدة لقتله و لا ثىء عليه لآ كله و لكنه آثم لاكله ٠‏ 

وروم وقال اهل المدبنة : ان قتله احرم و اكله فعليهكفارة واحدة فثل منقنله و لم يأ كل منه 

, يأب الذى يصيد صبدا او برميه بعد ما رى جمرة"العقية وحلاقة رأسه. 

أ ريخل وين معنا ار يناده كد وعه او غلاقة واس ين 8ل عض لطر 7 
افلوافل ار بان 151:3 أن اماك السد ل لكر فل جزاؤه » و ان ااب قل 
الحل فلا جزاء عليه ٠‏ 

د وقال اهل المدينة :.عليه الجزاء فى الصبد اصابه. فى حل او 58 : احتجاجج الاملم :. 
عمد عليهم بالآثار . 

وروم احتجاج اهل المدينة لمذهبهم و جواب اانا م : 

٠ ما ورد ف الاب من الأثار المسندة‎ ٠ 

1 باب الذى يقطع الشجرة.من الحرم .من حلال أو بحرم 

. فى قطع شجر الحرم جزاء. سواءنقطيها بحرم الال‎ ٠ 

0 وقال اهل المديتة: ع‎ . ٠ 

و٠؛‏ ما ورد ق الاب من الأثار للسندة ٠‏ 

.4 يأب “الصى الصغير حي -به ش 

, لا بأس بأن حب بالصفير ويحرد: للا حراام .و ؟ منع .الطب وكل ها يمنع االكير 


ق أجرامه 5 ال . 
0/6 


168 


كلق 


مضمون 





فال اهل المدينة : مثل قول الى حنيفة الا فى خصلتين - الخ . 
منازعة الامام مد معهم فى خصلتين و احتجاجه علبهم ٠‏ 

بأب الذى ينحر هديه فى غير منى ايام المج 
قال ابو حنفة فى من تحر هديه فى ايام الج فى غير”مى : ان ذلك يحزيه اذا 
كأؤاق الكرم ه.واقال افق المدئلة :اذى للاحد .ان تسن ف نام ملق الا ىم + 
و قال تمد : افضل الهدى أن بنحر بمنى لانها مناحر البدن فى تلك الآيام لكن 
لا بأس ان ينحر فى الحرم حيث بحب ٠‏ 


الآثر المسند فى الاب ٠‏ 


نأب المريض و الصى الذى لا يستطيع رى امار 

قال ابو حتيفة فى المررض و الصبى لا يستطيع الرى : برى عنه و لا ثىء عليه 
وان صح الريض فى ايام الرى بعد ما رى عنه فلا بأس ٠‏ 
وقالاهل المدينة فى الصى و المربض الذى لا ستطع الرى : برى عنه 
و بتحرى ال رض حين برى عنه فيكبر وهو فى منزله و يهريق دماء فان صح 
اوسن اناد حزق عن الذي راف رو افا 
و قال عمد : وما له هربق دما وقد رىى عنه فقد اجزاء ذلك ء لادم عليه ؛ 
و احتجاجه عليهم فى: وجوب اهداء الدى عنه - 

باب الذى يرى اجمر بليل 
قال أنو حذفة: لا ينغى رى اجترة بوم النحر حى تطلع الشمس . و من رمى 
قبل طلوع الشمس و بعد طلوع الفجر اجراه ذلك وقد اساء ٠‏ و قال اهل المديئة 
يكره رى اججمرة بوم التحر حى_يطلع الفجر ومن رى فقد حل له النحر ٠‏ 
وقال جمد : جاء عن ابن عباس حمل رسول الله صل الله عليه و سل اغبلية بى 
عد المطلب على حمرات و يقول: الى ب لا ترموا المرة حتى تطلع الشمس .. 

9 (وو١ا)‏ ما 








صفحة 
"2 


124 


كرد 


ضرف 


مضمون. 
ماورداق الاك قن الآثار المندة : 
نأب الأوقات الى مكة و الرجل يكون اهله دونها ندعل مك بغير أحرام 
قال ابو حنيفة: من كان اهله فى الوقت مثل الجحفة وذات عرق و قرن و يللم 
او دون ذلك الى مكة فلا بأس ان معرة را ام - الج. 
و قال اهل المدينة فى الرجل بدخل 526 بغير أحرام لرى ذلك انا + 
احتجاج الامام عمد عليهم بالآثار المعروفة ٠‏ 
فا وزة ل الا من الآثان المضرة + 
بأب الصلاة من بوم الثروية و الجمعة بعرفة و منى وااصلاة بها و ااصلاة بمى 
قال ابو حنيفة فى ايام الح اذا وافق بوم الجمعة بوم عرفة او بوم النحر او بعض 
ايام التشريق انه لا جمعة فى مى فى تلك الايام الا بمى اذا كان الخيفة او امير 
الحجاز او امير مكة و ان كانت يعرفة فلا جمعة فى ذلك ٠‏ 
وقال اهل المدبنة اذاو افق بوم اللبءة بوم عرفة او بوم النحر او بعض ايام التشربق 
فلا يمع فى شىء من تلك الأإيام 
قال مد : قول اهل المدينة ايب الى من قول الى حذفة ٠‏ 
وقال !بو حذفة: صلاة المغرب و العشاء عشية عرفة ليلة النحر فى المزدلفة لا ينغى 
ان يصلى واحدة منهها حتى يأنى المزدلفة فاذا اتاها اذن المؤذن و اقام للغرب 
واذا سل من المغرب قام و صلى العشاء بغير اذان و لا اقامة ‏ الخ . 
و قال اهل المدبنة : يقب للغرب و للعشاء ايضا و لا يصلى بينهما شيئا ٠‏ 
ما ورد فى الاب م الأثار المسندة ٠.‏ 
قال ابو حتيفة الدفع من المزدلفة قدر صلاة الصبح المسفر بها قل ان تطلع القئمس 
وكذا قال اهل المدبئة ٠‏ 
قال ابو حنفة فى صّلاة اهل المكة و من كان بمكذة مقما.سفج : أنه يصل بمى 


1 


مضمون 





55 


ع4 


اربها وكذلك بصلى بعرفة حتى برجع الى مكة ٠‏ 

و قال اهل المدبنة فى اهل مكة انهم يصلون بمى اذا حجوا ركعتين حى بنصرفوا 
الى مكة ٠‏ 

التعليق البسط متعلق هذه المسألة . 

قال ابو حنيفة : اذا كآن امير الحج من اهل مكة صلى الظهر و العصر بعرفة اربع 
ركعات و صل بعرفة و منى و اهل مكة معه ما أقاموا بمبى اربعا يمون الصلاة ٠‏ 
وقال اهل المدينة فى امير الاج ان كان من اهل مكة و غير اهل مكة انهم 
يصاون بعرفات و مى ايام مى ر كعتين ركعتين يقصرون الصلاة حبى برجعوا الى 


مكة و من كأن مقوا بمى و عرفات فانه يتم و لا يقصر . 


اختجاج عمد من جانب الامام على اهل المدينة ٠‏ 
الآثر المسند المتعلق بهذا الباب ٠‏ 
بأب فى هدى القارن و المفرد بالحج 

قال ابوحفيفة : لو ان رجلا قارنا للحج و العمرة لم يسق هديا و لم يشتره ولم يعرف 
به حتى كأن بوم النحر و هو موسر فاشترى بوم النحر هديا فذصحه عن قرانه اجزاه 
ذلك ولم يحلق حى يزبحه ٠‏ 
وقال اهل المدينة: أن لم بكن معه هدى يعرف به بوم عرفة فلبقض نسكه كله 
و لا يذيحن هديا حتى بمضى ايام التشري ٠‏ 
احتجاج الامام عمد عليهم من جانب الامام . 
ما ورد فى اباب من الآثار المسندة ٠‏ 

يأب الرجل الذى يمر بالمعرس من ذى الحلفة راجما من مكة 
قال ابو حنيفة فى رجل مم بالمعرس من ذى الحليفة راجما من مكة فان احب 
أن يعرس به حت يصلى فبه فعل و ليس ذلك بواجب عليه ٠‏ 


7/4 وقال 


صفحة 





ه41 وقال اهل المدينة : لا ينبغى لاحد ان يجاوز المعرس اذا قفل حتى يصلى فيه فان 


دف 


14١ 


4١ 


6٠٠ 


عرس فى غير وفت صلاة فليقم حتى نحل الصلاة ثم صلى ما بدا له ٠‏ 
و قال مد : بلغتا انه صلى الله عليه و سلم عرس به و ان عبد الله بن عمر انا به 
و ليس هذا عندنا من الام الواجب ‏ ال ٠‏ 


5 ب ا وات 


بأب ما يكره من سع الرقيق و الحبوان 

قال ابو حنيفة : لا يحوز بسع شىء من الحيوان من الرقيق و لا غيره بثىء من 
الحموانات الرقيق و لا غيره نسيثة ‏ الح ٠‏ 
و قال اهل المدينة: لا بأس بأن يبتاع العبد الفصبح التاجر بالاعبد الحبشية ليسوا 
مثله الى اجل ٠‏ | 
وقال مد : لو جاز يسع الحيوان نسيئة حتى يكون العبد و الآمة دينا يا بكون 
فى الحنطة و الشعير لجاز لارجل ان يقترض من الرجل العبد فيكون عليه عبد مثله 
دبنا فيستحزمه شهرا ثم ان شاء رده بيه - الج . 
قال ابو حنيفة : لو جاز هذا ما استقام ان تبيع ما اشتريت منه الى أجل معلوم 
ن خي القى خر عل اد وام تقذ + 
ما جاء فى الاب من الاثار ٠‏ 

باب الاقالة و ما اشبهها 
قال ابو حفة فى الرجل ببتاع العبد. او الامة بمائئة دينار الى اجل ثم يندم البائع 
فيسأل المبتاع ان يقيله بعشرة دينار يدفضها اليه نقدا او الى اجل و بمحو عنه المائة 
دبثار التى له عليه او يندم الجتاع - الج ٠‏ 
و قال اهل المدينة ان كانت الزيادة من البائع فهى جائزة و ان كانت من المبتاع 

قو 


نعو ن 


احسو 


.فان ذلك .لا ينغى ٠‏ 


6 


هآ١‎ 


قال مد : محتجا عليهم ليس سيلها الا واحد - الخ ٠‏ 

وقال اهل المدينة: انما بكره ذلك لآن البائع كانه باع ها اشترى و عشرة دنانير مغه 

مائة دينار الى اجل فقلنا لحم وهف الم يكن به بأس لو باعما اشترى بعد ما قبضه ‏ ال. 
أب الرجل يشترى عبدا فا له لبائع الا ان يشترط المبتاع 

قال ابو حنيفة من اشترى عبدا فا له لبائع الا ان يشترط المبتاع ‏ الج . 

وقال اهل المدينة: اذا اشترط الممتاعمال العبدفهوله نقدا كان اودينا اوعرضا ‏ الّ. 

و قال حمد : زعم اهل المدينة ان رجلا لو اشبرى من رجل عبدا بخمساثة درثم 

و كان للعبد من المال الف درم. فاشتراه و اشترط ماله ان ذلك جائز فكون 

العبد للشترى والالف له بخمسمائة ما اعظمهذا القول احتجاجاته عليهم سوى هذا . 

بأب الرجل يشترى العبد او الامة بالمهدة 

قالى ابو حففة : اذا اشبرى الرجل العبه- او الولدة نخير البراءة فيض ما اشتزى 

فأصاب الصد. ثىء او حدث. به عيب فى الايام الثلاثة او بعدها شن جنووت. 

او برص او جذام لم يقدر المشترى على ان برد العند بما حدث عنذه ‏ الج . 

و قال اهل المدينة: ما اصاب العبد او' الجارية عند المشترى فى الايام الثلاثة فهو 

من البائع فاذا مضت الثلانة لم برده من شىء اصابه بعد الثلاثة الا من ثلاث 

خصال الجنون و الجذام و البرص - ال . 

احتجاج حمد على اهل المدينة يفعلى ابن عمر" أنه 'باع بالبراءة سواه مرت 

الاحتجلجات الطويلة. : 

تعليق بسيط فى الخار . 


أب الرجل يشترى الجارية.فيطأها ثم يصيب بها.عببا فيزيد ردها 


قال ابو. حنيفة: من: اشترى وليدة.فأصابها.ثم ‏ وجدنبهاءعبا وهى بكزاو ثيثٍ 


«ولىمى ).م فأنه. 


5ه 


2ك 


مضمون 

فانه لا بقدر على ردها و لكنه برجع بنقصان العيب ‏ الح . 
مالوورداين الآنان الكو الات 
وقال اهل المدينة : ان رد وليدة من عيب و قد اصابها ان كانت بكرا ردها 
و عله ما نقص من كنها . و ان كانت ثبيا فليس عله شىء . 
احتجاج عمد على اهل المدبنة . 

أب الرجل بشترى الرقيق صفقة واحدة فجد فيهم عدا سروت 
قال ابو حذفة فيمن ابتاع رقعًا فى صفقة واحدة فوجد فى الرقق عبدا مسروقا 
أو وجد بعبد ماهم عيبا : ان كآن لم يقبض العبد فهو بالخبار ان شاء اخذم جما 
ولا وضع عنه للعبب ثشىء و ليس له ان برد بعضهم دون بعض . 
وقال اهل المدينة : فان وجد فيهم عبدا مسروقا او وجد به عا فان كان هو وجه 
الرقق او ا كثر ثمنا او من اجله اشترى كان الع مدودا كله ال . 
قال مد محتجا عليهم : كيف فرق اهل المدينة بين وجه العبد وغيره اذا لم يقبض - اله 


يأب الرجل يشتّرى الآمة و بشتّرط عله ان لا بدعها 


قال ابو حنيفة : من اشترى جارية على شرط ان لا ببيعها و لا عبمها او ما اشبه 
هذا من الشروط فانه لا بذغى للشترى ان يطأها و كان الببع مكروها . 

وقال اهل المدينة فىهذا بقولانى حنيفة وقال غيرناو غيرمم لسع جام والء شرط باطل ٠‏ 
التعليق المتعلق بفساد الع بالشرط رد فيه قول من اجاز ال بع بالشرط ردا بلا م 


يبأب الرجل يشترى القرة او البطيخ و القثاء بريد ببعه 


قال ابو حنيفة : من باع ثمرة من بطبيخ او قثاء لو جزر قد بدا صلاحه فسعه جائر, 


و ان شرط تركه لم يحز البسع » و اف اشترط المشترى ان يكون له ما يحدث 
كان الشراء فاسدا ‏ ال . ظ 


صفحة 
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وقال امل المدنة ف بسع البطبخ و القثاء و الخريز و الجرر: ان عه اذا بدا 


صلاحه جائز ثم يكون للشترى ما نبت بعد ذلك حتى تنقطع كمرته - الخ . 

قال محمد محتجا لليسة راك هروز اها اموي عام نيك سبدو 1 عاق 

ول يكن ولم بد صلاحه ‏ الخ ١‏ 
بأب بسع العرية 

قال ابو حليفة فى ببع العرية: ان كانت العربة حا لصاحها فى كل عرية فكانت 

له مخلة بأصلها فى حائط رجل غيره فأخرجت ثرا فباع صاحب النخلة بخرصها 

من المر الى اجل او حال او الى انصرام فلا خير فيه .و ان كأن عراه على 

وجه الصلة وجعل مكانها مخرصها مرا فلا بأس به ال . 

و قال اهل المدينة : العرية ان يعطى الرجل الرجل من نخله تمر تخلة منها ثم بثقل 

عله دخوله حائطه فيقول: لك عخرصها مرا الى انصرام , نهذا جائر . 

وقال مد محتجا عليهم : هذه صلة لم بقبضها لآنها فى رأس النخلة فاعطاؤه 

بخرصها را الى الجداد منزلة اول صلة فلذلك جوزناه ‏ ال . 

تعلق بسيط فى تحقيق العرية أهى بع ام صلة وهة . 

يبأب الرجل يشيّرى حائطا فيه تمر م بقبضه و يل له ابائئع ثم يصيبه بعد القيضآهة 

قال ابو حنيفة : من اشترى حائطا فيه ثمر قد بدا صلاحه فةيضه وخلى البائع 

بينه و بين صاحبه فأصابه بعد القيض آفة اذهبت الث كله أو بعضه لجميع ما ذهب 

من ذلك من مال المشترى ٠‏ | 

وقال اهل المدينة : ما ذهب من ذلك الى الثلث فهو من مال المشترى ‏ فاذا كان 

الثاث فصاعدا وضع ذلك عن المشترى ٠‏ 

قال مد : ما سيل القليل و الكثير فى ذلك الا سواء ‏ ال . 

ما ورد فى الباب من الآثار المسندة ٠‏ 


ا باب 
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بأب الرجل بيع كر حائط قد بلغ و يستئتى بعضه 
قال ابو حذفة : من باع تمر حائط ثم بلغ و انتهى و استثى بعضه ذان كان ثثا 
أو ربعا او نصفا او شيئا معروفا فهو جائزء و ان كان مجهولا لم يحر . 
و قال اهل المدبنة فى الرجل اذا باع تمر حائط : ان له ان يستثى من تر حائطه 
ما بينه و بسن ااثلث الغر لايحاوز ذلك .وما كان دون ذلك فلا بأس به 
و قال عمد محتجا علهم : ما سيل الثنث و ما كثر منه وما قل الا سواء فكيف 
افرق هذا ال . 
يأب الرجل يشترى ثلاثة آصع رطب تخل مسمى 

قال ابو حنيفة : من اشترى من رجل ثلاثة أصع من رطب تخل مسعى قد بلغ 
رطه او خمسة ارطال من لبن غم مسمى شمن و نقد العن عل ان يأخذ منه كل 
وم صاعا او كل بوم رطلا من اللان فذلك فاسد ٠‏ 
قال تمد : لو جاز يبع اللبن فى الضرو ع او جاز بسع ما يأنى منسه و ليس فى 
الضروع لبن لجاز بسع اأولد فى البطن و بسع اللحم قبل ان يذبح ‏ الح . 
و قال اهل المديئة : البيسع فى الثمر و اللبن الذى وصفناه جائر ‏ الح . 
اءتجاج ين عليهم ٠.‏ 

أب الرجل يستأجر عدأ يعينة أو بتكارى راحلة بعينها 
قال أبو حدفة : دن استاجر عدا بعرده أو تكارى راحلة بعينها الى اجل فقال: 
اتكارى مثل راحلتك هذه بكذا و كذا درهما عل ان تحملى الى مكة فى 
شهر كذا و كذاء أو قال : أستأجر منك هذا العمد يخدمى الشهر الداخل كله 
بكذاو كذا. فان هذا جائر ٠‏ 
وقال اهل المدينة : لا يصلح هذاوان كان قل اوفاه الكراء - الخ ٠‏ 
ْم 


الاه 


روك 


لاه 
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مضمون 

بأب الصرف 
قال ابو حنيفة : لا بأس بأن يشتّرى الرجل الذهب بالفضة جزافا اذا عرزل ذلك 
فقال : ابيعك هذا الذهب بهذه الفضة - الخ ٠‏ 
و قال اهل المدبنة : لا بأس بشراء ذلك اذا كان تيرا او حذاء فأما دراهم بدنائير 
فلا حى يعلم و بعد و قال مد : كيف ابطلم الدنائير بالدراهم جرافا واجرتم ' 
تبر الفضة تبر الذهب جزافا ‏ الخ ٠‏ 

باب الرجل كت مها او مهنا زعام 
قال ابو حنيفة : من اشترى مصحنا او سيفا او خاتما فيه فص و فى ثىء من 
ذلك فضة بدراهم فان كانت الفضة ١‏ كير ما فيه من اافضة جاز اللببع .و ان 
كانت الدراه وزنها مثل الفضه او اقل.فسد الع .وان كان لا يدرى ايها 
اكثر فسد البيع انا ٠‏ 
و قال اهل المدنة : بنظر الى قبمة الذى فيه الفضة فان كانت الثلثين و قيمة الفضة 
الثلك فذلك جائر اذا كآن بدا سد ٠‏ و قال حمد: كيف نظر فى هذا الى القيمة 
و الفضة الردية و الجبدة لا يحوز بعها الا مثلا مثل - الخ . 
ها ورد فى الاب من الآثار المسادة ٠‏ 
تعليق بسيط مفيد جدافى جواز بيع الفضة و الذهب مع غيرهما اذا كانا متصاين 
بالغير مرو جين او ملصمين معه ٠‏ 
يأب الرجل يصطرف عند رجل درام بدنانير 
قال ابو حنفة : اذا اصطرف الرجل الدراهم عند 56 الدنانير 
وتفرقا ثم وجد فها درهما زائكفا الا انه فضة غير انه ردية فاستّدله .٠و‏ ان 
كان ستوقا او رصاصا فانه برده و ينتقض من الدنائير بحسابه »و انكان اصطرف 
الدنانير بعشرة دراه رده عليه و رجع بعشرة دنائير وجاز الصرف فبا بقى ٠‏ 
ال .)0 وقال 


صفحة مضمون 
كمه وقال اهل المدينة : اذا اصطرف درام بد نا نير شم وجرن فها درههما أو در هين 
زائفين فأراد رده انتقض صرف تلك الدنانير ورد لبه ورقه ٠‏ 
يأ وقال خمل: انتقض الببسع قَْ بشة الدراتم 2 الخ ٠‏ 
24 أب الرجل براطل الرجل الذهب بالذهب 
0 قال أبو حذفة : من راطل ذها بالذهب فكان ينهم فضل مثقال فأعطى صاحه 
قبمته من الورق أو العين او غير ذلك فلا بأمن - الخ ٠‏ 
٠‏ وقال اهل المدبنة : لا ينغى ان بأخذه فان ذلك قبح و ذريعة الى الربا ٠‏ 
, قال عمد : و كف كان ذلك ذريعة الى الربا - الخ ٠‏ 
ومهة ما ورد قْ الاب من الآثار المسئدة ٠.‏ 
5 بأب الرجل براطل الرجل فبعطيه الذهب العتق 
٠‏ قال ابو حنيفة :فى الرجل براطل الرجل الذهب فيعطيه الذهب العتق الجباد و يحعل 
معها تيرا ذهها غير ججدة و بأخذ من صاحه ذهبا كوفة مقطعة وهى مكروه 
عند اناس فيشايعان بذلك مثلا بمدل فىالوزن جاز ذلك ٠‏ و قال اهل المدينة: لا يحوز. 
. وقال حمد :لم لاايحوز ذلك الخ ٠‏ 
/الره يأب الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنائير الى أجل 
د قال ابو حنيفة فيمن اشترى من رجل حنطة بدنائير الى اجل و قيض المنطة 
ولم يدفع الدنانير حت اشترى بها منه الذى باعه الحنطة مرا فلا بأس به و ان 
اشترى بالدنائير ترا من غير ببعه و احال العر على غريه فلا خير فى ذلك ٠‏ 
ممه وقال اهل المدينة : ان اشترى بالدنائير الى اجل من عه بمرا قبل ان يقبضها. 
لاخير فيه فان ابتاع ذلك من غيره مرا قبل ان يقبض الدنانير و احال العر على 


غرعه فله بأس به ٠.‏ 














اذوه 
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مضمون 
وقال محد: كرهوا الذى لا بأس به و وسعوا فى الذى لا غير فيه الخ ٠‏ 
نورداق الاندين الأثار السلدة + 
باب الرجل يسلف فى الطمام 

قال ابو حنيفة فى الرجل .سلف ف الطعام بسعر معلوم الى اجل فبحل الاجل 
و لا يمد المشترى عند البائع الا بعض ما يسلفه فيه ء فان اراد ان يستوفى ما وجد 
سعره و يقيله فى ما لم بحده عنده و يأخذ بحساب ذلك مرى القن الذى دفع 
اليه ان ذلك جائر . 
قال حمد : و كذلك اخيرنا ابو حنيفة عن ابى عمّان عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس فى السلم يحل - الخ . 
و قال اهل المدينة : لا يصلح ذلك ٠‏ 
و قال جمد : كيف كرهتم هذا الخ . ما ورد فى الباب من الآثار المسسئده . 

بأب الرجل سلف فى حنطة كورة كذا وكذا 
قال ابو حنيفة : من اسل فى حنطة شامية فلا بأس ان ,أخذ ممولة بعد محل الاجل » 
و ان اسل فى العجوة من العر فلا بأس ان ,أخذ صبحانيا او جمعا . و ان اسل فى حنطة 
فلا ينغى ان يأخذ شعيراء و لا بأس بقفيز من حنطة بقفيزين من شعير بدا يد ٠‏ 
و قال اهل المدبنة : من اسلف فى حنطة فلا بأس بأن بأخذ شعيرا بمكيلها ؛ و قالوا 
فى الحنطة و المحمولة و الصيحانى كا قال ابو حذفة ٠‏ 
وقال مد : وما بين الحنطة و الشعير منسع..ثلين بمثل ؟ قالوا لآنه عندنا 
نوع واحد الخ ٠‏ 
ما ورد ف الباب من الاثار المسندة ٠‏ 
التعليق الممتع البسيط فى رد مرى نسب الى امامنا بأنه يجين بسع الحنطة الغائية 
بعينها بالحاطة الحاضرة ٠‏ 


له باب : 


لا 


51 





داب الرجل يشترى ل دبنار قحا 
قال ابو حنيفة فيمن اشترى بثلثى دنار قحا فدفع دينارا و بأخذ ما اشترى من 
القمح و برد عله صاحب القمح ثلث دنار عينا ذهبا : انه لا بأس بهذا ٠‏ 
و قال اهل المدبئة : يكره ان بعطى ذهنا و بأخذ ذهبا و حنطة ٠‏ و قال حمد : هذا - 
من ظنوتم ايضا التى تبطلون بها البيوع ما ينغى لاحد ان بكره هذا الح ٠‏ 
باب الرجل سلف فى طعام فليا حل جاء صاحب السلف يتقاضاه 


. قال ابو حنيقة فيمن اسلف فى طعام فليا حل جاء صاحب السلف يطلب طعامه 


فال الذى عنده الطعام ما عندى طعام - الخ : 
وقالاهلالمدينة: لايصلحهذا بشرط و لابغيرشرط ‏ الّ. احتجاج الامام محمد علهم 
ذكر جواز السفتجة ٠‏ 
ما ورد فى جواز السفتجة من الآثر مسندا عن أبن الزير و ابن عباس ٠‏ 

باب الرجل يسلف الدراهم ااتقص فيقضى دراهم واذنة 
قال ابو حذفة فى من اسلف دراه به نقص فقضى درامم وازية بها فضل: أنه 
لا يصلح فضل الوزن الذى ازداد ٠‏ و قال اهل المدبنة : لا بأس بذاك الخ ,٠‏ 
و قال عمد ٠‏ بمنعون من البو ع فى الآاشاء الى بنغى ان يشدد فيها ثم لا يبرح 
هم الآمور حتّى يحلوا المكروه الواضح البن ‏ الخ ٠‏ 


باب الس 
قال ابو حفة : لا بننغى ان بس فى طعام و لا غيره الا بأجل معلوم و كيل 
معلوم و مكان معلوم اذا كان له حمل و مونة و الا فلا بأس ان لا يسمى المكان 
و يوفه فى المكان الذى اسم اليه فيه » و لا بد من ان يقبض رأس المال قبل 
ان يفترقا ‏ الخ ٠‏ 


م١.‎ 


صفحة مضمون 





11 و قال اهل المدينة: السلم جائز و ان لم يضرب له اجلا اذا نقد رأس امال قبل 
ان يفترقا و يكون الذى اسم فيه حالا ,أخذ اذا شاء ٠‏ 
5 قال عمد: و كيف ججاز السلم فى الحال و فى الاجل . 
د ها ورد ف الناب من الآثار المسئدة . 
11 باب الرجل يأخذ الرغيف بالرغيفين 
ك قال ابوحنيفة : لا بأس بالخيز قرص بقرصين بدا بيد و لابأس بعظيم بصغير يدا بيد 
هد وقالاهمل المدينة : لا خير فى الخيز قرصا بقرصين. اما اذا كان ,تحرى ان 
ييكون مثلا بمثل فلا بأس به و ان لم بوزن . 
ه وقالتمد:ان كان الخيز لا يحوز الا مثلا بمثل ما يحل التحرى فيه لأانه بخطى* 
و يصيب و بزيد و إنقص - ال . 
ين بأب اأرجل بيع الطعام و لا يستثى منه شيًا 
٠‏ قال ابو حذفة: من باع طعاما جزافا و لم يسئثن منه شيئًا اذا انتقد العن ثم بدا 
له ان يشيرى منه شيا فان لم بشضه منه المشرى فليس بذغى له ان يشترى منه 
شبئا .و ان كان قبضه فلا بأس ان بتاع منه ما احب ٠‏ 
د وقال اهل المدينة: من باع طماما جز افا و لم يستئن منه شيئا ثم بدا له ان بشترى 
منه شيئا فلا بأس ان يشترى منه الثلث فا دونه و لا بشترى منه | كثر من ذلك . 
٠‏ قال ممد :ما فرق بين الثلث و بين اقل من ذلك الح . 
بن باب الرجل بسع الحنطة ثم يأخذ ثمنها مرا 
0 قال ابو حنيفة :لا بأس بأن يأخذ الرجل ثمن حنطة باعها تمرا قبل ان بفارقه 
و بعد ما فارقه وما احب بدا سد ٠‏ 
٠‏ وقال اهل المدينة : لا بأس بأرف يأخذ الرجل بثمن حنطة باعها تمرا قبل ان 
يفارقه فان فارقه بعد يسع الحنطة فلا يأخذ من بمن الخنطة طماما و لا اداما . 


04 (؟6٠م)‏ قال 
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قال جمد : فكيف قلم هذا صار صرفا فان افترقا فسد و ان ل يفترقا جاز_ ال . 


ارهد الائةة 
بأب الرجل يشترى الخنطة بالدقيق 
قال وحيفة :لاير شراء القنطة بالذقيق مثا عثل ولابأ كثر من ذلك ولابأقل٠‏ 
و قال اهل المدينة : لا بأس بسع الخنطة بالدقق مثلا بمثل ٠‏ 
وقال تمد : اهل المدينة ببطلون الذى لا بأس به و يحبزون مثل هذا !! احتجاجاته 


علهم مفصلة . 


. التعليق السرط فى علة نص الريا ٠‏ 


باب الرجل يتاع الطعام جز اذا 
قال ابو حذفة : 3 ابتاع طعاما جزافا من رجلء ثم اصيب ذلك الطعام فاستهلك 
فانه ان لم 17 الى المشئرى حى اصيب فهو من مال البائع ٠‏ 
و قال اهل المدينة : بهلك من مال الذى ابتاعه ٠‏ 
قال حمد : ما ابعد قوم هذا من قوطم فى الماعة ان رجلا لو ابتاع ثمر نحل 
فس البائع: ذلك للشترى و قضه ثم اصابته جانحة انه من مال البائع ‏ الح . 


22 00 


بأب بسع اللحم باللحم 
قال ابو حنيفة: لا بأس بلحم الابل ولحم القر بلحم الغم ولحم الغم بلحم 
الابل اثنان بواحد بدا بد ٠‏ 
و قال اهل المدينة:الحوم الابل و البقر و الغم وما اشبهه بمنزلة الثىء الواحد؛ 


قال عد : و كيف فسد لحم الآرنب بلحم البقر الا مثلا ممثل ‏ الل . 


م 
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16 


باح السلقاق العرواض عونا 
قال ابو حنيفة : لا بأس بأن يشبرى الرجل الثوب من الكتان الشطوى او القصى 
بالاثواب من الآتربى او القسى او الثوب مرن القرير »و لا بأس بالشطلوى 
بالقصبى او بالقصدين يدا ببد و نسيئة - اج 
قال مد بسنده عن ابراهم : اذا اختلف النوعان ع لا بكالو لا.وزن فلا بأس 
به اثنين بواحد ,دا بيدء و لاخير فيه نسيئة ٠‏ 
و قال اهل المدينة: لا بأس بأن يشترى الثوب من الكتان او الشطوى او القصى 
بالاثواب من الاتريى او القسى او اازيفة او يشترى الهروى او المروى بالملاحف 
المانية او الشقاق و ما اشبه ذلك الواحد بالاثنين او الثلاثة يدا ببد او الى اجل » 
وان كان من صنف واحد فلا خير فيه نسيئة - الخ . 
وقال محمد : ما تفاوت وما لم يتفاوت سواءء ابم ينظر الى الاجناس فان اختلف 
جازت فه نسيثة - الخ ٠‏ 


باب الرجل سلف فى عرض من العروض 


قال ابو حنيفة : من اسل فى عرض و كان ذلك موصوفا فاسلف فيه الى اجل خل 


الأجل فليس ينبغى للشترى ان بسع شيئا من ذلك من الذى اشتراء منه بمثل 
ذلك القن و لا بأكثر منه و لا بأقل قل القيض .و كذلك لا يذغى ان بيعه ٠ن‏ 
غيره على واحد من الوجوه حى يفبضه ٠‏ 1 
و قال اهل المدينة : لا ينغى ان بيعها من الذى هى عليه بأ كثر من الثْن ولا بأس 
أن محا فى :هق الذق اشتراها منه ٠‏ 

احتجاج مد عليهم بما رواه مالك بسنده عن ان عباس » و احتجاجهم عليه 
تحديث النى صل الله عليه و سلمء وجوابه عن احتجاجهم ٠‏ 

ما ورد فى الباب من الأثار المسندة ٠‏ 


م٠‎ 
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تعليق منع مفصل فى تحقيق « يحبى عن عامس » اوه يحبى بن عام » - الى ص 7 . 





باب الرجل ساف ذهبا او ورقا فى عرض 

قال الو :ضدنة عرو زات ذا لورفا ف عرض ذا كان موضيوة الى الود 
ثم حل الآجل فلا خير فى ان ببعه قل ان بحل الآجل - الح ٠‏ 
وقال اهل المدية : لياش ان بعه من البائع قل ان بحل الاجل او بعد ما يحل 
عرض بعجله و لابو خره - اخ . ش 
وقال عممهد: كف جاز له ان يبع ذلك من الذى عليه العرض بعرض و لايحوز 
له ان بيعه يذهب او ورق - الج . 

باضه الرجل سلف ف .دنانين أو درام فق ارزيفة الوانا سرفوفة ال أل 
قال انو حذفة: من اسلف دنائير او دراهم فى اربعة اثواب موصوفة الى اجل . 
فليا حل تقاضى صاححها فلل بجدها عنده و وجد عنده ثانا دونها من صنغها ققال: 
اعطيك مانية اثواب من ثيانى هذه , ان هذا لا يحوز . 
و قال اهل المدينة : لا بأس بذلك ارن_. اخذها قبل ان يفترقا .فان دخل ذلك 
الاجل فلا خير فيه ٠‏ 
قال تمد : فكيف جاز هذا و قد جاء فى هذا بعنه اثر : اخيرنا مسعر بن كدام 
عن عبد الملك ‏ الحديث ٠‏ 

يأب الحديد و ااتحاس وما اشبهي) ما بوزن 0 

قال هوق المت بز الرساص اسان روما اقبيون لبان كل راهن 
من هذه الأاصئاف ان بأخذ رطلا منه رطل مثله بدا ببدء و لا خير فيه ادّان 
بواحد من جنس واحد - ال : 
وقال اهل المديئة : لا بأس برطل من حديد برطلين منه يدا ببدءو لاخير فى شىء ' 
من ذلك نسيئة ؛ و لا بأس برطل من حديد برطلين من بحاس - ال . 


م١‎ 


صفحة 


مضهو نَ 
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وقال مد : كنف جاز القت عشرين رطلا بأربعين رطلا بدا بيد وهم يكرهون 
قفيزا من شعير بقفيزن من شعير يدا .يد الخ ٠‏ 
و قال اهل المدينة : ما اشتريت من هذه الاصناف كلها فلا بأس ان تيعه قبل 
ان تقيضه من غير صاحبه اذا قيضت منه اذا اشتربته وزنا او كلا » فاذا اشتريته 
جزافا 0 غير الذى اشبّريته منه بنقد او مال الى اجل ٠‏ 
وقال تحد: و هذا انا لا ينغى ان يفت به احد و ان ,شترى ثىء من الوزن 
او الكيل فباع قبل ان بقيض وقد نهى عن بسع مالم يقبضش ٠‏ 
ما ورد فى الباب من الأثار المسندة ٠‏ 
باب بع الغرر 

قال ابو حذفة : لا يحوز بسع الزيتون بالزيت و لا الجلجلان بدهن الجاجلان 
الا ان يعلم يقينا ان ما فى الزبتون اقل ما اعطى من الزيت - الخ ٠‏ 
و قال اهل المدنة : هذا مكروه كله لا يحل ان كان اقل او اكثر ٠‏ 
وقال ممد: وما أس بهذا اذا كان الدهن اكثر مما فى الحب من الدهن ‏ الخ ٠‏ 
تعليق يتعلق بهذه المسألة منع .فصل ٠‏ 

باب الرجل يسع المناع من بارناتجه 
قال ابو حنفة فى الرجل بقدم له اصناف من البز فحضره السوام و يقرأ عليهم 
بارنايجمه و يقول فى كل عدرل كذا و كذا ملحفة بصرية و كذا و كذا ربطة 
صابرية ذرعها كذا و كذا و يسعى اصناف البز لحم بأجناسه فيقول اشتروا 
منى بهذه الصفة فيشرون الاعدال فيفتحونها و بندمون : ان لحم ان برو وا الخ٠‏ 
وقال اهل المدئة : ذلك لازم لهم اذا كان-مواهَا للارنامج الذى باعهم عليه ٠‏ 


| وقال تمد بن الحسن : الحديث المعروف للذى لا بشنك فيه: من اشترى شيا 


ول بره فهو بالخبار اذا وات 
؟إم : 608 وقال 
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وقال اهل المدينة : اذا وجد موافمًا للارنايج جاز عليه - الخ . 
رج الحديث الذى ذكره الامام 00 
باب سع الخبار 

قال أو حنيفة فى رجل باع سلدة من رجل على ان استشير فلانا فان رضى به 
و الفلا بيع بيننا قدم قبل أن يشاور فلانا : فالمشترى ان برد اليسع . 
وقال اهل المدينة : ليس له ان يرجع و البيسع لازم , فان لم يوقت وقنا و البسع 
على ما وصفناه فلا خيار للشترى فه وهو لازم له . 
و قال جمد : و كيف اجزتم هذا بغير وقت ؟ أرأتم ان قال البائع فانى لا استشيره 
سنة و قال المستشار لا اشير عليه عشر سنين أ بق البسع موقوفا على حاله ٠‏ 

باب الرجلين يدابعان و لايذكران خيارا 
قال ابو حذفة : اذا تبايع الرجلان و لم يذكرا خيارا فقد وجي الببع و لاخبار لها 
و أن ل يفترقا ٠‏ وقال اهل المدينة هما بالخار مالم يفترقا عن مجلسهىا ذلك الح . 
وقال يمد : وكيف قم اذا لم يشترطا خيارا كاأنا بالخيار ما لم يتفرقا الخ. 
تحقيق المعلق فى خيار مجلس » تعليق سيط مع جدا . ش 
ها روى حُمد عن أبراهم بسنده فى خيار المجلس ٠‏ 


يأب ما يحوز فى الدن وما لا يحوز من ذلك 


قال ابو حنيفة فى الرجل يكون له على الرجل مائة دينار الى اجل فاذا حلت 


قال له الذى عليه الدين بعنى سلعة ممنها مائة دينار نقدا مائئة و خمسين الى اجل : 
ان هذا جائر ٠‏ و قال اهل المدينة لا يصلح هذا 0١‏ 
قال جمد : ولم لا يصلح هذا الخ . 

باب ما يحوز من بسع المكايلة 
قال ابو حنيفة فى الرجل ,شترى طعاما فيكتاله ثم يشتريه منه آخر : انه لا بد 
له ان يكتاله بعد شرائه ثانيا - الح . 
و قال اهل المدينة : ان ابتيع بهذه الصفة بنقد فلا بأس بهء فان بسع الى اججل 
فانه مكروه حى بكتاله المشترى الآخر ٠.‏ 

لالم 























صفحة مضمون 








ود طلتب الامام منهم وجه التفريق ببن ببعة بالقد وبين بعه الى اجل ٠‏ 

5 خر بج حديث « من من اشئرى طعاما كل فلا رمه حت مكل 6 

144 يأب بسع الدين 

هد قال ابو حذفة: لا ينغى ان يشترى دينا . وعند أهل المدينة فى تفصيل ٠‏ 

٠ وقال محمد : هاتونا بدليل التفريق بين الصورتين‎ ٠ 

د روايته الآثر الممسند فى الاب 00 

28 يأب الشركة و التولة 

1 قال ابوحنيفة ف الرجل بيع البز المصنف و ستثتى منها ثابا بغير اعبانها فالببع فاسد ٠‏ 

ع0 وقال اهل المدينة : ان استثنى ثانا .رقو.ها فاشترط ان يختار من ذلك الرقم 
لذ بسن انهو الا فالا وان عر كا فى هده اللو 

ه. مناقيمة الامام تمد معهم بأنه كيف يكون شريكاً في.عدد البز الذى استثى ٠‏ 

7ن يأب الشركة و التولية و الا قالة فى الطعام 

, قال ابو حذفة : لا خير فى الشركة و النولية فى الطعام و غيره مر العروض 

ْ . حتى بقبض - الخ‎ ٠ 

هد وقالاهل المديئة : لا بأس بها اذا كان ذلك بالنقد ٠‏ 

.0 احتجاج الامام علهم بالحديث: من اشترى طعاما كلا فلا ببعه حتى بقبضه - الح. 

م 'ما ورد ف اللاب من الأآثار المسندة ٠‏ 

07*٠١‏ قال ابو حنيفة : مر اشترى سلعة فقيضه ثم اشر ك فيه رجلا برغبته وانقدا 
ثم ادرك السلعة ثىء بنمزعها من ابديهما ‏ الخ ٠‏ اهل المدينة موافةون لامامنا ٠‏ 

١‏ قال ابو حنفة : فان اشترط المشرك على الذى اششركه حضرة ابيع وعند مبابعة 
البائع الآول: ان عهدتك على الذى ابتعت منه ؛ فالشركة فاسدة ٠‏ 

ه وقال اهل المدينة : ذلك جائز 

. وقال حد: لثن جازان يشبرط ذلك قول رضا الباائع انه ليجوز بعد التفاوت  ال‎ ٠ 

قال ابو حنيفة: من ابتاع سلعة فقيضها ثم قال رجل اش ركتى بنصيب هذه السلعة 
و انا ابعها لك جمبعا ان هذه الشركة فاسدة ٠‏ 

15م ٠‏ وقال 
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و قال اهل المدينة : ان قال اش ركبى بنصف هذه السلعة عنى ان ابيع لك النصف 


الآخر نهذا لا بأس . 
قال عمد : أ ليس كان حين كان ببعا جديدا ‏ ا ٠‏ معارضته لقوطهم مفصلة ٠‏ 

باب افللاس الغركم 
قال ابو حنيفة فى رجل باع من رجل متاعا فأفلس المتاع فالائع أن وجد متاعه 
مبنه فليس بأحق من الذرماء - ال . 
وقال اهل المدينة : اذا افلس الممتاع فالرائع اذا وجد متاعه بعينه فهو احق به من الغرماءء 
و قال ابوحذفة: ان مات و قد قيض ما اشترى فالبائع اسوة الغرماء؛ فان لم يكن 
قض ذالائع احق به . 
قال مد : و كيف الغر ماء بالافلااس أحق بمتاعه من الغ ماء و قد قض ما اشترى . 
قال ابو حذفة: من اشترى سلعة غزلا او متاعا او بقعة من الأارض ثم احدث فى 
ابقعة دارا او نسج الغزل ثوبا ثم افلس المشبرى فلس البائع احق بذلك من الغرماء. 
و قال اهل المدينة : اذا قال رب البقعة أنا أخذ البقعة و ما فيها من البذان فليس 
له ذلك تقوم البقعة - الم . 
مناقشة مد معهم ٠‏ تعليق بسيط متع فى مسألة استحقاق المتاع بعد الاذلاس . 

بأب ما يجوز فى السلف وما لا يحوز 

قال ابو حنفة : لا ستحب ان يستقرض رجل شيا من الحموان . 
وقال اهل المدينة : لا بأس يذلك . 
و قال تمد : و لئن جاز قرض العبيد ليجوزن ان تقرض الجارية . 

بأب جامع اليو ع | 
قال ابو حذيفة: من اشترى ابلا او رقيقا او جباب بز او قلانس او خفافا 
او نعالا مجازفة فذلك جائر ‏ الخ . ظ 
و قال اهل المدينة: لا يحوز ان يشترى شيا مجازفة - الخ 1 
قال جمد : و كيف لم بحر هذا بجازفة ‏ الخ ٠.‏ 7 
و فال ابو حذفة فى الرجل بمطى الرجل السلعة ببعها له و قد قومها فقال ان 

ولام 





بعتها بهذا العن فلك دينار و ان لم تبعها فليس لك ثىء - الخ ٠‏ 
وقالاهلالمدينة : ليس بذلك ,أ ساذا سعى له تهنا يدعها له وسعى له جعلا معلوما ‏ الخ . 
و قال مد هذا شرط شر ط له و جعل جعل له فليس يفبغى ان يذهب عبله باطلا انل مع ٠‏ 
و قال اهل المد ينة لوان رجلاجاء بعبد من اهل العراق ال سيد هبالحجاز لم يكن له جعل ٠‏ 
جواب الامام تمد لآاهل المدينة ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الأثار المسندة ٠‏ 
يحقيق المعلق فى جعل الآى . و هو ممتع سيط 
قال ابو حنيفة فى الرجل يعظى السلعة فيقال له بعها و لك كذا و كذا فى كل 
دينار شيئا مشمى : ان ذلك لا بصلحء فان باع فله اجر مثله لا بحاء ز به المسمى ٠‏ 
و قال اهل المدينة : هذا ايضا لا يصلح ٠‏ 
وقال مد : و هذا ترك منكم لقولكم الآول - الخ ٠‏ 
يأب ما باع من السلعة بأقل او ١اكثر‏ او بمثل ذلك الى الآجل او بعده او قله 
قال انو حنفة : من اشترى سلعة فقبضها فلم بنقد القن حتى باعها من اشتراها 
بأفل من القن فلا خير فيه - الخ ٠‏ 
وقال اهل المديئة : من باع سلعة الى اجل فلا بأس به .ان بشتريها بأقل او بأكثر 
او بالمثل الى الاجل - الخ ٠‏ 
وقال محمد :اما نكره من هذا خصلة واحدة ان يشتريه بأقل قبل ان يستوف المن ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الأثار المسندة + 
تلبق نع على ألةاشترال ما ناع بأفل ما باعه الىاجل وتحقيق حديث زبد بنارقم ٠‏ 
ْ بأب ما جاء فى ثمن الكلب 

قال ابو حذفة : لا بأس يشمن كلب الصيد. و لا يمن سعه ٠‏ و قال اهل المدينة : 
لا خير فى يبع الكلب .«مناقشة مد معهم ٠‏ 

بسع الفهد و البازى و الصقر و اكل لحومها: ٠‏ 
ره ل لله عل و سم بقتل الكلاب ثم نهيه عن قتلها ٠‏ 


: تميق بسيط منع جدا.فى جواز يبع الكلاب و اكل كنها ٠‏ 


57م 64م 


